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ಮೊದಲ ಮಾತು 


ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ನಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡ್ಳು ಸಾಮಾನ್ಯ ಓದುಗರಿಗೂ ಉಪಯೋಗವಾಗುವಂತೆ, ಕನ್ನಡ ಗದ್ಯದ 
ವಿನಿಧ ಮಾದರಿಗಳನ್ನು ಮೂರು ಸಂಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಬೇಕೆಂಬ ಕನ್ನಡ 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಂಡಳಿಯ ತೀರ್ಮಾನವನ್ನು ಕಾರ್ಯರೂಪಕ್ಕೆ ತರಲು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ 
ನಿಲಯ ಒಂದು ಸಂಪಾದಕ ಸಮಿತಿಯನ್ನು ೧೯೬೯ರಲ್ಲಿ ನೇಮಿಸಿತು. ಆಗ ಕನ್ನಡ 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಂಡಳಿಯ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿದ್ದ ಪ್ರೊ. ಡಿ. ಜವರೇಗೌಡರೇ ಈ ಸಂಪಾದಕ 
ಸಮಿತಿಯ ಅಧ್ಯಕ್ಷರೂ ಆಗಿದ್ದರು. ಡಾ. ಹಾ. ಮಾ. ನಾಯಕ್ಕ ಪ್ರೊ. ಎಸ್‌. ವಿ. 
ಪರಮೇಶ್ವರ ಭಟ್ಟ, ಡಾ. ಎಚ್‌. ತಿಸ್ಸೇರುದ್ರಸ್ಟಾಮಿ ಹಾಗೂ ಹಾ. ಪ್ರಭುಶಂಕರ 
ಅವರು ಸಮಿತಿಯ ಸದಸ್ಯರಾಗಿದ್ದರು. ಮೂರು ಸಂಪುಟಿಗಳ ಈ ಗದ್ಯಸಂಗ್ರಹಕ್ಕೆ 
" ಗದ್ಯನಿಹಾರ'ವೆಂದು ಹೆಸರಿಟ್ಟು, ಈ ಸಂಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ಹಳಗನ್ನಡ 
ನಡುಗನ್ನಡ ಗದ್ಯಭಾಗಗಳನ್ನೂ, ಎರಡು ಮೂರನೆಯವು ಆಧುನಿಕ ಲಲಿತ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಭಾಗಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರಗದ್ಯಭಾಗಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿರ 
ಬೇಕೆಂದೂ, ಈ ಭಾಗಗಳು ಆದಷ್ಟೂ ಪ್ರಾಕಿನಿಧಿಕವಾಗಿರಬೇಕೆಂದೂ ಸಮಿತಿ 
ತೀರ್ಮಾನಿಸಿತು. ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಅದು ಮೊದಲನೆಯ ಸಂಪುಟ 
ವನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಗೊಳಿಸಿತು. ಆ ಸಂಪುಟಕ್ಕೆ ಬರೆದ ಮೊದಲ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರೊ. 
ಜವರೇಗೌಡರು ಹೀಗೆ ಬರೆದಿದ್ದರು : 

“ ಎರಡು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ದೀರ್ಥ ಇತಿಹಾಸವಿರುವ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಗದ್ಯುಪ್ರಕಾರ ಪದ್ಯಪ್ರಕಾರದಷ್ಟೆ ಸಮಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಹುಲುಸಾಗಿ ಬೆಳೆದಿಲ್ಲವೆಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ಒಂಭತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಹಿಂಜಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಗದ್ಯ 
ಬೆಳೆದಿತ್ತೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಕ್ರಿ. ಶ. ೪೫೦ರ ಹಲ್ಮಿಡಿ ಶಾಸನ ಮತ್ತು ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗದ 
ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿವೆ. ನಡ್ಡಾರಾಧನೆಯಂಥ ಗದ್ಯಕೃತಿಯ ಸೃಷ್ಟಿ ಆ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಕನ್ನಡ ಗದ್ಯ ಪ್ರೌಢವಾಗಿ ಪಕ್ಚವಾಗಿ ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಸರ್ವಶಕ್ತವಾಗಿ 


. ವೀರ್ಯವತ್ತಾಗಿ ಸರ್ವಾಂಗ ಸುಂದರವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 


ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಚಂಪೂಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ರಗಳೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಗಾಭೋಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಡೆಯರ ಕಾಲದ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಗದ್ಯದ ನಾನಾ ರೂಪ ವಿಲಾಸಗಳನ್ನು 
ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆಧುನಿಕ ಗದ್ಯವಂತು ಜಗತ್ತಿನ ನಾನಾ ಭಾಷಾ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ 
ಸಾರಸತ್ವವನ್ನು ಹೀರಿಕೊಂಡು ಸುಪುಷ್ಟವಾಗಿ ವಿಶ್ವರೂಪಾತ್ಮಶವಾಗಿ ಸರ್ವಂಕಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ, ಜಗತ್ತಿನ: ಸಮೃದ್ಧ ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಸರಿಸಮವಾಗಿ 
ಬೆಳೆದಿದೆ... ಕ ವ 

“ ಇಷ್ಟು ಸಂಸತ್ಸಮೃದ್ಧ ವಾದ ಗದ್ಯದ ವಿವಿಧ ಮುಖಗಳನ್ನು ಪರಿಚಯಿಸಿ 
ಕೊಡುವ ಸಂಕಲನ ಗ್ರಂಥಗಳು ತುಂಬ ಕಡಿಮೆ. ಈ ಶತಮಾನ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ 
ಗದ್ಯಯುಗ. ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನದ ಸಮಗ್ರಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಅದು ಸಾಧನವಾಗ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಮಡಿ ಮೈಲಿಗೆಯ ಸಂಕೋಚವಿಲ್ಲದೆ ಬಿಂಕಬಿಗುಮಾನವಿಲ್ಲದೆ 
ಸಂಸ್ಥ ಫತೆ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಪರ್ಸಿಯನ್‌ ಅರೇಬಿಕ್‌ ಮೊದಲಾದ ಭಾಷೆಗಳಿಂದ ಸಲೀಸಾಗಿ 
ಶಬ್ದಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನೂ ಅವುಗಳ ಚೇಗು ಬನಿಗಳನ್ನೂ ಸ್ಥೂಲ ಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳನ್ನೂ 


vi 


ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಲೋಕಭಾಷೆಯಾಗಬಲ 

ಪಡೆದುಕೊಂಡು ರಕ್ತಗತ ಇ 

ಸ ೯ನನ್ನು ನಿದೆ. ಇಂಥ ಗದ್ಯದ ರೂಪರೇಷೆಗಳನ್ನು ಕೇವಲ ದಿಗ್ದರ್ಶನ 
ಸವ ಸಲುವಾಗಿ, * ಗದ್ಯ ವಿಹಾರದ ಮೂರು ಸಂಪುಟ 


F: ಯಿತು.” 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಬೇಕೆಂದು ತೀರ್ಮಾನವಾ ; 
ಸ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಈಗ ಗದ್ಯವಿಹಾರ'ದ 


ಎರಡನೆಯ ಸಂಪುಟ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಡಾ. ಹಾ. ಮಾ, ನಾಯಕ (ಆಧ್ಯಕ್ಷ), 
ಪ್ರಾ. ಎಸ್‌. ವಿ. ಪರಮೇಶ್ವರ ಭಟ್ಟ, ಡಾ. ಎಚ್‌. ರುದ್ರಸ್ವಾಮಿ; ಡಾ. 
ಪ್ರಭುಶಂಕರ, ಶ್ರಿ! ಸಿ. ನಿ ಕೃಷ್ಣ ಕುಮಾರ್‌--ಇವರನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಸಂಪಾದಕ 
ಸಮಿತಿ ಪ್ರಕೃತ ಸಂಪುನನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಡಿಸಿದೆ. 

ಇದರಲ್ಲಿ ಹೊಸಗನ್ನಡ ಶಾಸ್ರ್ರಗದ್ಯದ ಕೆಲವು ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಮಾದರಿಗಳನ್ನು 
ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಧರ್ಮ, ಸಾಹಿತ್ಯ, ಕಲ್ಲೆ ವಿಮರ್ಶೆ, ವಿಜ್ಞಾನ, ಸಮಾಜವಿಜ್ಞಾನ 
ಮೊದಲಾದ ನಾನಾ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಕನ್ನಡ ಹೇಗೆ ಬಳಕೆ 
ಯಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ಬರಹಗಳು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಸೇರ 
ಬೇಕಾಗಿರುವ ಈಚಿನವರ ಬರಹಗಳು ಇನ್ನೂ ಇವೆ. ಆದರೆ ಸಂಪುಟ ಈಗಾಗಲೇ 
ಗಾತ್ರದ್ದಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆಯ್ಕೆಯನ್ನು ಒಂದು ಘಟ್ಟಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಮುಂದಿನ ಬರಹೆಗಳನ್ನು ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿ (ಮೂರನೆಯದು) ಪ್ರಕಟಿಸ 
ಬೇಕೆಂದು ತೀರ್ಮಾನಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಾಲ್ಪುನೆಯ ಸಂಪುಟಿ ಲಲಿತಗದ್ಯಕ್ಕೆ 
ಮಾಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರಗದ್ಯ ಈಚಿನ ಎರಡು ದಶಕಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುಮುಖವಾಗಿ 
ಬೆಳೆದಿರುವುದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಮಾಡುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ. ಹೊಸ ಪೀಳಿಗೆಯ ಲೇಖಕರ 
ಗಧ್ಯನನ್ನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಅನಲೋಕಿಸುವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಇದು ಅಗತ್ಯ. 

ಈ ಸಂಕಲನವನ್ನು ೧೯೭೩ರಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಬಿ.ಎ, ಬಿ.ಎಸ್‌ಸಿ. ಮೊದಲ 
ಪರೀಕ್ಷೆಗೆ ಸವಿಸ್ತರ ಪ್ರಶೃಪುಸ್ತಕವನ್ನಾಗಿ ಗೊತ್ತು ಮೌಡಿಜಿ. ೩, ೪, ೬,೮,೯, 
ಮಾತ್ರ ಈ ಸತ್ತ ಸ ಷ್ಟ ನ ಫ್‌ ೩೦, ೩೧ ಮತ್ತು ೩೩-ಈ ಭಾಗಗಳು 
ನನ್ನು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸುವಲ್ಲಿ ಸಹಕರಿಸಿದ ಸಂಸಾದಕ ಮಂಡಳಿಯ 

ಸ್ಯ ಮಿತ್ರರಿಗೆ, ಅಚ್ಚಿಗೆ ಅಣಿಗೊಳಿಸಿದ ಪಕ್ಕ ಪುಸ್ನಕ ಹಾಗೂ ಭಾಷಾಂತರ 
ನಿಭಾಗದ ಸಹೋದ್ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ಆಜು los REE 
ಲಯದ ನಿರ್ದೇಶಕ ಶ್ರೀ ಎಚ್‌. ನರಸಣ ಸಷ ದ್ಯಾನಿಲಯ ಧು 
ನನ್ನ ವಂದನೆಗಳು ಸಲ್ಲುತ್ತವೆ. ಈ ಸಕಲವ ಅವರ ಸಿಬ್ಬಂದಿವರ್ಗದವರಿ 
ಗ ರಸದಲ್ಲಿ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಸೇಂಸಲು 
ಬ » ಸಣ್ಮರೆಯಾಗಿರುವ ಲೇಖಕರ ಗ್ರಂಥಸ್ವಾಮ್ಯ 


ನರ್ಗದನ 
ಗೋವಿಂದ ಪೈ ಅವರ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ವ ಶ್ರೀ ಬಿ.ಎಂ.ಶ್ರೀ. ಹಾಗೂ ಶ್ರೀ 


ಒಡೆಯರಿಗೆ ನನ್ನ ಕೃ ತಜ್ಞತೆಗಳು, ನ್ನ ಸಮ್ಮತಿಸಿದ ಕಾವ್ಯಾಲಯದ 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ 
ಮೈಸೂರು ಹಾ, ಮಾ. ನಾಯಕ 


ಅಧ್ಯಕ್ಷ, ಸಂಪಾದಕ ಮಂಡಳಿ 


ಪರಿವಿಡಿ 
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ಹೊಸಗನ್ನಡ ನುಡಿಗನ್ನಡಿ : ಪೀಠಿಕೆ 


ಶ್ರೀರನುಣನ ಪದಕಮಲನ ಸಿರದಿಂ ಸಾಪ್ಟಾಂಗಮೆರಗಿ ಕೃಷ್ಣಾ ಚಾರೈಂ 
ಶ್ರೀರಂಗಪುರನಿಕೇತಂ ಬರೆದನು ಹೊಸಗನ್ನಡನುಡಿಗನ್ನ ಡಿಯೊಲವಿಂ. 
ಹೊಸಗನ್ನಡನುಡಿಗನ್ನ ಡಿ ಎಸೆವ ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತ ರಾವಳಿ ರಚಿತವಾಕ್ಯಂ 
ದಶಸಂಖ್ಯ ಪ್ರಕರಣಗಳಿಮೆಸೆಗುಂ ವ್ಯಾಕರಣಮೊಲಿಯೆ ವಿಬುಧರು ಮೆಲ್ಲಂ. 


ಈ ಭೂಮಂಡಲದೊಳಗಿರುವ ಭಾಷೆಗಳೊಳಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯು ಆದಿ 
ಭಾಷೆಯು; ಆಡೇಕೆಂದರೆ, ಸಂಸ್ಕ ತವು ಪೂರ್ಣ ಭಾಷೆಯಾದ್ದರಿಂದಲೂ, ಅದರ 
ಲಿರುವ ಸಮಸ್ತ ಪದಗಳಿಗೂ ಅವಯವಾರ್ಥವಿರುವದ್ದರಿಂದಲೂ, ಅದರಲ್ಲಿರುವ 
ಸದಗಳೊಳಗೆ ಬಹು ಪದಗಳು ಇತರ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ ಬಂದಿರುವದ್ದರಿಂದಲ್ಲೂ ಆ 
ಭಾಷೆಗಳೆಲ್ಲಾ ಪದಗಳಿಗೂ ಅವಯವಾರ್ಥವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೂ ಸಂಸ್ಕತವಾದಿ 
ಭಾಷೆಯಾಯಿತು. ಆ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯು ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಂಧ್ಯುಪರ್ವತಕ್ಕೂ 
ಹಿಮವತ್ಸರ್ವತಕ್ಕೂ ಮಧ್ಯವಾದ ಆರ್ಯಾವರ್ಶವೆಂಬ ದೇಶದ ಸಕಲವಾದ 
ಜನರೂ ಮಾತನಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಬರಬರ ಅದು ಕಟ್ಟು ಕಾನೋಜಿ ಮೊದಲಾದ 
ಭಾಷೆಗಳಾಗೀಗಾದೇಶಗಳಲ್ಲವರಿಂದ ವ್ಯವಹಾರ ನಡೆದು ಬರುತ್ತದೆ. ವಿಂಧ್ಯ 
ಪರ್ವತಕ್ಕೆ ದಫಿಣದಲ್ಲಿ ಕನ್ಯಾಕುಮಾರಿಯವರೆಗೂ ದ್ರಮಿಡ ದೇಶವು; ಆದರಲ್ಲಿ 
ಪಾಂಡ್ಯ ಜೋಳ ತೊಂಡೀರವೆಂಬೀ ಮೂರು ದೇಶಗಳು ಮಾತ್ರ ಶುದ್ಧ ಪ್ರಮಿಡ 
ವಾಗಿ ನಿಂತವು; ಅವರಲ್ಲಿಯೂ ಅಗಸ್ತ್ಯ ಸೂತ್ರ ತೋಲುಕಾಪ್ಯ ಮೊದಲಾದ 
ವ್ಯಾಕರಣ ಗ್ರಂಥಗಳು ಹುಟ್ಟಿದ ಕಾಲಕ್ಕಿಂತಲೀಗದು ಕೆಟ್ಟು ಸಂಸ್ಕೃತಕ್ಕೆ ಕಾನೋಜಿ 
ಮುಂತಾದ್ದರ ಹಾಂಗೆ ಬಹಳ ಭೇದವನ್ನು ಹೊಂದಿಯದೆ. ಆ ದ್ರಮಿಡ ದೇಶ 
ಗಳಿಗೂ ವಿಂಧ್ಯುಪರ್ವತಕ್ಕೂ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ದ್ರಮಿಡವೂ ಸಂಸ್ಕೃತವೂ ಸ್ವಭಾವ 
ದಿಂದಲೂ ವಿಕಾರವನ್ನೆ ನದಿಯೂ ಶೇರಿ, ಕೇರಳ ತೌಳವ ಕರ್ಣಾಟಕಾಂದ್ರಗಳೆಂಬ 
ನಾಲ್ಕು ಭಾಷೆಗಳಾದವು ; ಇವು ದ್ರಮಿಡಾಭಾಸಗಳಾದ್ದರಿಂದಲೇ ಈ ಭಾಷೆಗಳೂ 
ದ್ರಮಿಡವೂ ಶೇರಿ ಪಂಚದ್ರಾವಿಡವೆಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದವು. ದ್ರಮಿಡದ 
ಲ್ಲವಯವಾರ್ಥವುಳ್ಳ ಪದಗಳು ಈ ನಾಲ್ಕು ಭಾಷೆಯಲ್ಲೂ ಆವಯವಾರ್ಥವಿಲ್ಲದೆ 
ಬಂದಿರುವದ್ದರಿಂದ ಈ ನಾಲ್ಕಕ್ಕೂ ಆದು ಮೂಲಭಾಷೆಯಾಯಿತು. ಆದರೆ 
ಕೇರಳದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ದ್ರಮಿಡಗಳೆರಡೂ ತಮ್ಮ ವಿಭಕ್ತಿಪ್ರತ್ಯಯ ಲೋಪಿಸದೆಯೂ 
ಬಂದು ಶೇರುತ್ತವೆ; ಕಡಮೇ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಭಕ್ತಿ ಲೋಪಿಸೇ ಬಂದು ಶೇರುತ್ತವೆ ; 
ಮತ್ತೂ ಕೇರಳ ತೌಳವಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಚೀನ ವ್ಯಾಕರಣವಿರುವದಾಗಿದುವರಿಗೂ 
ಕೇಳಲಿಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದದರಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕರಣತಿಕ್ಷಿತ ಶಬ್ದಗಳೆಂತಲೂ ಆಲ್ಲವೆಂತಲೂ 
ಭೇದವಿಲ್ಲವು; ಮತ್ತೂ ಆ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಕಾವ್ಯಗಳೂ ಕಾಣ ಬರಲಿಲ್ಲ. 
ಆಂಧ್ರಕ್ಕೆ ನನ್ನಯಭಸ್ಟೀಯ ಅಫ್ಸಕವೀಯ ಆಂಧ ಕೌಮುದಿ ಮೊದಲಾದ 


ಗದ್ಯನಿಹಾರ 


ಅಲಂಕಾರ ಮೊದಲಾದ ಲಕ್ಷಣಗ್ರಂಥಗಳೂ ಅನ್ನೇ 
ಕಾನ್ನಗಳೂ ಅನೆ. ಆ ಮೇರೆಗೆ ಕನ್ನಡಕ್ಕೂ ವ್ಯಾಕರಣ ಛಂದಸ್ಸು ಅಲಂಕಾಕ 
ಮೊದಲಾದ ಲಕ್ಷಣಗ್ರಂಥಗಳೂ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಕಾವ್ಯಗಳೂ ಅವೆ; ಆದ್ದ ರಿಂಜ 
ಕೇರಳ ತೌಳವನೆರಡಕ್ಳಿಂತಲೂ ಕನ್ನಡ ತೆಲುಗುಗಳೆರಡೂ ಹೆಚ್ಚಾದವು; ಅವರೊಳಗೆ 
ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವು. ಏತರಿಂದೆಂದರೆ, ಹ್ಯಾಂಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದ್ವೈತಿಗಳು 
ದ್ರಮಿಡ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಪೂಜ್ಯವಾದ ಭಾಷೆಯೆಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡರೋ ಆ ಮೇಕಿಸಿ 
ಕ್ವೈಕಿಗಳಾದ ಮಾಧ್ವರು, ಕನ್ನಡವನ್ನುಳಿದ ಕಡಮೆ ಭಾಷಗಳಲ್ಲಾ ಅಶುದ್ಧ 
ಭಾಷೆಯೆಂತಲ್ಕೂ ಅವನ್ನು ಸ್ನಾನಜಪಾದಿ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಬಾರದೆಂತಲ್ಲೂ : 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಬಾರದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಹೇಳ ಬಹುದೆಂತಲ್ಕೂ, ಆದ್ದರಿಂಡ : 
ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆ ಬಹಳ ಶ್ರೇಸ್ಕವೆಂತಲೂ ಸಮ್ಮತಿಸಿದ್ದಾ ರೆ; ಮತ್ತೂ ಲಿಂಗಧಾಃ' 
ಗಳಾದ ಕರ್ಣಾಟಕ ಡೇಶದ ಶೂದ್ರರು ಬಸವನ ಪುರಾಣ ಮೊದಲಾದ್ದನ್ನು ' 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕ್ಟೊಂಡು ಈ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಗಣ್ಯವ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ; ಮತ್ತೂ | 
ಜೈನರು ಈ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಮತಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಟ್ಟುಕೊಂಡು, ಕ 
ಭಾಷೆಗೆ ಬಹಳ ಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ; ಆದ್ದರಿಂದೀ ಮೇರೆಗೆ ಸಂಚ 
ದ್ರಾನಿಡಗಳಲ್ಲಿ ದ್ರಮಿಡವನ್ನುಳಿದ : ಕಹಮೇ ಭಾಷೆಗಳಿಗಾಗಲಿ ಕಾನೋಜಿ 
ಮೊದಲಾದ ಭಾಷೆಗಳಿಗಾಗಲಿ ಯಾವ ಮತಸ್ಸರಾದರೂ ಕನ್ನ ಡಕ್ಸೆ ಮಾಡುವಷು 
ಛು 2್ಮ ಟೆ 
ಮರ್ಯಾದೆಯ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಕನ್ನಡವು ಅಪ್ರತಿಶಸ್ತವಾದ ಭಾನೆ' 
ಯೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಈ ಕನ್ನಡ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹರಿಸಲ್ಪಡು 
ಹಿದ್ದಂಥಾ ಹಳಗನ್ನಡವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ, ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನವೆಂತಲೂ ಶಬ್ದಮಣಿ 
ದರ್ಸಣವೆಂತಲೂ ಎರಡು ವ್ಯಾಕರಣಗ್ರಂಥಗಳೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳೂ : 
ಹುಚ್ಚಿಯನೆ; ಅನರಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನವೆಂಬುವದು ಸೂತ್ರರೂಪವಾಗಿ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಜರ a ಸಂಸ್ಕೃತ ವ್ಯಾಕರಣಸೂತ್ರದಷ್ಟು ಗಂಭೀರ 
ಆ ವ್ಯಾಕರಗ pi ನ ಮ ಸಂಸ್ಕೃತವಾಗಿ ಕೌಮುದಿ ಮುಂತಾದ ' 
ಇಲ್ಲದವರಿಗೆ ವಾ ಫಗಿತಮೂಸಂಸ್ಯತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಪುತಿ, 
ಗ ಡಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾಗ್ಯೂ ಕಂಡ J ಶಬ್ದಮಣಿದರ್ಪಣವು ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯಲ್ಲೇ 
ವಾಗಿಥೆ ; ಕ ಡಿ ಕ್ಯ ದ್ಯುರೂಪವಾಗಿರುವದ್ದ ರಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸಾಪೇಕ್ಷ 
ಟೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಷ್ಟು ನಿಪುಲವಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಬಾಲಜೋಫೆ 
ಯಾಗುವದಿಲ್ಲವು ; ಮತ್ತೂ ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನ ಶ್ರ ಣ್‌ | 
ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಈಗ ಡೇಶದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹರಿಸ ಸನ ಶಬ್ದಮಣಿದರ್ಪಣವೆಂಬೆರಡು 
ಮಾತ್ರವೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುವ 3೪00 ಪ್ರಾಣಿಯೂ, ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ' 
ಉಪಯೋಗವಾಗುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರ್ತು ಸಂ ನನ್ನು ಕುರಿತು ಮಾತ್ರವೆ 


ತ ಘೆ 
ಸ ಹೊಸ್ಸ ಸ ೂರ್ತು ಈಗಚ್ಚಗನ್ನಡ ದೇಶದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹರಿಸ 
ತ್ಕ ನ್ನು ಕುರಿತು ಬಹಳವಾಗುಸಯೋಗಿಸುವದಿಲ. ಈ. 


ವ್ಯಾಕರಣಗಳೂ ಛಂದಸ್ಸೂ 


ಹೊಸಗನ್ನಡ ನುಡಿಗನ್ನಡಿ ; ಪೀಠಿಕೆ ೩ 


ಹೊಸಗನ್ನಡವನ್ನು ಕುರಿತು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಜಾನ್‌ ಮಕ್ಕರೆಲು . ಹೊರೆಯವರು 
ಗ್ರಾಮರೆಂಬೊಂದು ವ್ಯಾಕರಣ ಪುಸ್ತಕವ ಮಾಡಿದರು; ಆದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ಇಂಗಿಲೀಷು ಭಾಷೆಯಿಂದ ಹೇಳಿರುವದ್ದರಿಂದ ಅದು ಬಾರದವರು 
ಓದಲಿಕ್ಕದಶಕ್ಕವಾಗಿ ಹೋಯಿತು. 

ಸಮಸ್ತವಾದ ದೇಶಭಾಷೆಗಳಲ್ಲೂ ಇದುವರಿಗೂ ಉಂಟಾಗಿರುವ ವ್ಯಾಕರಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಬ್ದ ಗಳು ದೇಶಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆಯೆಂದು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿ 
ಯಜಿಯೇ ಹೊರ್ತು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯ ಬೇಕಾದ . ಸಂಸ್ಥತೆದ ತಲಪ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. ಅನವೇನೆಂದರೆ, ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ದೇಶಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರ ಯೋಗಿಸುವಾಗ ಆ ಪದಗಳಿಗರ್ಥವನ್ನು ಅಮರ ಮೊದಲಾದ ನಿಘಂಟುಗಳಿಂದ 
ಕಳಿದುಕ್ಕೊಂಡಾಗ್ಯೂ, ಆ ನಿಘಂಟುಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಪದವಾಗಿರುವದ್ದ ರಿಂದ ಆ ಪದ 
ಗಳಿಗೆ ಸಮಾಸವ ಮಾಡಿ, ಈ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವಾಗ ಆ ಪದಗಳಿಗೆ 
ಮಾಡಬೇಕಾದ ಸಂಧಿ ಮಾಡುವ ಕ್ರಮವೂ, “ಅನೇಕ ಲಿಂಗವಾದ ಸಂಸ್ಥತ 
ಶಬ್ದನಿಘಂಟುವಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರನ್ನ ಪುಂಸಕಾನ್ಯತರಲಿಂಗವಾದ್ದ ರಿಂದ ಶ್ರ್ರೀಲಿಂಗದ್ಯೋತಕ 
ಪ್ರತ್ಯಯನಿಂಥಾವು ಬರುತ್ತದೆಯೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ್ದೂ, ದೇಶಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಬರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲ )ಟ್ಟಿರುವ ಅವ್ಯಯ ಹ್‌ ಇಟಿ ದೂ, 
ಇವುಗಳೂ ಸಂಸ್ಕೃತ ಕೃ ಕತ್ತ ತ್ತದ್ಧಿತ ಸಮಾಸಗಳೂ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯ ಬೇಕು. ಅವು 
ತಿಳಿಯದೆ ಕನ್ನ ದೆಜಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಇತರ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ 'ಶಿಷ್ಟ ಪದಗಳಿಗೆ ಆರ್ಥವಾಗ 
ಲಾರದ್ಕು ಅಂಥಾ ಸದಗಳ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಿಕ್ಕೂ ಆಗದು. "ಅದ್ನ ರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕವಾದ ಸಂಧಿ & ಪ್ರೀಪ್ರತ್ಯಯಾವ್ಯಯಗಳು ಮಾತ್ರ ಈ 'ಗ ಸ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಮಟ್ಟಿ ವ ಬರೆಯಲ್ಲ ಟ್ಚತು. ಕೃತ್ತ ತದ್ಧಿತ ಸಮಾಸಗಳನ್ನು 
ಗ್ರಂಥ ವಿಸ್ತರ ಭಯದಿಂದಿಲಿ ಬರೆಯಲಿಲ್ಲ; "ಅನೆಲ್ಲಾ* ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹಳಗನ್ನಡ 
ವ್ಯಾಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಸಡುವದು. 

ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕ ಿಖ್ಯಾತ ಪ್ರಕರಣಗಳು ಹೊರ್ತು ಕಡಮೇ ಪ್ರಕರಣ 
ಗಳಲ್ಲಾ ಹಳಗನ್ನ ್ಲಿಡಕ್ಕೂ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತ ದೆ. ಕಡಮೇ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ "ಇನ್ನೂ 
ಕೆಲವು. ವಿಷಯಗಳೂ ಶಬಾ ಿಖ್ಯಾತ ಪ್ರಕರಣಗಳು ವಿಶಿಷ್ಟ ಶ್ಟವೂ ಹಳಗನ್ನ ಡ 
ವ್ಯಾಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆ. 

ಮತ್ತೂ ಈ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿದುವರಿಗೂ ಹುಟ್ಟಿ ರುವ ವಾ ;ಕರಣವಿಷಯವಾದ 
ಸಮಸ್ತ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲೂ ಸಂಸ್ಕೃತ ತತ್ಸಮ ತದ್ದ ವಗಳು ಮಾತ ತ್ರವೇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿಜಿಯೇ 
ಹೊರ್ತು ದ್ರಮಿಡ ತತ್ಸಮ ತಥ್ಳಿವಗಳಿೆ | ಸೂತ್ರಗಳು ಹೇಳಲ್ಲ )ಡಲಿಲ್ಲವು; ಪ್ರಯೋಗ 
ಪ್ರ ಕರಣದಲ್ಲಿ ಶಾಬ ಬೋಧಕ ಮವೂ ಹೇಳಲ್ಲ ಡಲಿಲ್ಲ ; ಅನೆಲ್ಲಾ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ. 
ಸ ಟ್ಟೆ. ಇನ್ನೂ ವ್ಯಾಕರಣದಲ್ಲೆ ಢೇಳಬೇಕಾದ ಸಕಲ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ಸರಬ ಸ ಹುಟ್ಟಿ ರುವ ವ್ಯಾಕರಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಿಘಂಟು 


ಗದ್ಯನಿಹಾರ 
ಲ py 


ವ್ಯಾಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ ನಿಘಂ 


ಸಿಗಳಿಗೆ ಹೇಳಿರಲಿಲ್ಲ. ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಟುಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿಯದೆ; ಅದ 
ಸೆ ಸಾಗುತ್ತ ಎಂದು. ಈ ಗ್ರಂಕರಲ್ನಿಯೂ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ; ಅವು ತಬ 
ಲು ಆ 4 | 

AE ಧಾತುಮಂಜರಿಯೆಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಗ ತುವದು ಟಿ 

ಕನ್ನಡ ದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಅಚ್ಚಗನ್ನಡ ಮೈ ಸೂರು ಪ್ರಾಂತ್ಯಣ್ಯೀ ಹೂರ್ತು 
ಕಡಮೆ ಎಲ್ಲಾ ಅಚ್ಚಗನ್ನಡವಲ್ಲವು. ಬೆಂಗಳೂರು ಬಳ್ಳಾರಿ ಮೊದಲಾ ಶೀಮೆಯೂ | 
ತೆಲುಗು ರಾಜ್ಯದ ಸಮಾಪದಲ್ಲಿರುವದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿಯ ಕನ್ನಡವು ತೆಲುಗು ಕಲೆತು" 
ಹೋಯಿತು. ಕೊಯಮತ್ತೂರು ಶೀಮೆಯು ತಿಗುಳು ರಾಜ್ಯದ ಸನರಾಪದಲ್ಲಿರು : 
ವದ ರಿಂದಲಿ ತಿಗುಳು ಕರೆತುಹೋಯಿತು. ಮಂಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲಾ ಕನ್ನಡವು 
೨ನ ಮಲಯಾಳ ತುಳುವ ಭಾಷೆಗಳು ಕಲೆತುಹೋಯಿತು. ಮತ್ತೂ ೮ 
ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲವಾದ ಕರ್ಣಾಟಕ ಸಂಸ್ಥಾ ನವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ವಿದ್ವಾಂಸರುಗಳೂ 
ದುರ್ಲಭವಾಗಿ ಹೋಯಿತು; ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಶುದ್ಧವಾದ ಕನ್ನಡ 
ವಿಲ್ಲಬೇ ಹೋಯಿತು. ಮೈಸೂರು ಬಹಳ ಕಾಲದಿಂದ ಕರ್ಣಾಟಕ ಸಂಸ್ಥಾನವಾಗಿ 
ಕರ್ಣಾಟಕ ಪ್ರಭುಗಳು ದೊರೆತನವ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದದ್ದರಿಂದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ವಿದ್ವಾಂಸರು ' 
ಶೇರಿದ್ದರು; ಆ ಪ್ರಭುಗಳು ಹೆಣಗಳ ಕೊಟ್ಟು ಬಹಳ ಗ್ರಂಥಗಳ ಮಾಡಿಸ್ತರು. 
ಅದು ವಿದ್ವತ್ರ್ರಚುರವಾದ ರಾಜ್ಯವಾದ್ದರಿಂದಲ್ಕೂ ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಮಧ್ಯ ದೇಶವಾದ್ದ 
ರಿಂದಲೂ ಆ ರಾಜ್ಯದ ಕನ್ನಡವೇ ಅಚ್ಚಗನ್ನಡವು ; ಅದನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದ್ದೇ | 
ಹೊಸಗನ್ನಡವು; ಆ ಹೊಸಗನ್ನಡವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದ್ದು ಈ ಹೊಸಗನ್ನಡ 
ನುಡಿಗನ್ನಡಿ ಎಂಬ ವ್ಯಾಕರಣವು. ಹೊಸಗನ್ನಡ ನುಡಿಗನ್ನ ಡಿಯೆ:ಂದರೆ, ಹೊಸ 
ಗನ್ನಡ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕನ್ನಡಿ ಎಂದರ್ಥವು : ಹ್ಯಾಂಗೆ ಮುಖದ ಸ್ವರೂಪವು ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ' 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಿಳಿಯುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಂಗೆ ಕನ್ನಡ ಶಬ್ದಗಳೆಲ್ಲಾ ಈ ಗ್ರಂಥನ 
ನೋಡಿದರೆ, ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಮೌ 

ಮತ್ತೂ ಕೆಲವು ಯಕ್ಷಗಾನಗಳು, ಪದಗಳು, ಕೀರ್ತನೆಗಳು ಮುಂತಾದವು ' 


ಹೊಸಗನ್ನ ಡ ಸದಗಳಿಂದ ಸಹಾ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ರುವದ್ದರಿಂದ ಈ ವ್ಯಾಕರಣವು ಕೆಲವು. 
ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಕೂಡಾ ಉಪಯೋಗಿಸುತ ಜಿ. 


ಹಾ 


ಸಮ ಚ | 
ಮಸ್ತವಾದ ಭಾಷೆಗಳೂ ಅನಾದಿಯಾದ ಲೋಕವ್ಯವಹಾರಸಿದ್ದವೇ ' 


ಗ ಆೆಪುಗಳು ವ್ಯಾಕರಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲವು ; ಆದರೆ ವ್ಯಾ ಕರಣದಲ್ಲಿ | 

ದಾಗಿ Ee eat ಪ್ರತ್ಯಯಗಳೂ ನಿಧಿಸಿರುವದ್ದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ' 

ಕ್‌ ಹ ನಕೆಂಬರೆ; ಯಾವ ಮೇರೆಗೆ ಸೂರ್ಯಗರಕಿಗೆ' 

ಬ ಜಾಜ್‌ ಸೂಚಕವೋ, ಯಾವ ಮೇರೆಗೆ ಮನುಷ್ಯರ 
ಾಪ್ರ 2 ವಾದ ಶು ಾಶು ಮ | ಡಿ 

ಕಾಲದ ನವಗ್ರಹಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಭಾಶುಭ ಫಲಗಳಿಗೆ ಸೂಚಕವಾದ ಜನನ 


ಹಿಡಿದು ಸೂರ್ಯನಿಂಥಾ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ; | 


ಹೊಸಗನ್ನಡ ನುಡಿಗನ್ನಡಿ : ಹೀಠಿಕೆ ೫ 


ಶನಿಯಿಂಥಾ ಫಲವ ಕೆಡಿಸುತ್ತಾನೆಯೆಂದು ಜ್ಯೋತಿಷಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹಾರ 
ವದೆಯೋ ಯಾವ ಮೇರೆಗೆ ವನಮೃಗಗಳನರಿಯದ ನಾಗರಿಕನಿಗೆ ಅವುಗಳ ಬರೆದು 
ತೋರಿಸುವ ಕೆಲವು ಗೀಟುಗಳ ಬರೆದರೆ ಇಂಥಾ ಮೃಗವು, ಕೆಲವ ತೆಗದರೆ ಇಂಥಾ 
ಮೃಗವೆಂದು ವ್ಯವಹೆರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆಯೋ, ಆ ಮೇರೆಗೆ ವ್ಯಾಕರಣವು ಆಯಾ 
ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಮಸ್ತ ಪದಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಅವರಲ್ಲಿ ಅನಾದಿಯಾದ ಶಿಷ್ಟ 
ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳಿಗನಾದಿಸಿದ್ದ ವಾದ ಅರ್ಥವಿಶೇಷಗಳನ್ನೂ ಸುಲಭವಾಗಿ 
ತಿಳಿದುಕ್ಟೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಹೇಳುವ ಮಾರ್ಗವಾದ್ದರಿಂದ, ಈ ವ್ಯಾಕರಣದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ 
ಹೋಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಅಂಥಾ ವ್ಯವಹಾರವಾದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಾಕರಣದ 
ಶಬ್ದಗಳು ಹುಟ್ಟಿದ್ದಾಗಿ ನೆನೆಯಕೂಡದು ; ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಯೋಗಶರಣರು ' 
ವೈಯಾಕರಣರೆಂಬ ಶಿಷ್ಟವ್ಯವಹಾರವುಂಟಾಗಿಯದೆ. 

ಇದು ಹೊರ್ತು ಒಂದು ಶಬ್ದವು ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದು ಚನ್ನಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟರೆ, ಸ್ವರ್ಗಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಭೀಷ್ಟಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆಯೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಹೇಳುವದ್ದರಿಂದ, ಹಾಂಗೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವದು ವ್ಯಾಕರಣವನ್ನೋದದವರಿಗಸಾಧ್ಯ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಾಕರಣ ಓದಬೇಕು. ಕೆಲವರು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಫಲಪ್ರದತ್ವವು 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾನೆಗೇ ಹೊರ್ತು ಅದಕೃಪಭ್ರಂಶವಾದ ದೇಶಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಹೇಳಕೂಡ 
ದೆಂತಲೂ, ಅಪಭ್ರಂಶವನ್ನು ಚ್ಚರಿಸಲೇ ಕೂಡದೆಂದು ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಯಜಿ 
ಯೆಂತಲೂ, ಅಂಥಾ ಶಬ್ದಗಳ ಕಿವಿಗಳಿಂದ ಕೇಳ ಸಹೆ ಬಾರದೆಂತಲೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಅದು ನ್ಯಾಯವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಕ್ರತ ಭಾಷೆಗೆ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಬರಲಿಕ್ಕೆ ಮೂಲವು 
ಆರ್ಯಾವರ್ಶದೇಶದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಶಿಷ್ಟಪರಿಗ್ರಹೆವು; ಹಾಂಗೆಯೇ ಈಗ 
ಆಯಾ ದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ಭಾಷೆಗಳೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯ ಶಿಷ್ಟಪರಿಗ್ರಹವಾಗಿರುವದ್ದರಿಂದ, 
ಇದು ಸಂಸ್ಕೃತದ ಹಾಂಗೆ ಶ್ಲಾಘ್ಯವೇ ಹೊರ್ತು ಬೇರಲ್ಲ; ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈ ಭಾಷೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕರಣ ಹುಟ್ಟಲಿಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು? ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ಭಾಷೆ ಶಿಷ್ಟ 
ಪರಿಗೃಹೀತವೋ ಆ ಭಾಷೆಯುಪಾದಜೀಯವೆಂತಲೂ, ಅದನ್ನು ಶಿಷ್ಟ ವ್ಯವಹಾರಾನು 
ಸಾರವಾಗಿಯೇ ಹೇಳ ಬೇಕಂತಲ್ಕೂ ಅದನ್ನು ತಿಳಿದು ಹೇಳಿದರೆ ಪುಣ್ಯವುಂಟೆಂತಲೂ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ತಾತ್ಚರ್ಯವಾಗುವದ್ದ ರಿಂದ ಈ ದೇಶಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಆ ಮೇರೆಗೆ ತಿಳಿದು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸ್ತರೆ, ಪುಣ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಜೀಹವಿಲ್ಲ. 

ಮತ್ತೂ ಯಾವ ಭಾಷೆಯಾದರೇನು? ದೇವರ ನಿಷಯವಾಗಿದ್ದಕೆನೇ 
ಅದುಪಾದೇಯವೆಂತಲ್ಕೂ ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಹಾ ಅನುಪಾದೇಯವೆಂತಲೂ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಯದೆಯಾದ್ದ ರಿಂದ ಈ ಭಾಷೆಗಳ ಹೇಳಕೂಡದೆಂಬುವದು ಎಷ್ಟು 
ಮಾತ್ರವೂ ನ್ಯಾಯವಲ್ಲ; ಮತ್ತೂ ಪಾಮರರಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲಿಕ್ಳೆ ಶಕ್ಕವಲ್ಲದ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಭಾಷೆಯನ್ನೇ ಹೇಳ ಬೇಕೆಂತಲೂ, ಇತರ ಭಾಷೆಗಳ ಹೇಳಕೂಡದೆಂತಲೂ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕು - 
ತಾತ್ಸರ್ಯವ ಮಾಡಿದಕ್ಕೆ ಅದು ಬಾರದವರು ಮೂಗರ ಹಾಂಗೆ ಸಂಜ್ಞೆಯ 
ಮಾಡಬೇಕಾದೀತು. 


ಗದ್ಯವಿಹಾರ 


ಸ ಚರಿಸ ಬಾರದೆಂಬುವದಕ್ಕೂ ಅಪಶಬ್ದಶ್ರವಣಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಲಿ 
ಎ ಇತ ಶಿಷ್ಟ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲೂ ತದನುಸಾರಿಯಾಣ 
i ಇಲ್ಲದ ಸಂಸ್ಕತಾಸಭ್ರಂಶಗಳೂ, ಶರನ ಹಾರಕ್ಕೂ ಆಯ್ಕಾ 
ಕರಣಗಳಿಗೂ ವಿರೋಧವಾದ ದೇಶಭಾಷಾಪಭ)ಂಶಗಳೂ ವಿಮತಸ್ಥರ ಭಾಸ 
ಗಳೂ ಉಚ್ಛರಿಸ ಬಾರದೆಂಬುವದಕ್ಕೂ ಕೇಳ ಬಾರದೆಂಬುವದಕ್ಕೂ ವಿಷಯವು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಶಿಷ್ಟಸರಿಗೃಹೀತವಾದ ಡಸ ತೆಗಳು ವಿಶಿಷ್ಟವೂ ಉಚ್ಚರಿಸ : 
ಲಿಕ್ಕೂ ಕೇಳಲಿಕ್ಳೂ ಯೋಗ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಸಹಾ ಶಿಷ್ಟಪ್ರಯೋಗವನ್ನು | 
ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ಸುಶಬ್ದಾಪಶಬ್ದನಿಭಾಗವ ಮಾಡಿ, ಅಪಶಬ್ದವ ಬಿಟ್ಟು ಸುಶಬ್ದ 
ವನ್ನು ತಿಳಿದು ಪ್ರಯೋಗನ ಮಾಡಿದರೆ, ಇಹದಲ್ಲಿ ಸುಲಭವಾಗಿ ಭಾಷಾಸರ ' 
ಜ್ಞಾನವೂ ತತ್ಪ್ರಯುಕ್ತವಾದ ಖ್ಯಾತಲಾಭ ಪೂಜೆಗಳೂ, ಪರದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತ | 
ವಾದ ಫಲವೂ ದೊರಕುವದಾದ್ದರಿಂದ ಶಿಷ್ಟಪರಿಗೃಹೀತವಾದ ಸಕಲ ಭಾಸೆ | 
'ಗಳಲ್ಲೂ ಸುಶಬ್ದಾಪಶಬ್ದವಿಭಾಗವನ್ನು ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಳುಪಯೋಗವಾದಾಯಾ ಭಾಷಾ 
ವ್ಯಾಕರಣಗಳನ್ನು ಕಲಿಯುವದು ಆವಶ್ಯಕವೆಂದು ನಾನು ನೆನೆದು, ಅಚ್ಚಗನ್ನಡ 
ದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ಈಗಿನ ಹಿರಿಯವರು ಮಾತನಾಡುವ ಹೊಸಗನ್ನಡವನ್ನು ಅನುಸರಿಸೀ ' 
ಹೊಸಗನ್ನಡನುಡಿಗನ್ನಡಿ ಎಂಬ ವ್ಯಾಕರಣವ ಮಾಡಿದೆನು. ಇದನ್ನು ಕಲಿತವರಿಗೂ 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಐಹಿಕಾ ಮುಷ್ಮಿಕ ಫಲವನ್ನು ದೇವರು ದಯಮಾಹಜೇಕೆಂದು : 
ನಾನು ದೇವರನ್ನು ಸದಾ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಾ, ಇದ್ದೇನೆ. | 
ಈ ವ್ಯಾಕರಣವು ತತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಚನ್ನಪಟ್ಟಿ ಣದಲ್ಲಿ ಸದರದಾಲತ್ತು ಕೋರ್ಟ 
ನಲ್ಲಿ ವಕೀಲಾಗಿಯೂ ಸಂಡಿತೋಜ್ಯೋಗಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯತಾಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು ಪಡೆ. 
ದನನಾಗಿಯೂ ಇರುವಂಥಾ ಶ್ರೀರಂಗಪಟ್ಟಿ ದ ಕೃಷ್ಣ ಮಾಚಾರ್ಯನೆಂಬ ನನ್ನಿಂದ 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಆದಕಿ ನಾನು ಕಾಲೀಜಿನಲ್ಲಿ ಪಂಡಿತವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯುದ್ಯೋಗ 
ದಲ್ಲಿರುವಾಗ ಕಾಲೀಜು ಬೋರ್ಡಿಗೆ ಸಿಕ್ರಿಟೀಂಯಾಗಿದ್ದ ಕೆಪ್ಟನ್‌ ಹಾರ್ಕಿನನು 
ದೊರೆಯವರ್ಕ ಇಂಗಲೀಷೂ ಸಂಸ್ಕೃತವೂ ತಿಳಿಯದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಸುಲಭವಾಗಿ 
ತಿಳಿಯುವ ಹಾಂಗೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ನೋತ್ತರರೂಪವಾಗೊಂದು ವ್ಥಾಕರಣನ ' 
ಣಿ “ಬ್ದ ಸ್ರ | 
ಸ ಹಟದಿಂದ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ನಾನು ಮಾಡಿಜಿನು. ಅವರು ತ್ವರೆಯಾಗಿ ' 
ತಮ್ಮ ಸ್ವದೇಶಕ್ಕೆ ಸೊರಟು ಹೋದದ್ದ ರಿಂದಲ್ಲೂ ಆದು ಮೊದಲು ಕನ್ನಡ ಭಾಸೆ 


ಯಲ್ಲಭಿಮಾನವುಳ್ಳ ಜೊಕೆಗಳು ಯಾಕ ಶಿಕ | 
ಹೊಂದಣೀ ಇತ್ತು" ಇ ಶಿಕ್ಯದ್ಧರಿಂದಲೂ ಇದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು . 


ಈಗ ಸಿವಿಲು 


ಹೊಸಗನ್ನಡ ನುಡಿಗನ್ನಡಿ ು ಪೀಠಿಕೆ ೩೬ 


ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಯೂ ಮಾಡಿಸಿಯೂ, ಮತ್ತೂ ಈ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಯುಕ್ತ 
ವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಹುಡುಕುವವರಾಗಿಯೂ ಇರುವದ್ದರಿಂದ ಅವರು ಈ ಗ್ರಂಥದ 
ಕೈಬರಹದ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಸಮಗ್ರವಾಗೋದಿ, ಇದರಲ್ಲಿ ಜನಗಳಿಗಿರುವ ಪ್ರಯೋ 
ಜನವನ್ನು ನೋಡಿ, ಇದನ್ನು ಲೋಕೋಪಕಾರಾರ್ಥವಾಗಿ ನನಗೆ ದ್ರವ್ಯವ್ಯಯ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಅಚ್ಚು ಹಾಕಿಸಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧೀ ಮಾಡಿಸುತ್ತೇವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದಲೂೂ ಕಡಮೇ 
ಭಾಷೆಗಳ ಹಾಂಗೆ ಅಭಿಮಾನಿ ದುರ್ಲಭವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅವರ 
ಹೆಸರಿಗೆ ಅಂಕಿತವ ಕೊಟ್ಟು, ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಸಹಾ ಅವರಿಗೆ ಕೊಟ್ಟು ಬಿಟ್ಟಿನು. 

ಸಮಸ್ತವಾದ ಕರ್ಣಾಟಕ ಭಾಷಾಪಂಡಿತರನ್ನು ನಾನು ವಿನಯಪೂರ್ವಕ 
ವಾಗಿ ಬೇಡಿಕೊಳ್ಳುವದೇನೆಂದರೆ : ನಾನು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಶಬ್ದಾನು 
ಶಾಸನ ಶಬ್ದಮಣಿದರ್ಪಣಗಳೆಂಬ ವ್ಯಾಕರಣಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಗಳನ್ನೂ, ಸಂಸ್ಕೃತ ಪ್ರಾಕೃತ ದ್ರಮಿಡಾಂಧ್ರ ಭಾಷಾವ್ಯಾಕರಣಗಳನ್ನೂ, ಇನ್ನೂ 
ವ್ಯಾಕರಣವಿಲ್ಲದ ಮಲಯಾಳ ಮುಂತಾದ ಭಾಷೆಗಳ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನೂ ಈ 
ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿರುವ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನೂ ನೋಡಿ ಅತಿ ಜಾಗ್ರತೆಯೊಂದಿಗೆ ಈ ಗ್ರಂಥವ 
ಮಾಡಿದ್ದಾಗ್ಯೂ, ಮತೊ ಣಬ್ಬರ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ ಒಬ್ಬ ನಿನೇ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದಲೂ, 
ಇದು ಹೊಸ ಕೃ ತಿಯಾದ್ದರಿಂದಲೂ, ಅಜ್ಜಾ ನಾನ್ಯಥಾಜ್ಞಾ ನ ನಿಷರೀತಜಾ ್ಲಾನಗಳು 
ಮನುಷ್ಯ ಮಾತ್ರ ಸಾಧಾರಣವಾದ್ದರಿಂದಲೂ, ನಾನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನಲ್ಲವಾದ್ದ 
ರಿಂದಲೂ, ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪುನರುಕ್ತಿ ದುರುಕ್ಷಶನುಕ್ತಿ ಗಳೂ ಅಕ್ಷರತಪು ಪ್ಲೈಗಳೂ 
ಅಸಶಬ್ದಗಳೂ ಇದ್ದಾ ವು, 

ಸ ಸ್ವಯೋಗಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಸ ಸಾಕ್ಷಾತ ತವಾದ ಸಮಸ್ತ ಪದಪದಾರ್ಥಜ್ಞಾನ 
ವುಳ್ಳ ವಜ ಖುಹಿಯು ಸಂಸ್ಕೃತಕ್ಕೆ ಮಾಡಿದ "ವ್ಯಾಕರಣಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಪುನರುಕ್ತಿ ದುರುಕ್ಕ್ಯನುಕ್ತೆಗಳು ಸಂಭವಿಸಿ, ಅದನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅಂಥಾ 
ಜಾ 2್ಲಾನವುಳ್ಳ ಕಾತ್ಯಾಯನರೆಂಬ ಖುಷಿಯು Ee ಗ್ರಂಥವ ಮಾಡಿದರು ; 
ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಆ ಮೇರೆಗೇ ಪುನರುಕ್ತಿ ದುರುಕ ಕ್ಷ್ಯನುಕ್ತಿ ಗಳು ಸಂಭವಿಸಿ, ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ 
ಶ್ರೀಮನ್ನಾ ರಾಯಣಾಂಶವಾದ ಪತಂಜಲಿಯು ಅದನ್ನು ತಿದ್ದಿ ಮಹಾ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು 
ಮಾಡಿದರು. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಮಹರ್ಸಿಪ್ರಣೀತವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಮೇರೆಗಿರುವಾಗ್ಯ 
ಅಲ್ಪಜ್ಞನಾಗಿಯೂ ಪ್ರಾಕೃತ ಮನುಷ್ಯನಾಗಿಯೂ ಇರುವ ನಾನು ಮಾಡಿದ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಅಂಥಾ ದೋಷಗಳು ಬಾರದೆ ಇರುವದೇ? ಈ ಗ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ನನ 
ಗಿಂತಲೂ ಅಲ್ಪಜ್ಞರಾದವರು ಮಾತ್ಸರ್ಯದಿಂದಲೂ ಸ್ವಪಾಂಡಿತ್ಯಪ್ರ ಕಾಶನಾರ್ಥ 
ವಾಗಿಯೂ ದೂಷಿಸಿದರೆ, ಅವರಿಗೆ ನಾನು ಹೆದರುವದಿಲ್ಲ. ಅಭಿಜ್ಞ ರಾಗಿಯೂ 
ವಿವೇಕಿಗಳಾಗಿಯೂ ಇರುವವರು ಗುಣವನ್ನು ಪ್ರಕಟನೇ. ಮಾಡಿ ಡೋಷವನ್ನು 
ಹೊರಗೆ ಹಾಕದೆ ಇರುವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳವರಾದ್ದರಿಂದ ನಾನು ನಿರ್ಭಯವಾಗಿ 


೬ ತ್‌ 
(ಗ 


ಗದ್ಯನಿಹಾರ 
೮ 
ಗ್ರಂಥವ ಮಾಡಿದೆನು; 
© 
ಡೇವರು ಬುದ್ಧಿಯ ಕೊಟ್ಟಿ 


ಮತ್ತೂ ಈ ಗ್ರಂಥವು ಅರ್ಥಾಪೇಕ್ಷಿಯಿಂದಾಗಕಿ 
ಮಾಡಿದ್ದಲ್ಲ; ಲೋಕೋಪಕಾರಾರ್ಥವಾಗಿ ನಫಸಿ 
ಮಟ್ಟಿಗೂ ಬಕಿದಿದ್ದೇೇನೆ. ಸವರ ಲ ಮನುಸ್ಯ ಮಾ ತ್ರ 
ಸಾಧಾರಣವಾದ ಭ ಫಮಪ್ರಮಾದವಿಪ್ರಲಿಪ್ಸಾಕರಣಾ ಪಾಟಿವಗಳಿಂದ ಸಂಭವಿಸಿರುವ 
% 

ಪುನರುಕಿ ದುರುಶ್ರ್ಯನುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಕ್ಷಮಿಸಿ, ಗವ ಮಾಡಿ ಸ್ವಬಾಲಕ 
ಹು ವಾಕ್ಯಗಳ ಹಾಂಗಾದರೂ ನೆನೆದು ನನ್ನಲ್ಲಿ ದಯೆ ಇಟ್ಟ. 
ನಿರ್ಮಾತ್ಸರ್ಯದಿಂದೆಲ್ಲರೂ ಸಂತೋಷದೊಂದಿಗೆ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪರಿಗ್ರಹಿಸ' 

ಗಿ ಣ್‌ 


ರ್ಥಿಸುತ್ತೇನೆ. 
ಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತ — ಶ್ರೀರಂಗಪಟ್ಟ ಇಂ ಕೃಷ್ಣಮಾಚಾರ್ಯ 


ಜ್ಞಾನಯೋಗದ ಹೆಚ್ಚುಗಾರಿಕೆ 


ಭಗವಂತನು ತನ್ನನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ಭಜಿಸಿದವರಿಗೆ ಬುದ್ಧಿ ಯೋಗವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟು ಅವರನ್ನು ತನ್ನ ಬಳಿಗೆ ಬರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವನೆಂದು ಹೇಳಿದ ವಿಚಾರವು" 
ಭಕ್ತಿಯೋಗದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿಡೆಯಷ್ಟೆ ? ಆ ಬುದ್ಧಿಯೋಗನೇ ಈ ಪ್ರಕರಣದ: 
ನಿಷಯವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾನಯೋಗವು. ಭಕ್ತಿಯೋಗದಂಥ ಪವಿತ್ರವಾದ ಸಾಧನ 
ವಾದ ಮೇಲೆ ಕೂಡ ತನ್ನ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯವನ್ನು ಮೆರೆಸುವಂಥ ಯೋಗ್ಯತಾವಿಶೇಷವು 
ಜ್ಞಾ ನಯೋಗದಲ್ಲೆ ೇನಿರುವದೆಂದು ತಿಳಿಯಲಿಜ್ಲಿಯಾಗಬಹುದು. ಅದು ಈಗ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವದು, ಎಲ್ಲ ಯೋಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಯೋಗ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಸಾಧನ 
ನೆಂಬ ತಾತ್ಸರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗವಾಗಿರುವದು. ಯುಜ್‌ ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಈ ಯೋಗಶಬ್ದವು ಬೇಕಿ ಬೇರೆ ಅನೇಕಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತೆ. 
ಅಮರಕೋಶದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಸನ್ನ ಹನ ಉಪಾಯ, ಧ್ಯಾನ, ಸಂಗತಿ 'ಮತ್ತು 
ಯುಕ್ತಿ ಎಂಬ ಐದರ್ಥಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸನ್ನಹನವೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು: 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಸಾಧನವೆಂಬ ತಾತ್ಪರ್ಯವು ಹೊರಡುತ್ತದೆ. ಯೋಗಗಳೆಲ್ಲಾ 
ಆತ್ಯಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನಗಳಾದ್ದರಿಂದ ಇವುಗಳಿಗೆ ಯೋಗಗಳೆಂಬ ಹೆಸ 
ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ. ಯೋಗಗಳು ಎಷ್ಟೋ ಇವೆ. ಈಗ ಇಲ್ಲಿ ಯೋಗಗಳು ಕರ್ಮಯೋಗ: 
ರಾಜಯೋಗ್ಯ ಭಕ್ತಿಯೋಗ, ಜ್ಞಾನಯೋಗ--ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯಾಗಿ 


ಲೆ | 

ಮ ಹಾ ಈ ನಾಲ್ಕು ಯೋಗಗಳೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಜಿ 

ಉಳಿದವುಗಳೆಲ್ಲ ಸಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞ್ಞಾನಯೋಗವು ಶ್ರೇಷ್ಠ ವೋ, ಅಥವಾ. 


ತನಗೆ ನೆರವಾಗಿರತಕ್ಕವುಗಳಾದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞ್ಞಾನಯೋಗವು ' 


ಜಾ.ನಯೋಗದ ಹೆಚ್ಚುಗಾರಿಕೆ ೯ 
ಇ 


ಶ್ರೇಷ್ಠ ವೋ- ಎಂಬುದು ಈಗಿನ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಮನಗಾಣಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಮೊದಲು ಆತ್ಮಜ್ಞ್ವಾನಕ್ಕೆ ನಮಗೆ ಅಡ್ಡಬಂದಿರುವದೆಂಬದನ್ನು ತಿಳಿಯುವದಗತ್ಯ 
ವಾಗುವದು. ಏಕೆಂದರೆ ನಮಗೆ ಅಡ್ಡಬಂದಿರುವದರ ಸ್ವಭಾವವು ಗೊತ್ತಾದರೆ 
ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಯೋಗವೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಕಳೆಯಲಾದೀತೋ 
ಅಥವಾ ಉಳಿದವುಗಳನ್ನು ನೆರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಜ್ಞಾನಯೋಗವೇ 
ಕಳೆಯುವದೋ- ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲಾದೀತು. ಇಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ವಿಷಯ 
ವೇನೆಂದರೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ನಮಗೆ ಏನು ಅಡ್ಡಿ ಬಂದಿರುವದೆಂಬದನ್ನು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡುವದಕ್ಕೂ ಮುಂಜಿ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವೆಂದರೇನೆಂಬದನ್ನೂ ನಿಜಾರಮಾಡಬೇಕು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥಗಳಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇನ್ನು 
ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಈ ತೊಡಕುಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸೋಣ. 

ಮೊದಲು ಆತ್ಮನೆಂದರೇನೆಂಬುದನ್ನು ವಿಜಾರಮಾಡೋಣ. ಆತ್ಮ ಎಂಬ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ನಿಘಂಟಿನಲ್ಲಿ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಅರ್ಥಗಳಿದ್ದರೂ ಇಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಸಂಶಯವು 
ಬರುವದು ಎರಡೇ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ, ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೂ ಆತ್ಮನೆಂದು ಹೆಸರಿದೆ; ಪರ 
ಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಆತ್ಮನೆಂದು ಹೆಸರಿದೆ. ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿ ನಾವು ಯಾವದನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು? ನಮಗೆ ಶಾಂತಿಯು ಸಿಕ್ಬುವದು ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ 
ಹೊರತು ಜೀವಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಮುಖ್ಯ ಥೈೇಯವು 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾ ನವೇ. ಆದರೆ ಆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು 
ವದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಜೀವಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಅಗತ್ಯವೆ. ಏಕೆಂದರೆ " ಅಟ್ಟಕ್ಕೆ ಹಾರ 
ದವನು ಬೆಟ್ಟಕ್ಕೆ ಹಾರ್ಯಾನೆ' ಎಂಬಂತೆ ಯಾವನಿಗೆ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪದ ಜ್ಞಾ ನವೇ 
ಇಲ್ಲವೋ ಅವನಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮಜ್ಞಾನವಾಗುವದು ಹೇಗೆ? ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗಿ ಜೇವಾತ್ಮಜ್ಞಾನವೂ ಬೇಕು, "ನಾನು ನಾನೆಂದು 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಜೀವಾತ್ಮನ ಅರಿವು ಇರುವದಲ್ಲ? ಎಂದರೆ ನಿಜ; ಆ ಅರಿವಿಗೆ ವಿಷಯ 
ವಾದ ವಸ್ತು ಯಾವದು? ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಎಲ್ಲರೂ ನಾನು ನಾನೆಂಬ ಅರಿವಿಗೆ 
ದೇಹವನ್ನೇ ವಿಷಯವಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುವರು. ಹೀಗೆ ದೇಹವೇ ನಾನೆಂಬ ಜ್ಞಾ ನವು 
ನಮಗೆ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಬಂದಿರುವದು. ನಾವು ಹುಟ್ಟಿದೊಡನೆ ನಮಗೆ ನಾನು 
ನಾನೆಂಬ ಮಾತಿಗೆ ದೇಹವನ್ನೇ ವಿಷಯವಾಗಿ ಮಾಡಿ ತಾಯಿ ಮೊದಲಾದವರು 
ಮಂಕುಬೂದಿಯನ್ನು ತಳೆಯುವರು. ಎಲ್ಲರ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಹೀಗೆಯೇ ಇರುವದು 
ಇದರಲ್ಲಿ ಅವರ ಉದ್ದೇಶವೇನೂ ಕೆಟ್ಟಿದ್ದಲ್ಲ. ಅವರ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೇ ಹಾಗಿರುವದು. 
ಅವರು ವಿಚಾರವಿಲ್ಲದೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳುತ್ತಿರುವರು. ಆದು ಹೇಗೆಂದರೆ ಎಷ್ಟೋ ವೇಳೆ 
ಅವರ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಬರುತ್ತಿರು 
ತ್ತವೆ. ಅವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಅವರು ತೂಕಕ್ಕೆ ಹಾಕಿ ನೋಡುವಜೀ ಇಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ನೋಡಿರಿ- ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಜನರು "" ಇದು ನನ್ನ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದ ಕರ್ಮಫಲ? 


ಗದ್ಯನಿಹಾರ 
ಡೆ ವೆಂದು ಸೆಷ್ನವಾಗುವದಡಸೆ 
ದ ನಾವು ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿದ್ಬ ನಿಷ ಶಿ? 
ಆ ದೇಹವು ವಿಷಯವಾದರೆ ಆ ದೇಹವೇ ಹಿಂಣ್ಣ 


ನೈದಲಿತ್ತೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕಾದೀತೇನು? ಒಂದು ದೇಹವು ಸತ್ತಾಗ ಅದ 
ಸೇ ನಾಶಮಾಡಿಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರ ಕಣಗಳೆಲ್ಲ ದಿಕ್ಕುದಿಕ್ಳಿಗ' 
ಶೋಕ. ಅಜೀ ದೇಹವೇ ಮತ್ತೆ ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟೀತು? ಒಂದು ಜ್ರ 


ದಲ್ಲಿಯೇ ಹನ್ನೆರಡು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಒ 


೧೦ 


ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಇದರಿ 
ನಾವು ಎಂಬ ಮಾತಿನ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ 


ಂದು ಶರೀರದ ಕಣಗಳೆಲ್ಲ ಬದಲಾಗುವನೆಂಥ್ಸ.: 
ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡ : 
ಇವತ್ತಿನ ನಾನು ಹನ್ನೆರಡು ವರುಷಗಳ ಹಿಂದಿ ಇದೇ ದೇಹದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ನಾನು 
ನಾನೆಂಬ ಮಾತಿನ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ನನ್ನ ದೇಹವನ್ನು ವಿಷಯವಾಗಿ ಮಾಡುವ 
ಬರುವದಿಲ್ಲ. ವಿಕೆಂದರೆ ಇವತ್ತು ನನ್ನ ದೇಹದಲ್ಲಿರುವ ಕಣಗಳೇ ಬೇರೆ; ಹನ್ನೆರಡು 
ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂಡಿ ನನ್ನ ದೇಹದಲ್ಲಿದ್ದ ಕಣಗಳೇ ಬೇರೆ. ಎಂದರೆ ಇವತ್ತಿನ ದೇಹನ: 
ಬೇಕೆ; ಹೆಕ್ನೆ ರಡು ವರುಷಗಳ ಹಿಂದಿನ ದೇಹನೇ ಬೇಕಿ. ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಹೇಗೆ 
ಆದಾವು? ಆದರೆ ಹನ್ನೆರಡು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದಿದ್ದ ನಾನೇ ಇಂದು ಇರುವೆನೆಂಬ 
ನನ್ನ್ನ ಅನುಭವವನ್ನು ಕಳೆಯುವದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಯಾರಿಗೂ ಶಕ್ಕುವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂಗ 
ನಾನು ಎಂಬ ವಸ್ತು ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿರಲೇಬೇಕು. ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನ 
ವಾದಂಥ ಆ ಜೀವಸ್ತರೂಪವೆಂಥದ್ದೊ ಅದರ ವಿಚಾರವೂ ಕೂಡ ಈಗ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ಜೀವಸ್ಪರೂಪವು ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನ ವೆಂಬಿಷ್ಟು ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಸಾಕು. ಜೀನ 
ಸ್ವರೂಪದ ಜ್ಞಾ ನವೂ ನಮಗೆ ಎಷ್ಟೋ ಸಹಾಯಕವಾಗುವದೂ ನಿಜ; ಆದಕಿ 
ಅದನ್ನು ಕಿಳಿಯುವದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ನಶ್ವರವಾದ ದೇಹವನ್ನೇ ನಾನೆಂಬ ತಪ್ಪು. 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವದಗತ್ಯ, ಒಳ್ಳೆಯದನ್ನು ಹಿಡಿಯುವದಕ್ಕಿಂತ 
ಮೊದಲು ಕಟ್ಟದನ್ನು ಬಿಡುವದು ಅವಶ್ಯಕನೆಂಬ ವಿಚಾರವು ಹಿಂದಿ ಅನೇಕ 
ವೇಳೆ ಬಂದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನ ನಿಜಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕಿಂತೆ 
ಮೊದಲು ಯಾವ ಯಾವದನ್ನೊ ಜೀವನೆಂದು ನಾವು ಭ್ರಾಂತಿಗೊಂಡು 
ವೃವಹರಿಸುತ್ತಿರುವದನ್ನು ಬಿಡಬೇಕು. ಇಷ್ಟಾದರೆ ಎಷ್ಟೋ ವೆಲಸವಾಯಿತು.! 
ಅಡ್ಡದಾರಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದು ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದವನು ತಾನು ಹಿಡಿದಿರುವದು ಅಕ್ಕ. 
ಎ ದು ಮುಂಡೆ ಹೋಗುವದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಎಷ್ಟೋ ಆಯಾಸವನ್ನು 
ಶರೀರ, ಪ್ರಾಣ ಸಾ ಷ್ಟ ನಬ ಮಾತಿನ ಅಕ್ಷ 
ಸ ಟಕ ಸ ತ್ತು ಬುದ್ಧಿ-_ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ವಿಷಯವಾ!: 
ಕಗ ೫009ನ್ನು ಜಾ ನಮ ಭ್ರಾಂತಿಯೆಂದು ತಿಳಿದು ಇನ್ನು ನಾತ 
ಕೊಡತ ೩ ಮಾಡಿದರೆ ಆಮೇಲೆ ಇದಕ್ಕೆಲ್ಲ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು 
ಕೃದ್ಧಾಗಿ ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವ ಜೀವಸ್ನರೂಪವನೂ, ಅದೆ 
ಆಧಾರವಾದ ಸರಮಾತ್ಮಸ್ಥರೂಪವನ್ನೂ ಮನಗ ತ ಚ 
ವೆ ನ್ನೂ ಮನಗಾಣುವೆವು. | 


ಜ್ಞಾನಯೋಗದ ಹೆಚ್ಚುಗಾರಿಕೆ ೧೧ 


ಈಗ ನಮಗೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿರುವದೇನೆಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಯಿತು. 
ದೇಹ ಮೊದಲಾದವುಗಳೇ ನಾನೆಂಬ ತಪ್ಪು ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೇ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ 
ಯಾಗಿರುವದು. ಹೀಗೆ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕಿರುವ ಪ್ರಕಿಬಂಧಕದ ಸ್ವಭಾವವು 
ಗೊತ್ತಾದ ಮೇಲೆ ಇದನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಯೋಗವೂ ಸ್ವತಂಶ್ರವಾಗಿ ಕಳೆಯ 
ಲಾದೀತೊ ಅಥವಾ ಉಳಿದವುಗಳನ್ನು ನೆರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನ 
ಯೋಗವೇ ಕಳೆಯುವದೋ ಎಂಬುದನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಹುದು. 
ದೇಹವೇ ನಾನೆಂಬ ಮೊದಲಾದ ತಪು ಶು ತಿಳಿವಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಕರ್ಮಯೋಗ ಮೊದ 
ಲಾದವು ಹೋಗಲಾಡಿಸಬಲ್ಲವೊ ಇಲ್ಲವೊ ಎಂಬುದನ್ನು ನೋಡುವದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು 
ನಮ್ಮ ಪ್ರತಿದಿನದ ವ್ಯವಹಾರದ ಒಂದುದಾಹರಣೆಯನ್ನು ತೆಗದುಕೊಳ್ಳೋಣ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾದ ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ಪರೋಕ್ಷವಾದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಸುಲಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ನಾವು 
ನಮ್ಮ ಒಂದು ದಿನದ ಆದಾಯ ವ್ಯಯಗಳನ್ನು ಬರೆದೆವೆಂದು ತಿಳಿಯೋಣ. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಕೂಡಿ ಕಳೆಯುವದರಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಪ್ರಮಾದದಿಂದ ಲೆಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಉಳಿಯುವ ಹಣಕ್ಕೂ 
ನಮ್ಮ ಚೀಲದಲ್ಲಿ ಉಳಿದಿರುವ ಹಣಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಎಲ್ಲಿ 
ತಬ್ಬಿರುವದೆಂಬದನ್ನು ತಿಳಿದು ತಿದ್ದಿ ಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಾವು ಸುಮ್ಮನೆ ಜೇಕಾ 
ದಷ್ಟು ಸ್ನಾನಸಂಧ್ಯಾದಿಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರಾಗಲಿ, ಸುಮ್ಮನೆ ಉಸಿರುಕಟ್ಟಿ 
ಆ ಲೆಕ್ಕದ ಅಂಕೆಗಳನ್ನೇ ಬಿರಿಬಿರಿ ನಿಟ್ಟಿಸಿದರಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯ 
ಮೇಲೆ ಪ್ರೇಮವನ್ನು ತೋರಿಸಿದರಾಗಲಿ ಆ ತಪ್ಪು ಹೊರಬೀಳುವದೋ? ಎಂದಿಗೂ 
ಇಲ್ಲ. ಆವಿಚಾರದಿಂದ ಬಿದ್ದಿದ್ದ ಆ ತಪ್ಪು ಹೊರಬೀಳಬೇಕಾದರೆ ನಮ್ಮ ಲೆಕ್ಕವನ್ನು 
ಮುಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಬಹು ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ತಾಳೆಯನ್ನು 
ಹಾಕುತ್ತ ವಿಚಾರಮಾಹಬೇಕು. ವಿಚಾರದಿಂದ ಆ ತಪು ವು ಹೊರಬಿಡ್ಡೀ ತೀರುವದು. 
ವಿಜಾರದ ಹೊರತು ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವದೂ ತಕ್ಕ ಸಾಧನವಲ್ಲ. ಈ ಅನುಭವವನ್ನು 
ದೇಹಾತ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗಿಸಿಕೊಂಡರಾಯಿತು. ಅವಿಚಾರದಿಂದ ಆದ 
ತಪ್ಪು ವಿಚಾರದ ಹೊರತು ಬೇಕೆ ಏತರಿಂದ ಹೋದೀತು! ನಮಗೆ ಅವಿಚಾರದಿಂದ 
ದೇಹಾತ್ಮಬುದ್ಧಿ ಯುಂಟಾಗಿದೆ. ಆದನ್ನು ವಿಜಾರದಿಂದಲೇ ಹಿಮ್ಮೆಟ್ಟಿ ಸಬೇಕು. 
ವಿಚಾರಪ್ರಧಾನವಾದದ್ದು ಜ್ಞಾನಯೋಗ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮಯೋಗವೂ ರಾಜ 
ಯೋಗವೂ ಭಕ್ತಿಯೋಗವೂ ಆ ತಪು ಬು ತಿಳಿವಳಿಕಯನ್ನು ಕಳೆಯಲಾರವೆಂದೂ 
ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಒಂದು ಮಾತ್ರ ಅದನ್ನು ಕಳೆಯಬಲ್ಲದೆಂದೂ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 

ಇನ್ನು ಆ ಜ್ಞಾನಯೋಗವಾದರೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ತಾನೊಂದೇ ಆ ಅಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಕಳೆಯಬಲ್ಲದೋ? ಇದಕ್ಕೂ ಹೂಗುಟ್ಟುವದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದರೂ ಕೂಡ ತೀಕ್ಷ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯವರ ವಿಚಾರಕ್ಕೂ ಮಂದ 
ಬುದ್ಧಿಯವರ ವಿಚಾರಕ್ಕೂ ಎಷ್ಟೋ ಆಂತರವು ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ವ್ಯವಹಾರದ 


ಗದ್ಯವಿಹಾರ 


ನಿಚಾರಕ್ಕಿಂತ ಬಹು ಮೇಲಿನ ನೆಟ್ಟಿಲಾಗಿರುವ ಜೇಹಾತ್ಮಬುದ್ಧಿಯ ವಿಚಾರನ 
ಎಲ್ಲರೂ ಮಾಡಹೋದರೆ ಹೇಗೆ ದಫ್ಫೀತು? ದೇಹಾತ್ಮಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಕಳೆಯುವದ 
ತೀಕ್ಷ ವಾದ ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಜಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಶುದ್ಧವಾದ ಮತ್ತು ಸ್ಥಿರವಾದ ಬುದ್ಧಿಯ್ಸ 
ಆ ವದು... ಏಕೆಂದರೆ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಮಳೆ ಬಂದು ಆ ನೀರು ಕಂಡಕಂಕ 
ಕಡೆಗಳಲೆಲ್ಲ ಹರಿದು ಹೊಲಸಿನಿಂದ ಕೂಡಿ ಒಂದಾಗಿ ಹರಿಯುವಾಗ ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರ 
ಬಿಂಬವು ಕಾಣುವದೇನು? ಅದರಂತೆಯೇ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸಮೃದ್ಧಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾನ: 
ಹಾರಿಕವಾದ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ತುಂಬಿ ಅವು ನಾಲ್ಕು ದಿಕ್ಟುಗೂ ಹರಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ರಾಗ 
ದ್ವೇಷಾದಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ಅಶುದ್ಧವಾಗಿ ಪ್ರವಹಿಸುವಾಗ ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿೀಬನ್ಯ' 
ಸರಿಯಾಗಿ ಹೇಗೆ ಮೂಡೀತು? ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನನೆಂಬ ಪ್ರೌ 
ವಿಚಾಕವು ಪ್ರವೇಶಿಸಜೇಕಾದರೆ ಬುದ್ಧಿಯು ಶುದ್ಧವಾಗಿರಬೇಕು. ಈ ಶುದ್ಧಿ ಗಾಗಿಯೇ. 
ಕರ್ಮಯೋಗವು ಗೊತ್ತಾಗಿರುವದು. ಇನ್ನು ಒಂದು ಬುದ್ಧಿಯು ಶುದ್ಧ ವಾಗಿಕ್ರೈಂದು: 
, ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳೋಣ. ನೀರು ಕಿಳಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ಅದರ ಪ್ರವಾಹವು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗೂ 
ವೇಗವಾಗಿ ಹೊರಳುತ್ತಿದ್ದರೆ ಅದರಲ್ಲಾದರೂ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು ಹೇಗೆ ಮೂಡೀತು! 
ಹಾಗೆಯೇ ಶುದ್ಧ ಚಿತ್ತವಾದರೂ ಅದು ನಾಲ್ಕುಕಡೆಗೂ ಹರಿಯುತ್ತಿದ್ದರೆ ಅದರ್ಲಿ 
ದೇಹಾತ್ಮಬುದ್ಧಿಯ ವಿಜಾರವು ಮೂಡಲಾರದು. ಸೀರು ತನ್ನ ಚಲನೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಸುಮ್ಮನೆ ಒಂದು ಕಡೆ ನಿಲ್ಲಬೇಕು. ಆಗ ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು ಮೂಡುವದು. 
ಅದರಂತೆ ಮನಸ್ಸು ತನ್ನ ಹರಿದಾಟವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಒಂದು ಕಡೆ ನಿಲ್ಲಬೇಕು. ಆಗ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಜೀಹಾತ್ಮಬುದ್ಧಿ ಯ ವಿಚಾರವು ಇಳಿಯುವದು. ಈ ಸ್ಲಿರತೆಯು ರಾಜ 
ಯೋಗದಿಂದಲೂ ಭಕ್ತಿಯೋಗದಿಂದಲೂ ಮೆಯ್ಗೂ ಡುವದು. ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾ ನ 
ಯೋಗವನ್ನು ನಡೆಸಬೇಕಾದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದ ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿಯನ್ನೂ ರಾಜ: 
ನ ಭಕ್ತಿಯೋಗಗಳಿಂದ ಚಿತ್ತಸ್ಕೈರ್ಯವನ್ನೂ ಪಡೆದ ಬುದ್ದಿಯಾಗಬೇಕು.' 
ದ್ಯವೂ ಸ್ಥಿರವೂ ಅಲ್ಲದ ಬುದ್ಧಿಯ ವಿಚಾರವು ಜ್ಞ್ಞಾನಯೋಗವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದೆ!. 
ಇಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಜ್ಞಾನವೆನ್ಸೈ ಬಹುದು. ಯೋಗವೆಂಬ ಪವಿತ್ಯನಾಮವನ್ನು ಪಡೆಯ 
ಬೇಕಾದರೆ ಆ ನಿಚಾರವ್ರ ಶು ನ ತ್ಮ 
ದೃವೂ ಸ್ಥಿರವೂ ಆದ ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟಬೇಕು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ತಪ್ಪು. ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು” ಕಳೆಯುವದಕ್ಕೆ ಸತ 
ಯೋಗಕ್ಕೆ ಸಾಮಥ್ನ. ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಜ್ಞಾ 
ನ್ನೇ ಮರ್ಥ್ಯನಿಲ್ಲವೆಂದಾಯಿತು. ಹೀಗಾಗಿ ಯಾವ ಯೋಗವು, 
ಕಕತ ಗ ತಪ್ಪು ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಕಳೆಯಲಾರಜಿಂದಾಯಿತು. 
ರ | 
ಅದನ್ನು ಲ i ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಜ್ಞಾನಯೋಗನೆ! | 
ಸ್ಥಿತಿಯು ಪ್ರತಿ ಯೋಗದಲ್ಲಿ : ಈ ಯೋಗಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ನೆರವಾಗಿರುನ. 
ತ ಯೂ ಕಾಣುವದು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಯೂ. 
ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ಮ ಂದರೆ ಕರ್ಮಯೋಗದಲ್ಲಿ 
| ನಸ್ಸಿನ ವಿಶಾಗ್ರತೆಯೂ ಪ್ರೇಮಸ್ಸಭಾವ ರವ 
ಇದ್ದೇ ಇರುವವು. ಅದರಂತೆಯೇ ್ರೀಮಸ್ತಿಭಾನವೂ ವಿಚಾರಣ 
* ಕಾಜಯೋಗದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವೂ ಪ್ರೇಮವೆ 


ಮನುಷ್ಯನೆ ಉದಯ ಮತ್ತು ವಿಕಸನ ೧ತ್ನಿ 


ವಿಚಾರವೂ ಭಕ್ತಿಯೋಗದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವೂ ಚಿತೆ ತ್ರೈಕಾಗ್ರತೆಯೂ ವಿಜಾರವೂ ಮತ್ತು 
ಜ್ಞಾನಯೋಗದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವೂ ಚಿತ್ರ ಕಾಗ್ರತೆಯೂ ಪ್ರೇಮವೂ ಹಾಸುಹೊಳ್ಳು 
ಗಳಾಗಿ ನೆಯ್ದುಕೊಂಡಿರುವವು. ಆದರೆ ಕರ್ಮವು ಬಹಳವಾಗಿರುವ ಭಾಗವು 
ರಾಜಯೋಗವೆಂದೂ ಚಿತ್ರೈಕಾಗ್ರತೆಯ ಕಡೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಲಕ್ಷ್ಮ್ಭವಿರುವ ಭಾಗವು ' 
ಕರ್ಮಯೋಗವೆಂದೂ ಫೆ ಪ್ರೇಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಶಸ ಸ್ತ್ಯವಿರುವ ೫1೬ ಭಕ್ತಿಯೋಗವೆಂದೂ 
ವಿಚಾರಪ್ರಧಾನವಾದ ಭಾಗವು ಜ್ಞಾನಯೋಗವೆಂದೂ ಹೆಸರುಗೊಂಡಿರುವವು. ಈ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಭಾಗಕ್ಕೂ ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ವಳಾರಭಾಗವನ್ನು ಪರಿಪಕ್ವ 
ಸ್ಥಿತಿಗೆ ತರುವದೇ ಥೈೇಯವಾಗಿರುವದು. ಹೀಗೆ ಹಣ್ಣಾಗಿ ಬಂದ ವ 
ಡೇಹಾತ್ಕಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಕಳೆಯುವದಕ್ಕೆ ್ಸಿ ಸಮರ್ಥವಾಗುವದು. ಜ್ಞಾ ನಯೋಗದಲ್ಲಿ 
ಇಂಥ ನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಗ ಎಲ್ಲ ಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ . ಅದಕ್ಕ 
ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯು ಒಪ್ಪುವದು. ದೇಹಾತ್ಮಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸು ವಜೀ ಜ್ಞಾನ 
ಧದ ಹೆಚ್ಚು ಗಾರಿಕೆ. 
ಹೊಸಕೆರೆ ಚಿದಂಬರಯ್ಯ 


ಮನುಷ್ಯನ ಉದಯ ಮತ್ತು ವಿಕಸನ 


ದೇವರು ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಮೊದಲು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿ ಅವನ ಉಪಯೋಗ 
ಕ್ಸಾಗಿಯೇ ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನೂ ಸಸ್ಯಗಳನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿದನೆಂಬುದು ಬಹು 
ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಬಂದಿರುವ ಜನರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯ ದೇಹದ 
ರಚನೆಯು ಇತರ ಮೃಗಗಳ ದೇಹದ ರಚನೆಯನ್ನೆ € ಹೋಲುತ್ತಿರುವುದರಿಂದಲ್ಕೂ 
ಮನುಷ್ಯನು ಹುಟು ಶಿವುದೂ ಬೆಳೆಯುವುದೂ RE ಇತರ ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳಂತೆಯೇ ಇರುವವರ ಇ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರಾಣಿಯ ರಚನಾ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಹಹನ 
ನಿಯಮಗಳು ಕಾಣಬರುವುವೊ ಅವೇ ನಿಯಮಗಳು ಮನುಸ್ವಪ್ತಾಚೆಯಕ್ಲ 
ಕಂಡುಬರಬೇಕು : ಎಂದರೆ, ಈಗಿನ ಮನುಷ್ಯರೂಪವು ಆದಿಯಿಂದಲೂ ಹೀಗೆಯೇ 
ಇರದೆ, ಪ್ರಾಚೀನ ರೂಪದಿಂದ ಕ್ರಮಕ್ರ ಮವಾಗಿ ರಚನಾಭಿವೃದ್ಧಿ ಪಡೆದು ಈಗಿನ 
ರೂಪಕ್ಕೆ ಬಂದಿರಬೇಕು. 

ಪ್ರಾಮುಖಿಗಳು :-- ಸಸ್ಯಕೋಟಿಯಲ್ಲೂ ಪ್ರಾಣಿಕೋಟಿಯಲ್ಲೂ ಹತ್ತಿರ 
ಹೆತ್ತಿರದ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ತರಗೂಗಳ ಜಾತಿಗಳೂ ವರ್ಗಗಳೂ ವಂಶಗಳೂ ಅನೇಕ 
ವಿರುವುವು. ರ ಬದನೆ, ಗುಳ್ಳ, ಕಾಚಿ, ಸೌಡಂಗಿ, ಉರುಳುಗಡ್ಡಿ- 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದ Ra ಇವುಗಳ ಹತ್ತಿರದ ಬಂಧುಗಳು 


ಗದ್ಯನಿಹಾರ 


ಮೆಣಸಿನ ಗಿಡ, ಚಪ್ಪರಬದನೆಯ ಗಿಡ, ಉಮ್ಮತ್ತಿಯ ಗಿಡ, ಹೊಗೆಯ ಸೊಪ್ಪಿನ 
ಗಿಡ ಮೊದಲಾದ ಜಾತಿಗಳವು. ಈ ಜಾತಿಗಳ ಸಸ್ಯುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ವರ್ಗಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿದವು. ಹೀಗೆಯೆ€ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ನಾಯಿ, ನರಿ, ತೋಳ ಮೊದಲಾದವು ಒಂಜೇ 
ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದವು. ಬೆಕ್ಕು; ಹುಲಿ, ಚಿರತೆ, ಸಿಂಹ ಮೊದಲಾದವು ಮತ್ತೊಂದು 
ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದವು. ಈ ಎರಡು ಜಾತಿಗಳೂ: ಮಾಂಸಾಹಾರಿ ಪ್ರಾಣಿವರ್ಗಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿದವು. ಹೀಗೆ ಸಸ್ಯಕೋಟಯನ್ನೂ ಪ್ರಾಜಿಕೋಟಯನ್ನೂ ಅನೇಕ ಶರಗಕ್ತಿ 
ಗಳಾಗಿಯೂ ವರ್ಗಗಳಾಗಿಯೂ ಜಾತಿಗಳಾಗಿಯೂ ವಂಶಗಳಾಗಿಯೂ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರು 
ನಿಭಾಗಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆ ವಿಭಾಗಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರಲ್ಲಿಯೇ ಕೆಲವ್ರು 
ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಬರಬಹುದು ; ಆದರೆ ಅಂತಹ ಸಂದರ್ಭಗಳು : 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿಯನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಮನುಷ್ಯಪ್ರಾಣಿಯಲ್ಲೂ ಬೇಕೆ ಜೀಕಿ ; 
« ಜಾಕಿ'ಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವೆ? ಈ ಜಾತಿಗಳ ಹತ್ತಿರ ಸಂಬಂಧಿ ಜಾತಿಗಳು ' 
ಯಾವುನಿರುವುವು? ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ಕೇವಲ ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ಮಾಡಿದಲ್ಲಿ: 
ಅನೇಕ ನಿಷಯಗಳು ಕಿಳಿಯಬರುವುವು. ಪ್ರಾಣಿಕೋಟಯಲ್ಲಿ ಮನುನ್ಯಜಾತಿ 
ಯನ್ನು ಕೇವಲ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹೋಲುವ ಪ್ರಾಣಿಜಾತಿಗಳು ಕಪಿಜಾತಿಗಳೆಂದು ಎಲ್ಲರೂ ' 
ಒಸ್ಸಬೇಕು. ಈ ಕನಿಜಾತಿಗಳ ದೇಹರಚನೆಯಲ್ಲೂ ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ಗಳು ಕಂಡುಬರುವುವು. ಕಾಡುಪಾಪ (ಯಬ) ಎಂಬ ಪ್ರಾಣಿ ಈ ಕಪಿಜಾತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಕಡೆಯದರ್ಜೆಗೆ ಸೇರಿದುದು. ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ರಚನೆಯಲ್ಲೂ ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿ : 
ಯಲ್ಲೂ ಮುಂದುವರಿದಿರುವ ಅನೇಕ ಕಪಿಜಾತಿಗಳನ್ನು ಐಂಗಡಿಸಬಹುದು. ಈಗ 
ಜೀವಿಸಿರುವ ಕಹಿಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಕೇವಲ ಹತ್ತಿರ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳವುಗಳು 
ಜಾಲನಿಲ್ಲದ ಕೋತಿಗಳು, ಇದನ್ನು ನರವಾನರಗಳೆಂದು ಕರೆಯುವೆವು. ಇವು 
ಗಿಬನ್‌, ವರಾಂಗೊಟಾನ್‌, ಚಿಂಪಂಜೀ ಗೊರಿಲಾ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಜಾತಿಗಳು. ' 
ಯೂನಿ ವರ್ಗವು ಪ್ರಕೃಕರತೆಯನ್ನಿ 
(೧28160) ಎಂದು ತಣ ಸ ವರ್ಗವನ್ನು ಪ್ರಾಮುಖಿ ವರ್ಗ. 
ನಿಕಟ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದೆಂದೂ ತ ನಿ We ಸಗಾತಿಗಳೂ 
33 ಇಚೆ 010 ರ ಪೂರ್ವಜ ಕುಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟ 
ಮಾಡಿರುವ ಸಿದ್ದಾ ಂತವನ್ನೂ AE ಸನ ನಿದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟ 
ಧಿ ್ಲಿ ಅಂತಹ ಶಾಸ್ತಜ ರ 4 

ಮಾಡುವ ಪಂಡಿತರು ಈ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಸ್ರಿಜ್ಞರನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆದು ಹಾಸ್ಯ ' 

ಪ್ರಾಮುಖಿಗಳ ರಚನಾ "ಸಾದ ಕ ಸೌಶಶ್ತಿತ್ತಾಬೇಶಗಳಲ್ಲ ಸಹೆ ಇಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲ. 

ಮನುಸ್ಯಸ್ರಾಚಿಗೂ ಶಶಿಪ್ರಾಣಿಗೂ ನ್ನು ಪರೀಕ್ಷೆಮಾಡಿದಲ್ಲಿ . 
ತಿಳಿಯಡೆಹೋಗದು. ಮಿದುಳಿನ ಕಚ್ಚ ನ ಕರಸಂಬಂಧವಿರುವ ವಿಷಯವು. 
ನೆಲಮೆಟ್ಟುವ ಪಾದ ಮತ್ತು ಅಂಗ್ಲೆ ಚಿಂ ಹಾ ಬ ಕರು ಜಿಳಳುಗಳ | 
- ನ್ಟ ಔರಳುಗಳಲ್ಲಿಯ ಉಗುರುಗಳು (ಮಾಂಸಾ ' 


ಮನುಷ್ಯನ ಉದಯ ಮತ್ತು ವಿಕಸನ ೧೫ 


ಹಾರಿಗಳ ನಖರಗಳಲ್ಲ), ಹಿಡಿತವುಳ್ಳ ಕೈ, ಇತರ ಬೆರಳುಗಳ ಎದುರಿಗೆ ಬಗ್ಗಿಸ 
ಲಾಗುವ ಹೆಬ್ಬೆಟ್ಟು, ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯಿಲ್ಲದೆ ಸಾಮಾನ್ಯರಚನೆಯುಳ್ಳ ಹಲ್ಲುಗಳು 
(ಎಂದರೆ, ಹುಲ್ಲುಮೇಯುವ ಪ್ರಾಣಿಗಳಂತಾಗಲಿ, ಮಾಂಸಾಹಾರಿ ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳಂತಾಗಲಿ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತಹ ರಚನೆಯಿಲ್ಲದವು; ಈ ಹಲ್ಲುಗಳ ಸಂ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ೩೨), ಎದೆಯ ಮೇಲ್ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕತ್ತಿನ ತಳಗಡೆಯಿರುವ 
" ಕ್ಲಾವಿಕಲ್‌? (01೩೪1019) ಎಂಬ ಉದ್ದನೆಯ ಎಲುಬು, ಒಂದೇ ಕೋಶವುಳ್ಳ 
ಸುಲಭವಾದ ಜಠರ, ಎದೆಯ ಮೇಲ್ಬಾಗದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಜೊತೆಯ ಸ್ತನಗಳು, ಒಂದು 
ಪ್ರಸವದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಒಂದೇ ಮರಿ ಹುಟ್ಟುವುದು, ಅದು ಶೈಶವದಲ್ಲಿ ತೀರ 
ನಿಸ್ಸಹಾಯವಾಗಿದ್ದು ತಾಯಿ ಅದರ ಸಂಪೂರ್ಣ ಭಾರವನ್ನು ವಹಿಸಬೇಕಾಗಿರು 
ವುದು, ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸಸ್ಯಾಹಾರವೇ ಮುಖ್ಯಾಹಾರವಾಗಿರುವುದು--ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಪ್ರಾಮುಖಿಗಳ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳು. 

ಈ ಪ್ರಾಮುಖಿಗಳನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಆರು ಜಾತಿಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿರುತ್ತಾಕೆ: 
ಮೊದಲನೆಯದು ಕಾಡುಪಾಪ; ಎರಡು, ಮೂರು ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಜಾತಿಗಳು 
ಭೂಮಿಯ ಹಲವು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುವ ಕೆಲವು ಕಪಿ ಕುಲಗಳು; ಐದನೆಯದು 
ಬಾಲವಿಲ್ಲದ ಕಪಿಜಾತಿ (ನರವಾನರಗಳು); ಆರನೆಯದು ಮನುಷ್ಯಜಾತಿ. 
ನರವಾನರಗಳಿಗೂ ಮನುಷ್ಯಜಾತಿಗೂ ಇರುವ ಕೇವಲ ನಿಕಟಿಸಂಬಂಧವು, ಕಾಡು 
ಪಾಸಗಳಿಗೂ ಇತರ ಕಪಿಗಳಿಗೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈಗ ಪ್ರಪಂಚದ ನಾನಾ ಭಾಗ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸವಾಗಿರುವ ಮನುಷ್ಯಪ್ರಾಣಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ವಂಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುವೆಂದು 
ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುತ್ತಾರೆ: ಎಂದರೆ, ಈ ಬೇಕೆಬೇಕಿ ಪ್ರಭೇದಗಳ 
ಮನುಷ್ಯಪ್ರಾಣಿಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಸಂಪರ್ಕ ಮಾಡಿ, ಇದರ ಫಲವಾಗಿ ಸಂತತಿ ಪಡೆಯ 
ಬಹುದು. ಈಗಿನ ಮನುಷ್ಯವಂಶವನ್ನು ಮೂರು ಭಾಗಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಲಾಗಿದೆ : 
" ಈಧಿಯೋಪಿಯನ್‌ > (Ethiopian) (ಆಫ್ರಿಕದ ಕಪ್ಪು ಮನುಷ್ಯರು), 
" ಮಾಂಗೋಲಿಯನ" ? (Mongolian) (ಮಾಂಗೋಲಿಯ್ಯ ಚೀನ, ಮೊದಲಾದ 
ಏಷ್ಯದ ಬಹುಭಾಗದ ಜನರು), “ ಕಾಕೇಸಿಯನ್‌ ೨ (Caucasian) (ಏಷ್ಯದ 
ನೈರುತ್ಯಭಾಗ ವಾಸಿಗಳೂ ಮತ್ತು ಯೂರೋಪ್‌ ಮೊದಲಾದ ಇತರ ಕೆಲವು 
ಪ್ರಾಂತವಾಸಿಗಳು). 

ನರನಾನರಗಳು :--ನರವಾನರಗಳಿಗೂ ಇತರ ಕಪಿಗಳಿಗೂ ಅನೇಕ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ಗಳಿರುವುವು : (೧) ನರವಾನರಗಳಿಗೆ ಬಾಲವಿಲ್ಲ; (೨) ಇವುಗಳ ಹಲ್ಲುಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ, 
ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿಯವಂತೆಯೇ, ೩೨; (೩) ಕಾಲುಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಕೈಗಳ ಉದ್ದ ಹೆಚ್ಚು; 
(೪) ನೆಲದಮೇಲಿರುವಾಗ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನಂತೆಯೇ ನೆಟ್ಟಗೆ ಲಂತು 
ತಿರುಗಾಡುವುವು; (೫) ಕೈಯ ಹೆಬ್ಬೆಟ್ಟು ಮೊಟಕು; (೬) ಮಿದುಳು ಹೆಚ್ಚು 
ವಿಕಾಸ ಪಡೆದುದಾಗಿ, ಈ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿ ಕೀಳುದರ್ಜೆಯ ಕೋತಿಗಳಿ 


ಗದ್ಗನಿಹಾರ 
೧೬ ದ್ಯ 


ಗಿಂತಲೂ ಮುಂದುವರಿದರು 
ದಕ್ಷಿಣ ನಿಷ್ಯದಲ್ಲೂ, ಚಿಂಸಂಜೀ ಮತ್ತು 


ವುದು. ಗಿಬನ್‌ ಮತ್ತು ಒರಾಂಗೊಟಾನ್‌ ವಾನರಗಳ್ಳ 
ಗೊರಿಲಾ ವಾನರಗಳು ಆಫಿ)ಕದ ಉಷ್ಣ 

ಹ 2 
ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲೂ ವಾಸವಾಗಿರುವುವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಗಿಬನ್‌" ವಾನರವು ಬಹಳ 
pp ದು: ಮೂರಡಿ ಎತ್ತರಕ್ಕೆ ಮಾರಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಗೊರಿಲಾ ಎಂಬುದು ಬಹಳ 
ನಿನ್ನು ಮುತ್ತು ಹೆಚ್ಚು ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದು: ಇದರ ಎತ್ತರ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 


ಐದೂನರೆ ಅಡಿ, ತೂಕ ಸರಾಸರಿ ೪೦೦ ಪೌಂಡು. ತಲೆಬುರುಡೆಯ ಆಕಾರದಲ್ಲೂ 


ರಚನೆಯಲ್ಲೂ ಅವವಕ್ಕೆ ಕೆಲಕೆಲವು ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿರುವುವು. 


 ಮನುಸ್ಕಷ್ರಾಣಿಯ ಕಚೆ:--ಮನುಸ್ಯಪ್ರಾಣಿಗೂ ನರವಾನರಗಳಿಗೂ ಇರು 


ಮುಖ್ಯ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು : (೧) ಮಿದುಳು (ಮುಖ್ಯವಾಗಿ, ಉತ್ತಮ ಮಸ್ತಿಷ್ಟ) | 
ಹೆಚ್ಚು ನಿಸ್ತಾರವಾಗಿಯೂ ಹೆಚ್ಚು ತೊಡಕಿನ ರಚನೆಯುಳ್ಳದ್ದಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು; 

(3) ಮುಖವು ಹ್ರಸ್ಟ ಪ್ರಮಾಣವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿಯೂ ಉದ್ದದಲ್ಲಿ ಸರಿಸುಮಾರು ನೇಕ ' 
ವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು; (೬) ಕೆಳದವಡೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಗಲ್ಲವಿರುವುದು; ' 
(೪) ಹೆಲ್ಲುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಗಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಣ್ಣವು; ಕೋರೆಹಲ್ಲುಗಳು ಕೂಡ ಉದ್ದ 


ವಾಗಿಲ್ಲ; (೫) ಜಿನ್ನು ಹುರಿ ನೆಟ್ಟಗೆ ನಿಲ್ಲುವ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಅನುಕೂಲಿಸುವಂತೆ ನಾಲ್ಕು 


ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ವಕ್ರಭಾಗಗಳನ್ನುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುವುದು; (೬) ತೋಳುಗಳು ಕಾಲು 


ಗಳಷ್ಟು ಉದ್ದವಾಗಿಲ್ಲ; (೭) ಹೆಬ್ಬೆಟ್ಟು ಇತರ ಬೆರಳುಗಳ ಮುಂದೆ ಸಲೀಸಾಗಿ 
ಬಗ್ಗಿ ಚಲಿಸಬಲ್ಲುದು; ಆದರೆ ಕಾಲಿನ ಹೆಬ್ಬೆಟ್ಟಿಗೆ ಈ ಶಕ್ತಿ ಯಿಲ್ಲ; (೯) (ಇತರರಿಗೆ 
ತಿಳಿಯುವಂತೆ) ಮಾತನಾಡುವ ಶಕ್ತಿ ಕೇವಲ ಅಭಿವೃದ್ದಿ ಹೊಂದಿರುವುದು. 
ಛ 
ಮನುಷ್ಯಪ್ರಾಣಿಯ ಪೂರ್ವರೂಪಿಗಳು ಮರಗಳಮೇಲೆಯೇ ವಾಸಿಸು 


ಕ್ರಿದ್ದಿರಬೇಕು; ಕಾರಣಾಂತರಗಳಿಂದ ವೃಕ್ಷಾವಾಸ ತಪ್ಪಿ ನೆಲದಮೇಕೆ ' 
ತಿರುಗಾಡಲು ಆರಂಭಿಸಿರಬೇಕು ; ಇದಕ್ಕನುಕೂಲಿಸುವಂತೆ ದೇಹರಚನೆಯೂ 


ಮಾರ್ಪಟ್ಟಿರಬೇಕು. ಆಹಾರ ಸಂಪಾದನೆಗಾಗಿ 'ಕೈಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಉನ 


ಯೋಗಿಸಬೇಕಾಗಿಬಂದು, ಅದರ ರಚನೆಯೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಹೊಂದಿರಬೇಕು. ಕೈಗೆ | 
ಹೆಚ್ಚು ಶಕ್ತಿ ಬಂದಂತೆಲ್ಲ ಆಹಾರ ಸಂಪಾದನೆಗಾಗಿ ಬೇಕಾಗುವ ಆಯುಧಗಳನ್ನು ' 


ತಯಾರಿಸುತ್ತ ಬಂದಿರಬೇಕು : ಈ ಸಂದಭ 
ಶ್ರ ; ರ್ಭದಲಿ ಮಿದುಳಿನ ಶತ ಚ್ಚುತ 
ಹೋಗಿರಬೇಕು. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ p ನ ೪ನ 


ಶಕ್ತಿ ಣೆ 
ಅ ಹಚ್ಚು ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ ಬಂದು, ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಗಿಂತಲೂ ಬಹಳ ಹೆಚ್ಚಾರ 


ಕೇನಲ ದೇಹಶಕ್ತಿಗಿಂತಲೂ ಮಿದುಳಿನ 


ಶಕ್ತಿ | 
ಯುಳ್ಳ ಮೃಗಗಳನ್ನೂ ಆಧೀನಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಬಂದಿರಬೇಕು. : 


ಇ 


ಮಿದುಳಿನ ಶಕ್ತಿ ಹೆಚಿ ದಂತೆಲ 
೨ ಟ್ಟ ದಂತಲ್ಲ ಮಾತಿನ 
ಯಾಗುತ್ತ ಬಂದಿರಬೇಕು. 
ಪ್ರಾಮುಖಿಗಳ ಪೂರ್ವಜರು : 


ದಲ್ಲಿಯೇ ಉ ಹು 
ಲ್ಲಿಯೇ ಉದಯಿಸಿ ಬಹುಬೇಗನೆ ನಿಕಸನಹೊಂದಿದುವೆಂದು ಹಿಂಜಿಯೇ ತಿಳಿಸಿದೆ. 


ಉಪಯೋಗವೂ ಹೆಚ್ಚು ಫಲಕಾರಿ ' 


ಸಸ್ತನಿಗಳು ಆಧುನಿಕ ಜೀವಕಲ್ಪದ ಆರಂಭಿ: 


ಮನುಷ್ಯನ ಉದಯ ಮತ್ತು ವಿಕಸನ ೧೭ 


ಬಹುಮಂದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಮೇರೆಗೆ, ಮಾಂಸಾಹಾರಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ 
ಪ್ರಾಮುಖಿಗಳೂ ಒಂದೇ ಪೂರ್ವಕುಲದಿಂದ ಉದಯಿಸಿದುವು. ಇದಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನ 
ಗಳನ್ನು ಶೃತೀಯ ಯುಗದಲ್ಲಿದ್ದ ಕೆಲವು ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಅವಶೇಷಗಳಲ್ಲಿ ನೋಡ 
ಬಹುದು. ಈ ಪೂರ್ವಕುಲವೇ ಪ್ರಾಮುಖಿಗಳ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಜಾತಿಗಳಿಗೂ ಆಕರ 
ವಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕು, ಭೂಮಿಯ ದಫ್ತರದಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಾಮುಖಿಗಳ ಕ್ರಮವಾದ 
ರಚನಾಭಿವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಸವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ತೃತೀಯ ಯುಗದ ಉಶ್ಜಕ್ಳೂ ಚತುರ್ಥ 
ಯುಗದ ಆದಿಭಾಗದಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣಬಹುದು. ಮನುಷ್ಯಪ್ರಾಣಿಯು ಯಾವ 
ಆದಿ ಪ್ರಾಮುಖಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದುದೆಂಬ ವಿಷಯವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ 
ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿರುವುವು. ತೃತೀಯ ಯುಗದ ಕೊನೆಯ ಅಂತರಗಳಲ್ಲಿ 
ಭೂಭಾಗದ ಅನೇಕ ಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ನೀರು ಬತ್ತಿಹೋಗಿ, ಮರಗಾಡುಗಳು ಕ್ರಮೇಣ 
ನಷ್ಟವಾದುವು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ, ವೃಕ್ಷವಾಸಿಗಳಾದ ಪ್ರಾಮುಖಿಗಳು ಭೂವಾಸಿಗ 
ಳಾಗಬೇಕಾಪ ಸಂದರ್ಭವೊದಗಿ, ಕ್ರಮೇಣ ಮನುಷ್ಯ ರೂಪಕ್ಕೆ ತಿರುಗಿರ 
ಬೇಕೆಂಬುದೇ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಚತುರ್ಥ ಯುಗವನ್ನು ಮನುಷ್ಯಯುಗ 
ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ: ಎಂದರೆ, ಮನುಷ್ಯಪ್ರಾಣಿಯ ಉದಯವಾಗಿ ಈಗ 
ಸುಮಾರು ಹತ್ತೂ ಕಾಲು ಲಕ್ಷ ವರ್ಷಗಳಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಊಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ 
ಯುಗದ ಆದಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭೂಮಿಯ ವಾಯುಸ್ಥಿತಿ ಬಹಳ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದಿ ಅನೇಕ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಮರಾಶಿಯ ಚಲನೆ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ತೋರು 
ವುದು. ಮಧ್ಯೇ ಮಧ್ಯೇ ವಾಯುಸ್ಥಿತಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸಹೊಂದಿ ಶಾಖ ಹೆಚ್ಚಿ ಹಿಮರಾಶಿ 
ಮಾಯವಾಗುತ್ತಲೂ, ಮರಳಿ ಶೀತ ಹೆಚ್ಚಿ ಹಿಮರಾಶಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುತ್ತಲೂ 
ಹೋದಂತೆ ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ. ಯೂರೋಪಿನಲ್ಲಿ ಈ ಯುಗದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಹಿಮರಾಶಿ ಕಾಲಗಳೂ ಮಧ್ಯೆ ಮೂರು ಉಷ್ಣಕಾಲಗಳೂ 
ಸಂಭವಿಸಿದುವೆಂದು ತೋರುವುದು. 

ಈಗ ಮನುಷ್ಯಪ್ರಾಣಿಯ ವಿಕಸನ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿರುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ರಚಿಸಲು ಯತ್ನಿಸೋಣ. ನಮ್ಮ ಆಧಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಇದುವರೆಗೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ದೊರೆ 
ತಿರುವ ಅವಶೇಷಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬಂದಿರುವವುಗಳೇ. ಮನುಷ್ಯನ ತಲೆಬುರುಡೆಗಳೂ 
ದೇಹದ ಇತರ ಭಾಗಗಳ ಎಲುಬುಗಳೂ ಹಲ್ಲುಗಳೂ ನದೀಪ್ರಾಂತಗಳ ಕಣಿವೆ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವು ಗುಹೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ದೊರೆಯುವುವು. ತಲೆಬುರುಡೆಗಳಾಗಲಿ 
ಇತರ ಭಾಗಗಳ ಎಲುಬುಗಳಾಗಲಿ ಹಲ್ಲುಗಳಾಗಲಿ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಒಂದೇ ತೆರನಾಗಿರದೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ಒಂದೇ 
ಪ್ರಾಣಿಯ ಅಸ್ಥಿಗಳಲ್ಲಿ ಯುಗಯುಗಕ್ಕೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು ಕಾಣಬರುವುದರಿಂದಲೂ 
ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಯಾವುದಾದರೂ ತಲೆಬುರುಡೆಯನ್ನೊ ಇತರ ಅಸ್ಥಿಯನ್ನೊ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ, 
ಅದು ಇಂತಹ ಪ್ರಾಣಿಯದೆಂದು ಹೇಳಬಲ್ಲರಲ್ಲದೆ, ಆ ಎಲುಬಿನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ 


ವ್ಸ ತೆ 


ಗದ್ಯವಿಹಾರ 
೧೮ 


ರ್ಥಗಳಿಂದಲೂ, ಅದು ದೊರೆಯುವ ಸ್ಥಾನದಿಂದಲ್ಕೂ ಈ 


| ತರ ಪದಾ 
ಸಿಕ್ಕುವ ಇ ವ ಯುಗದಲ್ಲಿದ್ದಿರಬಹುದೆಂಬುದನ್ನೂ ಸಃ 


ಎಲುಬು ಪಡೆದಿದ್ದ ಪ್ರಾಣಿ ಯಾ 
ಸುಮಾರಾಗಿ ಹೇಳಬಲ್ಲರು. 


ಇದುವರೆಗೆ ಡೊಕಿತಿರುವ ಮನುಸ್ಯಪ್ರಾಣಿಯ ಮುಖ್ಯಾವಶೇಷಗಳು 
(೧) ಜಾವಾದ್ವೀಪದ ಕಥಿಮನುಷ್ಯ :--ಜಾವಾ ಮಧ್ಯಪ್ರದೇಶದ ಒಂದು ಫದ ' 
ಸ್ಥಾಪಿತ ಭೂಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ, ೧೮೯೧ನೆಯ ಇಸವಿಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯಪ್ರಾಣಿಯ ತಳೆ : 
, ಬುರುಡೆಯ ಒಂದು ಚಿಪ್ಪೂ ಎರಡು ದವಡೆ ಹಲ್ಲುಗಳೂ ಒಂದು ತೊಡೆಯ ಎಲುಬೂ 
ಡೊಕಿತುವು. ಇವುಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ವಂಶನಷ್ಟವಾದ ಕೆಲವು ಸಸ್ತನಿಗಳ 
ಎಲುಬುಗಳೂ ಸಿಕ್ಕಿದುವು. ಇವುಗಳ ಕಾಲ ಚತುರ್ಥ ಯುಗದ ಆದಿ ಭಾಗವೆಂದು : 
ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಊಹಿಸುತ್ತಾರೆ: ಎಂದರೆ ಈಗ ಸುಮಾರು ಹೆತ್ತೂಕಾಲು ಲ 
ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ. ಮನುಸ್ಯಪ್ರಾಣಿಯ ಈ ಬುರುಡೆಯ ಚಿಪ್ಪನ್ನು ಸರೀಕ್ಷೆಮಾಡು ' 
ವುದರಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೂ ಚಿಂಪಂಜೀ ವಾನರದ ತಲೆಬುರುಡೆಗೂ ಸಾಮ್ಯ ಕಾಣುವುದು. 
ಮಿದುಳುಸೆಟ್ಟಿಗೆಯ ಒಳ ಅಳತೆ ಸುಮಾರು ೯೦೦ ಘನ ಸೆಂಓವಿಸಾಟರುಗಳು ' 
(ಒಂದು ಅಂಗುಲ-ಸುಮಾರು ಎರಡೂವರೆ ಸೆಂಟಮಾಟಿರುಗಳು) ಇದ್ದಿರಬಹುದೆಂದು 
ಅಂದಾಜು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಗಂಡು ಗೊರಿಲಾ ವಾನರದ್ದು ೬೦೦ಕ್ಕೆ ಮಾರಿರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕ ಮನುಷ್ಯ ವಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಶೀಳ್ತೆರದವ 
ರಾದ ಆಸ್ಟ್ರೇಲಿಯದ ನಾಡಿಗರ ಮಿದುಳಳತೆ ಸುಮಾರು ೧,೩೦೦. ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಮೇಲ್ತರಗತಿಯ ವಂಶದವರದು ಸರಾಸರಿ ೧,೫೦೦ ; ಇದರ ಮಹತ್ತಮ 
ಸಂಖ್ಯೆ ೨೦೦೦. ಹಲ್ಲುಗಳ ರಚನೆ ಆಧುನಿಕ ಮನುಷ್ಯನದವಕ್ಕೂ ವಾನರ 
ದವಕ್ಕೂ ಮಧ್ಯಸ್ಥವಾಗಿದೆ.. ತೊಜೆಯೆಲುಬಿನ ಅಳತೆಯನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಈ 
ಮನುಷ್ಯನ ಎತ್ತರ ಸುಮಾರು ೫ ಅಡಿ ೭ ಅಂಗುಲನಿದ್ದಿರಬೇಕೆಂದೂ, ಇವನು 
ನೆಟ್ಟಗೆ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದನೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬರುವುದು. ಈ ಮನುಷ್ಯನು ನಮಗೆ . 
ನೇರವಾದ ಪೂರ್ವಜನಾಗಿರಲಾರನೆಂದೂ, ಪಕ್ಕದ ಶಾಖೆಯವನಾಗಿದಿ ರಬೇಕೆಂದೂ, 
ಇನನು ಮರಗಾಡುಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದ ವಕೆಂದ್ಮೂ ಅಲಿ ಜೀವವು ಸ ಭ 
ವಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದಲೂ ಇತರರ ಕಾಟಿವಿಲದ ಹ 
ಸಂದ ಸ ತ ಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಕಷ್ಟಸಡಬೇಕಾದ 
೨ ಓದಗದೆ, ವಿಕಸನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ದೊರೆಯಜಿ ಹೋಗಿ ಪೂರ್ವ ರೀತಿ. 
5 ಊಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹ | 
ಗ್‌ ಕ 
ಸಟ್ಟಿ ಣದ ಬಳಿಯ ಯ ಹ ಗ. 
ಗಳೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿದ ಒಂದು. ತಲೆಬುರುಡೆ po ಭಾಗಗಳೂ ಹ 
ಸಸ್ತನಿಜಾತಿಗಳ ಎಲುಬುಗಳೂ ಕತಿ ಯೂ ಇವುಗಳೊಂದಿಗೆ ಐವತ್ತು" 
ಶೇರುಕ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಅವಶೇಷಗಳೂ ' 


ಮನುಷ್ಯನ ಉದಯ ಮತ್ತು ವಿಕೆಸನ ೧೯ 


ದೊರೆತುವು. ಇಷ್ಟು ನಿದರ್ಶನಗಳು ಒಟ್ಟಿಗೆ ದೊರೆತುದರಿಂದ ಈ ಮನುಷ್ಯನು 
ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸಿದ್ದನೆಂದು ಹೇಳಲು ಕಷ್ಟವಿಲ್ಲ. ಇವನು ಹತ್ತು ಲಕ್ಷ 
ವರ್ಷದ ಹಿಂದಿನವನು. ಈ ಮನುಷ್ಯನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ರೂಪಿನವನಿಗಿಂತಲೂ 
ಹೆಚ್ಚು ಮುಂದುವರಿದಿರುವನೆಂದು ಸಾಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇವನ ಮಿದುಳಳತೆ ೧,೦೦೦ 
ಘನ ಸೆಂಟಮಾಟರುಗಳು. 

(೩) ಪಿಲ್‌ ಡೌನ್‌ ಮನುಷ್ಯ :-- ೧೯೨೧ನೆಯ ಇಸವಿಯಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನ ಸಸೆಕ್ಸ್‌ 
ಪ್ರಾಂತದ ಪಿಲ್ಬ್‌ ಡೌನ್‌ ಎಂಬ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ, ಒಡೆದುಹೋದ ಒಂದು ತಲೆಬುರುಡೆ 
ದೊರೆಯಿತು. ಇದು ತೃತೀಯ ಯುಗದ ಕೊನೆಯ ಅಂತರದ ಅಂತ್ಯಭಾಗದ್ದೆಂದು 
ಊಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮನುಷ್ಯನ ತಲೆಬುರುಡೆಯ ಎಲುಬಿನ ದಪ್ಪ ಆದಿಯಿಂದಲೂ 
ಕ್ರಮೇಣ ಕಡಮೆಯಾಗುತ್ತ ಬಂದಿರುವುದು. ನಿಲ್ಬ್‌ ಜ್‌ ಮನುಷ್ಯ ನದು 
೧೧-೧೨ ಮಿಲಿಮಾಟರುಗಳ (ಎಂದರೆ ಸುಮಾರು ಅರಗು) ದಪ್ಪ ವರುಶದ. 
ಈಗ ಜೀವಿಸಿರುವ ಕೀಕ್ತೆರದ ಮನುಷ್ಯವಂಶದವನದು ೬ರಿಂದ ೮ ಮಿಲಿಮಾಟರು 
ಗಳು; ಕೇವಲ ಮೇಲ್ರೆರದವರದು ೫-೬ ಮಿಲಿಮಾಟರುಗಳು ಮಾತ್ರ. ತಲೆ 
ಬುರುಡೆಯ ರಚನೆಯ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳೂ (ಎಂದರೆ, ಹಣೆಯ ಎತ್ತರ, ಕಣ್ಣುಗೂಡಿನ 
ಎಲುಬುಗಳ ಚೌಚು, ಗಲ್ಲ) ಇತರ ಕುರುಹುಗಳೂ ಮನುಷ್ಯಪ್ರಾಣಿಯ ಕಾಲವನ್ನು 
ಗೊತ್ತುಮಾಡಲು ಸಹಾಯಕವಾಗುವುವು. ನಿಲ್ಬ್‌ ಡೌನ್‌ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಗಲ್ಲವೇ 
ಇಲ್ಲ; ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇವನು ಚಿಂಪಂಜಿಯನ್ನು ಹೋಲುವನು. ಆದರೆ ಹಲ್ಲು 
ಗಳು ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರಾಣಿಯವು; ಮಿದುಳಿನ ಅಳತೆ ೧,೦೦೦ ದಿಂದ ೧,೩೦೦. 

(೪) ಹೀಡಲ್‌ಬರ್ಗ್‌ ಮನುಷ್ಯ :-- ೧೯೦೭ರಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣ ಜರ್ಮನಿಯ ಹೀಡಲ್‌ 
ಬರ್ಗ್‌ ಪ್ರಾಂತದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯಪ್ರಾಣಿಯ ಒಂದು ತಳದವಡೆಯ ಎಲುಬು ದೊರೆ 
ಯಿತು. ಇದು ನದೀಸ್ಥಾ ಪಿತ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ನೆಲಮಟ್ಟದಿಂದ ೭೯ ಆಡಿಯ ತಳಗಡೆ 
ಸಿಕ್ಕಿತು. ಈ ಎಲುಬು ಬಹಳ ದೊಡ್ಡ ಡಿ ಭಾರವಾಗಿಯೂ ಇದ್ದಿತು. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕ ಮನುಷ್ಯನ ಗಲ್ಲದ ಭಾಗವಿಲ್ಲ; ಹಲ್ಲುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಮನುಷ್ಯನವೇ; ಕ 
ಆದರೂ ಕೇವಲ ಆದಿ ರಚನೆಯವು. ಈ ಮನುಷ್ಯನು ನರವಾನರಗಳಿಗೆ ಸಮಾಪ 
ಸಂಬಂಧಿ, 

(೫) ನೀಯಾಂಡರ್ತಾಲ್‌ ಮನುಷ್ಯ :-- ಯೂರೋಪಿನ ಸುಮಾರು ೨೦ ಬೇಕೆ 
ಬೇರೆ ಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲಿರುವ ಗವಿಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಮನುಷ ಪ್ರಾಣಿಯ ತಲೆಬುರುಡೆಗಳು 
ದೊರೆತಿರುವುವು. ೧೮೫೬ನೆಯ ಇಸವಿಯಲ್ಲಿ ಜರ್ಮನಿಯ "ೀಯಾಂಡರ್ತಾಲ್‌' 
ಎಂಬ ಕಣವೆಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ದೊರೆಯಿತು. ಈಚೆಗೆ ಯೂರೋಪಿನ 
ಇತರ ಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲೂ ಅನೇಕ ಅಸ್ಥಿ ಸಂಜರಗಳೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ತಲೆಬುರುಡೆ 
ಗಳೂ ದೊರೆತಿವೆ. ಈ ಮನುಷ್ಯನು ಮೂರನೆಯ ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಹಿಮಾನೀ 
ಕಾಲಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಯೂರೋಪಿನಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದಂತೆಯೂ, ಅರ್ಧ ಲಕ್ಷ ವರ್ಷಗಳಿಗೆ 


ಗದ್ಯನಿಹಾರ 
೨೦ 


ಕಡಮೆಯಿಲ್ಲದ ಕಾಲ ಭೂವಾಸಿಯಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕೆಂದೂ ಊಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇವ್ವ 
ಖುದುಳಿನ ಅಳತೆ ೧,೫೦೦. ಚಳಿ ತಡೆಯಲಾರದೆ ಅವನು ಗುಹಾವಾಸಿಯ್ದಾ 
ರಜೇಕು ; ಮೃಗಗಳ ಚರ್ಮವನ್ನು ಒರಟು ಒರಟಾಗಿ ನಯಮಾಡಿ ಹೊಡಿದ್ದ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ; ಶಿಲಾಯುಧಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತ 
ಕಾಡುಕುದುಕಿ, ದನ್ಯ ಜಿಂಕೆ, ಕರಡಿ ಮೊದಲಾದ ಮೃಗಗಳನ್ನು ಬೇಟಿಯಾಜ್ಛ . 
ತ್ರಿದ್ದನು. ಇವನು ಬೆಂಕಿಯನ್ನುಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ತೋರುವುದು; ಆದಕ್ಕಿ 
ಇನಥ ದವಡೆಯೆಲುಬುಗಳು ನಮ್ಮಂತೆ ಇಲ್ಲದುದರಿಂದ ಮಾತನಾಡಲು ತಕ್ಕಷ್ಟು 
ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವನಾಗಿದ್ದಂತೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಇವನ ಮೈಯಲ್ಲಿ ಉದ್ದವಾದ ಕೂಡ : 
ವಿದ್ದು, ನೋಡುವುದಕ್ಕೆ ಇವನು ಬಹಳ ಭಯಂಕರಾಕಾರನಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಫ್ಯ.: 
ಮನುಷ್ಯ ವಂಶವು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಷ್ಟವಾಯಿತೊ ಮುಂದಕ್ಕೆ ವಿಕಸನಹೊಂದಿಕೊ | 
ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಮನುಷ್ಯನ ಕಾಲ ಮುಗಿದಮೇಲೆ, ಈಗ ಸುಮಾರು" 
ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂಡಿ, ಇವನಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ವನೂ 
ಮಾತನಾಡುವ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವನೂ ಆದ ಮನುಷ್ಯನು ಬಂದಂತೆ ತಿಳಿಯಬರುವುದು. ' 
(೬) ಕ್ರೋಮ್ಯಾಗ್ನಾನ್‌ ಮನುಸ್ಕ :-- ಮನುಷ್ಯರೂಪವು ವಿಕಸನ ಹೊಂದುತ್ತ ' 
ಬಂದು ಆಧುನಿಕ ರೂಸವನ್ನು ತಾಳಿರಬೇಕು. ಆಧುನಿಕ ಆದಿರೂಪದವರು ಎಸ್ಯಾ 
ಖಂಡದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಇವರು ಯೂರೋಪ" ಮೊದಲಾದ 
ಪ್ರಾಂತಗಳಿಗೆ ವಲಸೆ ಹೋಗಿ, ಅಲ್ಲಿದ್ದ ನೀಯಾಂಡರ್ತಾಲರನ್ನು ಉರುಳಿಸಿ 
ಬಿಟ್ಟಿರಬೇಕು. ಇವರ ಪೂರ್ಣ ಅಸ್ಥಿಸಂಜರಗಳು ಯೂರೋಪಿನ ಅನೇಕ ಭಾಗ 
ಗಳಲ್ಲಿ, ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಗವಿಗಳಲ್ಲಿ, ದೊರೆಯುವುವು. ಮೊದಲನೆಯದು ಫ್ರಾನ್ಸ್‌ 
ದೇಶದ " ಕ್ರೋಮ್ಯಾಗ್ನನ್‌? ಎಂಬ ಪ್ರಾಂತದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯಿತು. ಈ ಮನುಷ್ಯನು 
ದೇಹರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಮುಂದುವರಿದು ಉತ್ತಮ ತರಗತಿಗೆ ಸೇರಿದವನು. ' 


ಗಂಡಸು ೬ ಅಡಿಗೆ ಮಾರಿದ ಎತ್ತರವುಳ್ಳ ನನಾಗಿಯೂ ದೊಡ್ಡ ತಲೆಬುರುಡೆಯುಳ್ಳನ 

ನಾಗಿಯೂ ವಿಶಾಲಮುಖಿಯಾಗಿಯ ಚ 
ಕೊಂಡಿರದೆಯೂ ಇದ್ದನು. ಕೆಳ ದವ 
ಆಧುನಿಕ ಮನುಷ್ಯನಂತಹಜೇ ; 


ವಾಗಿಹೋಯಿತು. ಇದಾದ ಮೆ » ಈ ಕುಲವೂ ಕ್ರಮೇಣ ನಷ್ಟ ' 
ಲೈ J) ಬೆ 
ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಇವನನ್ನು ಮಾರಿಸಿದ 


ಗೀತೆಯೂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವವೂ ೨೧ 


ಕುಲದವರು ಏಷ್ಯದಿಂದ ಹೊರಟು ಯೂರೋಪ್‌ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಾಂತಗಳನ್ನು 
ಆಕ್ರಮಿಸಿಕೊಂಡರು. ಇವರ ವಂಶಜರೇ ಈಗಿರುವ ಆಧುನಿಕ ಪ್ರಮುಖ ವಂಶ 
ಗಳವರು. ಕ್ರೋಮ್ಯಾಗ್ಲಾನ್‌ ಜನರ ಕಾಲದಿಂದೀಚಿಗೆ ಮನುಷ್ಯದೇಹದ ರಚನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ವೃತ್ಯಾಸಗಳೇನೂ ಕಾಣಬರುವುದಿಲ್ಲ; ಇರಬಹುದಾದ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಬುದ್ದಿ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೇ. ದೇಹರಚನೆಯ ಮಾರ್ಪಾಡುಗಳು ನಿಂತುಹೋದಂತೆ 
ಕಾಣುವುದು. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ರಚನೆಯ ಮಾರ್ಪಾಡುಗಳು ಮುಂದುವರಿಯು 
ವುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಹಿಂದು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಸರಿಯುತ್ತಿರುವಂತೆ ತೋರುವುದು ; ಕೂದಲೂ 
ಹಲ್ಲೂ ಪ್ರಸ್ವವಾಗುತ್ತಿರುವುವು; ಕೈಚಳಕ ಕಡಮೆಯಾಗುತ್ತಿರುವುದು ; ಕಣ್ಣು, 
ಕನಿ ಮೂಗು--ಇವು ಮಾಂದ್ಯಹೊಂದುತ್ತಿರುವುವು, ಮುಖ್ಯವಾಗಿ, ಇತರ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ಬಲಿಹಾಕುವ ದೇಹಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವನಾಗಿ ತಾನೇತಾಸಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ 
ಆಶೆ ದಿನೇ ದಿನೇ ಕ್ಷಯಿಸುತ್ತಿರುವುದು. ಆದಕಾರಣ್ಮ ಮನುಷ್ಯಪ್ರಾಣಿಯ 
ವಿಕಸನವು ಮುಂದಕ್ಕೆ ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿಯ ಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಹರಿಯುವಂತೆ ತೋರುವುದೇ 
ಹೊರತು ಕಾಯಶಕ್ತಿಯ ಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಹೋಗುವಂತೆ ಶೋರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಕ್‌ ಬೆಳ್ಳಾವೆ ನೆಂಕಟನಾರಾಯಣಪ್ಪ 


ಗೀತೆಯೂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವವೂ 


ವುಣಿಗಳೊಳಗಿಹ ಸೂತ್ರದಂದದಿ! ಪ್ರಣವನಪಾದ್ಯನು 
ಚೀತನಾಚೇ | ತನ ಜಗತ್ತಿ ನೊಳನುದಿನಡಲಾಡುವನು ಸುಖಪೂರ್ಣ 
— ಹರಿಕಥಾಮೃತಸಾರ 


ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವವೆಂಬುದು ಅರ್ವಾಚೀನ ಕಲ್ಪನೆಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಬಲವಾದ 
ಕಲ್ಪನೆ. ಇದು ಈಗ ಹಿಂದೀ ಜನರ ಮನಗಳನ್ನು ಬಲವಾಗಿ ಆಕರ್ಷಿಸುತ್ತಿದೆ. 
ಇಂಥ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವಾದ ಕಲ್ಪನೆಯ ವಿಷಯವಾಗಿ ಗೀತೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನಿರುತ್ತ 
ದೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ಕುತೂಹಲವು ವಾಚಕರಿಗೆ ಉಂಟಾಗಿರುವದು 
ಸಹಜವಿದೆ. ಆದಕಾರಣ ನಾವು ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ, ಗೀತೆಯ ಆಧಾರದಿಂದ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ನಮ್ಮ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ವಾಚಕರ ಮುಂದಿ 
ಇಡುವೆವು. 

ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವದ ಈಗಿನ ಕಲ್ಪನೆಯ ವಿಷಯವಾಗಿ, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಚಕಾರ 
ಶಬ್ದವಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಮೊದಲಿಗೇ ಹೇಳಿಬಿಡುತ್ತೇವೆ. ಅಂದ ಬಳಿಕ ನೀವು ಆ 


ವಿಹಾರ 
೨೨ ಬ 


ವಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಗೆ ಹೇಳುವಿರಿ ಎಂದು ಕೇಳಬಹುದು. ರ: ಈಗಿನ 
ಕಾಲದ ಹೊಸ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಶಾಲಿ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಹುಡುಕಹೋಗ್ಬ 
ವುದು ತೀರ ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಪದನಾದುಡೆಂದು ಅವರು ಅನ್ನಬಹುದು. ಪ್ರತಿಯೊಂದನ್ನೂ 
ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಹುಡುಕಿ ತೆಗೆಯುವ, ಆರ್ಯಸಮಾಜದವರ ಪ್ರಯತ್ನದಂತೆ ಇದ್ದು 
ಕೃತ್ರಿಮ ಪ್ರಯತ್ನ ನೆಂದು ಮೊದಲಿಗೆ ಭಾವನೆಯಾಗುವುದು ಸಹಜವಿದೆ. ಆದೂ 
ಈ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಪೂರಾ ಓದಿದಮೇಲೆ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಬಲುಮಟ್ಟ ಗ್ಗ 
ಬದಲಾಗಬಹುದೆಂದು ನಮಗೆ ಆಶೆಯಿದೆ. 
ಗೀತೆಯು ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕ, ಸಾರ್ವದೇಶಿಕ, ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಗ್ರಂಥವು. ಆದು 
ಇಡೀ ಜಗತ್ತು ಒಂದು ಆಗಬೇಕು ಎಂಬ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಹೊರಟಿರುವುದು, ' 
ಇಂಥ ದೇಶಕಾಲಾತಿೀತವಾದ ಗ್ರಂಥವು ಕೇವಲ. ನಿತೃತತ್ವಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ 
ಹೇಳುವುದು ಸ್ಟಾಭಾನಿಕವು. ಆದರೆ, ಗೀತೆಯು ನಿತ್ಯ ತತ್ವಗಳನ್ನು ನಿತ್ಯವ್ಯವ 
ಹಾರಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಹಚ್ಚಬೇಕೆಂಬುದನ್ನೂ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣನೇ 
ಅದರೊಳಗಿನ ಕೆಲವು ವಿಶ್ವವ್ಯಾಸಕ ತತ್ವಗಳು, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವದ ಕಲ್ಪನೆಯು 
ನಿಜವಾಗಿ ಹೇಗಿರಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು  ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಳೆ ಸಹಾಯವಾಗ 
ಬಹುದೆಂದು ನಮಗೆ ವಿಶ್ವಾಸವುಂಟು. ಗೀತೆಯ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದಲ್ಲಿ, 
ಗೀತೆಯು ಸಮುದ್ರವಿದ್ದಂತೆ. ಯಾರಿಗೆ ಎಷ್ಟು ನೀರು ಬೇಕೋ ಅಷ್ಟು ನೀರನ್ನು 
ಅವರು ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಒಮ್ಮೆ ಗೀತೆಯ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಆಕಲನ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ತೀರಿತು. ಆ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಆಯಾ ಪ್ರಸಂಗಗಳಿಗೈ ಆಯಾ 
ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಾ ದೇಶಮಾನಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಅನ್ವಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ 
ಶ್ರಮಬೀಳುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ ಈಗಿನ ಕಾಲದ ರಾಷ್ಟ್ರೀ 
ಕಲ್ಲು ಗುಣದೋಷಗಳು ವಾಚಕರ ಲಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬರಲು ಅನುಕೂಲ 
ಇತರ ಸುಸ್ತು ಸ, ಯಾವುದೊಂದು. ಭೂಭಾಗದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸು 
ಅದಕೊಡನೆ ಅಂತಃಕರಣದ (ಅಚ್ಚು ಕ್‌ ಸ ನನರ 
ನರಿಗೆ ಜನರು ತಂಡತಂಡನಾಗಿ ಅಶಿದ್ಬನ್ಸೈ ಪ ನನದು ಎಕ್ಲಿ 
ದಾಡುತ್ತಿದ್ದರೋ ಅಲಿಯವರೆಗೆ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವದ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶವಾಗಿರ ರಿ ಇ 
ಲ್ಲಿ: ಜ್ಯೂಜನಾಂಗವು ಹೀಗೆ 


ರಾಷ್ಟ್ರವಿಲ್ಲದೆ ಅಲೆದ ಡುವ ಜನಾಂಗ ಇಂದ ನೌ 
ಣಿ ಡೀ ವು. 9 | 
೧ ಛಿ ೧೧ ಅ ಇ 


ಯಿಂದಲೂ ಕುಂಠಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 2 ಸ ದ್ದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯು ಎಲ್ಲ ರೀತಿ 
ಇವಿ ನವರಿಂದ 

ತನ್ನಡೆಂಬುಡೊಂದ್ದು ರಾಷ್ಟ್ರವು ಬೇಕು, | ಶಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ 

ಟ್ರಳಿ ಜನಾಂಗದ ದೇಹವು, ವಿಶ್ವವು 


ಗೀತೆಯೂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವವೂ ತಿತ್ಲಿ 


ಪರಮಾತ್ಮನ ದೇಹವು. ಹಿಂದುಸ್ತಾನವು ಏಕರಾಷ್ಟ್ರವೆಂಬ ಭಾವನೆಯು ನಮ್ಮ 
ಜನರಲ್ಲಿ ಎಂದಿನಿಂದಲೂ ಬೇರೂರಿದೆ. ಅದನ್ನು ಈಗಿನವರು ಹೊಸದಾಗಿ 
ಹೇಳಿಕೊಡಲಿಕ್ಕೆಬೇಡ. ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರಕಲ್ಪ್ಸನೆಯ ಬೀಜಗಳಿವೆ. ಉದಾ: 
ಅಂಭ್ರಣೀ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ “ ಅಹಂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಸಂಗಮನೀ ವಸೂನಾಂ ಚಿಕಿತುಹೀ 
ಪ್ರಥಮಾ ಯಜ್ಞಿಯಾನಾಂ? ಎಂದು ಲಕ್ಷ್ಮಿದೇನಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿರುವಳು. ಈ 
ಸಂಬಂಧದ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಸಂಶೋಧಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಓದಿದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ 
ಜನರಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವದ ಭಾವನೆಯ ಉಗಮವು ಎಂದಿಗೆ ಆಯಿತೆಂಬುದು 
ಗೊತ್ತಾಗುವುದಲ್ಲದೆ, ನಮ್ಮ ಮೂಲ ಸ್ಥಾನವು ಯಾವುದು ಮತ್ತು ವೇದಗಳ 
ಕಾಲವಾವುದು ಇವೇ ಮುಂತಾದ ನಿಷಯಗಳನ್ನೂ ಆದರಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಸಹಾಯವಾಗಬಹುದು. ಇರಲಿ. ಅದು ಪ್ರಕೃತನಿಷಯವಲ್ಲ. ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವವು 
ಅಂದರೆ ಹಿಂದುಸ್ಥಾನವು ಒಂದು ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯು ನಮ್ಮ ಜನರಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಾಗಿಯೇ 
ಹುಟ್ಟಿತೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಆಧಾರಗಳಿವೆ. 'ಆದಕ್ಕೆ ಅದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಪರಿಪಕ್ವತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿತ್ತಲ್ಲದೆ, ಮಿಕ್ಕು ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಪರಿಪಕ್ವ 
ವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 

" ನನ್ನದು” ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವದ ಬೀಜವು. ಇದಕ್ಕೆ 
ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಅಹಂಕಾರವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅಹಂಕಾರವೆಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ 
ಕೆಟ್ಟ ಅರ್ಥವು ಬಂದಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಶಬ್ದವನ್ನು ನಾವು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟು ಅಹಂಭಾವ 
ಅಹಂಪ್ರತೀತಿ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕು, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಹಂಕಾರವು ನಿಂದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುದು. ಮಾಡುವವನು ತಾನಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವನೆ 
ಯಿರಬೇಕಲ್ಲದೆ, ಅಹಂಕಾರ ಭಾವನೆ ಅಂದರೆ ಮಾಡುವವನು ತಾನು ಎಂಬ 
ಭಾವನೆ ಇರಬಾರದೆಂದು ಗೀತೆಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆಂದಬಳಿಕ ಗೀತೆಯು 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ಪಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಲಿಲ್ಲವೇ ಎಂದು ಕೇಳಬಹುದು. 
ನಿಜವಾಗಿ, ಗೀತೆಯು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವಕ್ಸೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಯಾವ 
ಬಗೆಯ ಅಹೆಂ-ಭಾವಕ್ಕೂ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಅಹಂವೆಂಬುದನ್ನು 
ಹಿಗ್ಗಿಸಿ ಹಿಗ್ಗಿಸಿ ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾಗಿ ಮಾಡಲು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಗೀತೆಯನ್ನು ಸೂಕ್ಷ rE 
ವಾಗಿ ಓದಿದರೆ, ನಾವು ಹೇಳಿದುದರ ಮನವರಿಕೆಯಾಗದಿರದು. ಅಹಂಭಾವದಿಂದಲೇ 
ಜಗತ್ತಿನ ವಿವಿಧ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು. ಮೂಲ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ" ಮಹೆತ್‌? ಎಂಬ ತತ್ವದ 
ಸ್ವರೂಪವು ಮುಂಚೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಮುಂದೆ ಅದರಿಂದ ಅಹೆಂಕಾರತತ್ವವು 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಮಹತ್‌ ಎಂದರೆ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕ ಬುದ್ದಿ ; ಅಹೆಂಕಾರವೆಂದರೆ 
ಸಂಕುಚಿತ ಬುದ್ಧಿ. ಮಹತ್‌ ಎಂದರೆ ಸಮಷ್ಟಿ, ಅಹಂಕಾರನೆಂದರೆ ವ್ಯಷ್ಟಿ. 
ಮಹತ್ತು ಒಡೆದು ಚೂರುಚೂರಾಗಿ ವಿವಿಧಜೀವಿಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆಯೆಂದು 
ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಹೇಳಬಹುದು. ಆಗ, ನಿಜವಾಗಿ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭ 


ಗದ್ಮವಿಹಾರ 
೧ ದ್ಯ 


(ವನಿಗೆ ಜೀಹದ ಹೊರತು ಸ್ವತಂತ್ರ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಈ ಜಗತ್ತಿನ್ಸ 
ಇಲ್ಲ. ಇದು ನನ್ನ ದೇಹವೆಂಬ ಅಹಂಭಾವವು ಮುಂಚೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಜಡವಸ್ತು 

ಬ್ಲ ಹೆ ಭಾವವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀತನವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಹೀಸ್ಟಿ 
1 ಹ ಕ ವುಜೇ ಚೀತನ ವಸ್ತುಗಳ ಲಕ್ಷಣವೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದ್ದು 
ಕರಕಿ ಮುಷ್ಟಿ ಕಡಿಮೆತರಹದ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಟು ಮನಸ್ಸಿನ ಅಥವಾ 
ಬುದ್ದಿಯ ವಿಕಾಸದ ಸಹಾಯವು ಸಿಕ್ಕಿರುವುದಿಲ್ಲ... ಮನುಷ್ಯಪ್ರಾಣಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಹಂಕಾರವೂ ಮನಸ್ಸಿನ ನಿಕಾಸವೂ ಪಕ್ಚವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ್ದ 
ಈ ಅಹಂಭಾವಕ್ಕೆ ಸಹಸ್ರಾರು ಪುಟಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಶುದ್ಧಗೊಳಿಸಿ, ಅದಕ್ಕೆ 
ಅದರ ಮೂಲ ವ್ಯಾಪಕ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕೊಡುವುದೇ ಮನುಷ್ಯನ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯ ` 
ಮುಖ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯ. ಗೀತೆಯು ಅಹಂ-ಕಾರವನ್ನು ನಿಂದಿಸಿದುವರ ಮರ್ಮವು ಇದು, 
ಅದು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಹೇಳುವುದೇನೆಂದರೆ “ ನಿನ್ನ ಹುಟ್ಟೀನೋ ಆಹೆಂಕಾರದಿಂದಲೇ 
ಸರಿ. ಆದಕ್ಕೆ ಅದು ನಿನ್ನ ಕೊನೆಯ ಸ್ಥಾನವಲ್ಲ. ಕೊನೆಯ ಸ್ಥಾ ನವು ಸರ್ವ 
ಭೂತಹಿತವು. ಸ್ವಹಿತದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಮಾಡಿಕೊಂಡು ಹಿಗ್ಗುತ್ತ ಹಿಗ್ಗುತ್ತ ಸರ್ವ 
ಭೂತ ಹಿತಕ್ಕೆ ತಲುಪಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಹಿಗ್ಗುತ್ತಿರುವಾಗ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹಿಗ್ಗು 
ಉಂಟಾಗಬೇಕು. ಅದೇ ನಿನ್ನ ಮೂಲಧರ್ಮವು ಅಂದರೆ ಸ್ವಧರ್ಮ, ನಿನ್ನ 
ಮೂಲ ಸ್ವಭಾವ ಧರ್ಮ. ಸ್ವ ಎಂದರೆ ನೀನು ಎಂಬುದಷ್ಟೆ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ನೀನು 
ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಕನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಂಶನಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ನಿನ್ನ“ ಸ್ವ'ವೆಂದರೇನೇ 
ಸರಮಾತ್ಮನ "ಸ್ವ 1, ಇದು ಗೀತೆಯ ಮುಖ್ಯ ಉಪದೇಶವು. ವ್ಯಷ್ಟಿ ಜೀವಿಗಳಂತೆ 
ಅನೇಕ ಸಮಸ್ಸಿ ಜೀವಿಗಳು ಇರುವವೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ, ನಮ್ಮ ಪುರಾತನ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ನಿಶೇಷ ನಿಮರ್ಶಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆ ಬಗೆಯಾದ ವಿಮರ್ಶೆಯು ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟು 


ಅದರದೊಂದು ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗ 
ಸ ಸ್ರಿಗ್ರಂಥವು ಹೊರಡುವುದು ಅವಶ್ಚವೆಂದು 
ನಮಗೆ ತೋರುತ್ತಕ್ಕ. * ತ್‌ 


ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ನನೆಂದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಓಗ್ಗಿಸುವಾಗ ` ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಉಂಟಾಗುವ 


ಒಂದು ತಾತ್ರಾಲಿಕ ನ 

ನನ್ನ ಭಾಸ ಕನ್ನ ಕ ಕೇಶ, ನನ್ನ ಮನೆ, ನನ್ನ ನೇಕ 
ಸ ಭಾನ ನನ್ನ ಧರ್ಮ ಇವನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಈ ಅಹಂಭಾವದ ವಿವಿಧೆ 

ರನನಗಳು; ಈ ಅಹಂಭಾವಗಳ ಮತ್ತೊಂದು ನಿಶೇಷವೇನೆಂದರ್ಕೆ ಅವು ಒಂದ 

ನ್ನೂಂದು ಕೊಂದು ಬದುಕುವುದಿಲ್ಲ, ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಪೋಷಕವಾಗಿ ಬಾಳುತ್ತವೆ. 


ನನ್ನ ದೇಶವೆಂಬ ಭಾವನೆ ಹುಟಿ ದ್‌ 
ಭಾವನೆಯು ಸತ್ತು ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ೬ ನನ್ನ ಹೆಂಡತಿ ನನ್ನ ಮಕ್ಕಳು ಎಂಬ 


ಜಿ ಅವೆರಡೂ ಳಿ ದಕ ಲ್ನ ಗಿ 
ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವಿಹರಿಸುತ್ತವೆ. ಫ್ರಟ ಹ ದ ಬೇಂಬಲನ್ನ 


ವಾಗುತ್ತದೆ. ಜಿ 


ವೇನೆಂದಕ್ಕೆ ಅನ್ಫಾಕ್ಕಮಣ x ಹಂಭಾವದ ಮತ್ತೊಂದು ತತ್ವ 
ಸ್ಪಭಾವಧರ್ಮ ಸ ದರ ಸ್ವಭಾವವಲ್ಲ; ಅನ್ಯರ ಸೇವೆಯು ಅದರ 


ಈ ಹ 
ನ: ಅನ್ಯರ ಉತ್ಪಾ ತಿಗೆ ಸಹಾಯಮಾಡುವುದು ಅದರ 


ಗೀತೆಯೂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವವೊ 3೫ 


ಕರ್ತವ್ಯವು. ಅದು ತನ್ನ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯರನ್ನು ಬರೆಗೊಡುವುದಿಲ್ಲ; ಆನ್ಯರ 
ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ತಾನು ಕಾಲಿಡುವುದಿಲ್ಲ, ಅನ್ಯರ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಶಕ್ಯವಿದ್ದ ಷ್ಟು ಸಹಾಯ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಸಾರಾಂಶ (೧) ವ್ಯಾಪಕವಾಗುವ ಬುದ್ಧಿ (೨) ತನ್ನತನವನ್ನು 
ಬಿಡದಿರುವ ಬುದ್ಧಿ (೩) ಅನ್ಯರನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸದಿರುವ ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು (೪) ಅನ್ಯರ 
ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಸಹಾಯವಾಗುವ ಬುದ್ಧಿ. ಇವು ನಮ್ಮ ವಿಕಾಸವಾದದ ಮುಖ 
ಕಲ್ಪನೆಗಳು. ಇದರಿಂದ ಡಾರ್ವಿನ್‌ ಸೈನ್ಸರ್‌ ಮುಂತಾದವರ ವಿಕಾಸವಾದಕ್ಕೂ 
ನಮ್ಮ ವಿಕಾಸವಾದಕ್ಕೂ ಯಾವ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಶೇಷಗಳು ಇರುವವೆಂಬುದು 
ಗೊತ್ತಾಗುವುದು. ಸ್ವಲ್ಪದರಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥ ಜೀವಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಬದುಕುವುದಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರ (survival of the fittest) ಎಂಬುದು ಅವರ ತತ್ವ; 
ಎಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳಿಗೂ ಬದುಕುವುದಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರ (survival of all) ಎಂಬುದು 
ನಮ್ಮ ತತ್ವ. ಜಡ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಆಳಕೆಯು ಕ್ಸುದ್ರಜೀವಿಗಳಿಂದ ಮೊದಲ್ಗೊಂಡು 
ಮನುಷ್ಯಜೀವಿಯವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ. ಆ ಮುಂಜಿ, ಮನುಷ್ಯನ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆತನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಮಾಂಡಲಿಕನಾಗಿ, ತನಗೆ ಬೇಕಾದಂಥ ವಿವಿಧ 
ಜೀವಿಗಳನ್ನು (ಸಮಾಜ) ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮನುಷ್ಯನು ಸ್ಪತಃ ಅನೇಕ ಅಣು 
ಜೀವಿಗಳ ಪುಂಜನು; ಸಮಾಜವು ಮನುಷ್ಯಜೀನಿಗಳ ಪುಂಜ; ರಾಷ್ಟ್ರವು ಅನೇಕ 
ಸಮಾಜಗಳ ಪುಂಜ; ವಿಶ್ವವು ಅನೇಕ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಪುಂಜ. ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಓತಪ್ರೋತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆತನು ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಈ ವಿವಿಧ ಮಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಆತನು ಸೂತ್ರರೂಪನಾಗಿರುವನ್ನು ಸಾರಾಂಶ್ಕ ಜೀವ- 
ದೇಹಗಳ ಸಂಬಂಧವೇ ಸಂಸಾರ, ಜೀವ-ಪರಮಾತ್ಮರ ಸಂಬಂಧವೇ ಸಂಸಾರ 
ನಿವೃತ್ತಿ. ಅಹೆಂ-ಭಾವದಿಂದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭ. ಪರಮಾತ್ಮ-ಭಾವದಿಂದ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಪರ್ಯವಸಾನ. ಅಹಂಭಾವವನ್ನು ತೊಲಗಿ ಪರಮಾತ್ಮಭಾನವನ್ನು 
ತಾಳುವುದೇ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ. 

ಇದು ನಮ್ಮ ಸನಾತನ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವದ ಕಲ್ಪನೆಯು. ಇದರ ಮುಖ್ಯ 
ಅಂಗಗಳು ಎರಡು. (೧) ಧಾರ್ಮಿಕ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ಚ (೨) ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ತ. 
ಧಾರ್ಮಿಕ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವವೆಂದರೆ ಧರ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹಿಂದುಸ್ಥಾನವು ಒಂದು 
ರಾಷ್ಟ್ರವೆಂಬ ಭಾವನೆಯು. ಈ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ, ಹಿಂದುಸ್ಥಾನವು ಏಕರಾಷ್ಟ್ರತೆಯ 
ಭಾವನೆಯನ್ನು ಸಿದ್ದಮಾಡಿಕೊಂಡಿತ್ತು. ಮತ್ತು ಎಷ್ಟೇ ವಿಕೃತರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಏಕಾಗಲೊಲ್ಲದು, ಆ ಭಾವನೆಯು ಇಂದಿನವರೆಗೆ ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ಉಳಿದಿದೆ. ಅಂದಕ್ಕೆ 
ಧರ್ಮದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹಿಂದುಸ್ಥಾ ನವು ಒಂದು ರಾಷ್ಟ್ರವು ಎಂಬ ವಿಚಾರವು ನಮ್ಮ 
ಜನರಲ್ಲಿ ಈಗಲೂ ಅಲ್ಪಾಂಶದಿಂದಲಾದರೂ ಉಳಿದಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಇದನ್ನು ವಿಕಾಸಗೊಳಿಸುವಾಗ ನಾವು ಏಕರೂಪತೆಯ ತತ್ವವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರು 
ವುದಿಲ್ಲ ಏಕಸೂತ್ರತೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದೆವು. ದುರ್ದೈವದಿಂದ, 


ನಿಹಾರ 
೬ ಗದ್ಯ 


ಈಗ ಆ ಏಕಸೂತುವು ಫರಿದುಹೋಗಿಡೆ. ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ ಅಧಃಪತನಕ್ಕೆ ಆಡ್ಜಃ 
ಕಾಣ: ನಂಥ ಗನ್ನು ಅಥವಾ ಂಶ್ರಗಳು ಕಾರಣವಲ್ಲ ಅವಗ 
ಸೀಡಸಲಟ್ಟಿ ಆ ಸೂತ್ರವು. ಹೋಿರುವುದೇ ಕಾರಣ, ಅದುದರಿಂದ, ವಿವ 
ಯನ್ನು ಹೋಗಗೊಣಣೆ ವಿಕತ್ವವನ್ನು ಹುಚ್ಟಿ ಸುವ ಉಪಾ ಗಳನ್ನು ನಾವು ಈಗ 
ಕೈಕೊಳ್ಳಬೇ ಕಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮ ಜನರ ಲಕ್ಷನು ಭೇದಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಐಕ್ಯದ ಕಡಿಸಿ 
ಹೋಗಬೇಕೆಂದು ನಾವು ಪದೇ ಪದೇ ಹೇಳುತ್ತಲೇ ಬಂದಿರುವೆವು. ಅದೇ ಮೇರೆಗೆ 
ನಾವು ಮತ್ತೂ ಒಂದು ಮಾತನ್ನು ಮರೆಯಲಾಗದು. ಅದೇನೆಂದರೆ, ನಾವ . 
ಸ್ವಧರ್ಮ ರಕ್ಷಣೆಯ ಕಡೆಗೆ ಗಮನಕೊಟ್ಟಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅನ್ಫಧರ್ಮಗಳು ನಮ್ಮ | 
ಸನಾತನಧರ್ಮವನ್ನು ಆಕ್ರಮಣಮಾಡುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿ, ಸುಮ್ಮನ 
ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳುವುದು ಪಾತಕವು. ಸನಾತನಧರ್ಮವು ಈ ಅಳುಬುರುಕ ವೇದಾಂತ ' 
ವನ್ನು ಉಪಜೀಶಿಸಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಶಿಷ್ಟರ ಸಂರಕ್ಷಣೆಯು ಹೇಗೆ ನಮ್ಮ ಧರ್ಮವೋ . 
ಹಾಗೆ ದುನ್ಪನಿಗ್ರಹವೂ ನಮ್ಮ ಧರ್ಮನೇ.  ಸನಾತನಧರ್ಮತತ್ವಗಳು 

ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ ಸೊತ್ತು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಅವು ಇಡೀ ಮಾನವಜಾತಿಯ ಸೊತ್ತುಗಳು. 
ಆ ತತ್ಚಗಳನ್ನು ಯಾರು ಬೇಕವರು ಸ್ವೀಕರಿಸಬಹುದು. ಆ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಜಗತ್ತಿನ 
ಲ್ಲೆಲ್ಲ ಪ್ರಸ್ಫತಮಾಡುವ ಭಾಗ್ಯವು ಮಾತ್ರ ಹಿಂದೂದೇಶಕ್ಕೊಂದೇ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. 
ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಅರ್ಥವೆಂದರೆ ಇಷ್ಟೇ: ಆನ್ಯಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಮುರಿದು ತನ್ನ ' 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದು ಆದರ ಸ್ವಭಾವವಲ್ಲ; ಆದಕ್ಕೆ ಅನ್ಯಧರ್ಮಗಳು 
ತಮ್ಮ ಸಂಕುಚಿತ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ನಮ್ಮಮೇಲೆ ಹೇರುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ತಡೆಯುನ ' 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಾವು ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ. ಈಗ ನಾವು ನಮ್ಮ ಧರ್ಮನನ್ನು ' 
ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕೈಕೊಳ್ಳಲೇಬೇಕು. ಪರಕೀಯ ಧರ್ಮಗಳು 
ಇಂದಿಗೆ ನಮ್ಮ ಹೊಟ್ಟಿ ಯೊಳಗೆ ಗಂಟುಗಳಾಗಿ ಉಳಿದಿವೆ. ಇತ್ತ ಅವು ಅರುಗುವುದೂ ' 
ಸ ನಗೂ ಇಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಸಹಿಷ್ಣುತೆಯೇ ನಮಗೆ ಇಂದು 
ಇನ್ನು, ಪ್ರಾಜೀಶಿಕ ರ Sp | 

ರಾಜಕಾರಣಸ್ನೇತ್ರಶರಿ ಗಿ ಷಾತ 
೨ ಢಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. ' 


ನ ಸಯ! ಆಳುಕಿನಲ್ಲಿ ಈಗ ಸಿಕ್ಕಿರುವುದರಿಂದ ಆ' ವಿಚಾರಕ್ಕೆ . 

ಕ್‌ ಚ ತಿದೆ. ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ಪವು ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರ ದಲ್ಲಿ ಈಗೆ , 

9: ಹಿಂದುಸಾ ನದ ಅಧಃಪತನಕ್ಕೆ ದೂ ದು ಮು : 

ಕಾರಣವು. ಇದೀಗ ಆ 4 ಟ್ರ ಒಂ ಖ್ಯ 

ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಗಳು ನಮ್ಮ ಜನರಲ್ಲಿ ಹಬ್ಬಹತ್ತಿವೆ. ನಾನು 
೪ ಗ್ರಾಮದೇನತೆಗಳನ್ನ ಪ್ಲೇ ಕರಿಸಿಕೊ ಇ ಭ್‌ 

ತಟ *ಭುಗಕೂಂಡಿದ್ದೆವು, ಅದರ ಮುಂದೆ ಹೆಜ್ಜೆ 


ಇಟ್ಟಿರಲಿಲ್ಲ, ಈಗ ನಾವು ಉಪ 
ಕ್ರಿರುವೆವು, ಮತ್ತು ನಮ್ಮ ೩೩ ದೇವತೆ ರಾಸ್ಟ್ರದೇವತೆಗಳನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳು | 


ಕೋಟಿ ಜೀವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ದೇವತೆ 


ಗೀತೆಯೂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವವೂ ೨೭ 


ಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸುತ್ತಿರುವೆವು. ಇದು ವಿಹಿತವೇ ಆಗಿದೆ. ರಾಜಕೀಯ ರಾಷ್ಟ್ರೀ 
ಯತ್ವದ ಬುಡಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎರಡು ತತ್ವಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಅವು ಯಾವುವೆಂದಕ್ಕೆ 
(೧) ನಮ್ಮ ರಾಜಕೀಯ ಹಿತಸಂಬಂಧಗಳೆಲ್ಲವೂ ಒಂದು ಎಂಬುದು. (೨) ಆ 
ಹಿತಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಸಂರಕ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ, ನಾವು ಮಿಕ್ಕ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವವೆಂಬುದು. ಈ ತರಹದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವದ ಕಲ್ಪನೆಯು ರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ 
ಸಹಸಾ ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅನ್ಯರು ನಮ್ಮ ಮೇಲೆ ದಾಳೀಮಾಡಿದಾಗ ಈ 
ವಿಚಾರವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಈ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಹುಟ್ಟಿದಿರು 
ವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ ಆಗ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಜನರಿಗೆ ಮೇಲ್ಭಾಣಿಸಿದ ಎರಡೂ 
ತತ್ವಗಳ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿರಲಿಲ್ಲ. ಇಡೀ ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ ಹಿತಸಂಬಂಧಗಳು ಒಂದಾ 
ಗಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಆದಕಾರಣ, ಪರಕೀಯರು ಮಾಡಿದ ದಾಳಿಗಳಿಂದ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ 
ಹಿತಗಳಿಗೂ ಬಾಭಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯು ಸಾಕಷ್ಟು ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗಾಗುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವು. ನಾವು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ, ಮಾನವನು ಈ ಹೊಸ 
ಹೊಸ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳನ್ನು ತಾನು ಕಟ್ಟಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ತರಹದ ಆವಶ್ಯಕತೆ 
ಯುಂಬಾಗುವ ತನಕ ಆತನು ಅವನ್ನು ಕಟ್ಟುತ್ತಿರುವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಜೀಶದಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬರ ರಾಜ್ಯಗಳನ್ನು ಒಬ್ಬರು ಕಸಿದುಕೊಳ್ಳುವ ಕಾರ್ಯವೇನೋ ನಡೆದೇ ಇತ್ತು. 
ಆದರೆ, ಸನಾತನ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವದ ಹೆಲವು ಮೂಲಭೂತ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಇನ್ನೂ 
ನಿರ್ಮೂಲವಾಗಿದ್ದಿ ಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ, ಒಬ್ಬ ಅರಸನು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಅರಸನನ್ನು 
ಪಾದಾಕ್ರಾಂತ ಮಾಡಿಕೊಂಡರೂ ಆ ಅರಸನ ವಂಶದವನನ್ನೇ ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ ಕುಳ್ಳಿರಿಸಿ 
ಆತನನ್ನು ಬರೀ ಮಾಂಡಲಿಕನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ನು. ಆದಕಾರಣ, 
ಜನತೆಯ ಹಿತಕ್ಕೆ ಮತ್ತಾವ ತೊಂದರೆಯೂ ಆಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಹಿಂದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಈಗಿನ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವದ ಕಲ್ಪನೆ ಉದಯವಾಗದಿರುವುದಕ್ಕೆ ಇದೂ ಒಂದು ಕಾರಣ. 

ರಾಷ್ಟ್ರಹಿತದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಿಜಾರಮಾಡುವಾಗ್ಯ ಎಲ್ಲರೂ ಕೂಡಿಮಾಡುವ 
ಕೆಲಸಗಳು ಕೆಲವು, ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರೆ, ಅಥವಾ ಕೆಲಕೆಲವರು ಗುಂಪುಗೊಂಡು ಮಾಡುವ 
ಕೆಲಸಗಳು ಕೆಲವು. ಅವರವರು ಅವರವರ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಕ್ಕೆ 
ಏಕರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವಕ್ಕೆ ಭಂಗವುಂಟಾಗುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ರಾಜಕಾರಣದಲ್ಲಿ 
ಹಿಂದುಸ್ಥಾನವನ್ನು ಏಕರಾಷ್ಟ್ರವಾಗಲು ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುವವರು ಮೇಲ್ಭಾಣಿಸಿದ 
ತತ್ವಗಳನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು. ರಾಜಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗುವುದೆಂದಕ್ಕೆ ರಾಜ 
ಸಂಬಂಧದ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗುವುದು. ಮಿಕ್ಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಲಿಡಲು 
ರಾಜಕಾರಣ ಪುರುಷರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. ಹಿಂದುಸ್ಥಾನವು ಅನೇಕ ಉಪರಾಷ್ಟ್ರಗಳ 
ಗುಂಪು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಉಪರಾಷ್ಟ್ರವೂ ತನ್ನದೊಂದು ಜೀವವನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ 
ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದೆ. ಭಾಷೆ ಇತಿಹಾಸ್ಯ ಸಂಸ್ಕತಿ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಹುಟ್ಟಿದ ಯಾವ ಜೀವವನ್ನೂ ಕೊಲ್ಲಲಿಕ್ಕೆ 


ಮ - 3 
ke ರೊ 


; ಗದ್ಯನಿಹಾರ 
ವಿಲೆ 
ಯಾರಿಗೂ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. ನಿವಿಧ 


ಟ್ರ ಸುವುದು ಸನಾತನ ಕ ಲ್ಲ 
ಸ ಸ 4 ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ವೈವಿಧ್ಯವುಂಟ್ಟು 
ಕ ು 


ಅವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ನೆಲಸಮಮಾಡುವುದು ಸನಾತನ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ಹ ಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ನಾಡ 


ಕಾರ್ಯವು. ರಾಜ್ಯ ವ್ಯವ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಆವಶ್ಯಕವೋ ಅಷ್ಟ 


ತಿಯನ್ನು ಮುರಿದು ಅಥವಾ ಕೊಂದು ವಿಕಟ್ಟ್ಣ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವದ ತತ್ರವಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ | 


ಹಾರವು ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿ ನಡೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟ 
ರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಸಡಿಲುಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ರಾಜ | 
ಕಾರಣ ಪುರುಷರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿರುತ್ತದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಥ 


ಅಂತಃಕರಣದಿಂದ ವಿಚಾರಮಾಡಿ ನೋಡಿದರೆ, ಇಂದು ಜನತೆಯ ಮನಗಳನ್ನು | 
ಪ್ರಕ್ಷುಬ್ಬಗೊಳಿಸುವ ಅನೇಕ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಸಹಜವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟುಹೋಗುತ್ತನೆ. 


ಪ್ರತಿಯೊಂದರಲ್ಲಿಯೂ ನಾನು ಏಕಸೂತ್ರತೆಯ ತತ್ತವನ್ನವಲಂಬಿಸಬೇಕಲ್ಲಣಿ 
ಏಕರೂಪತೆಯ ತತ್ವವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಬಾರಜಿಂ ಬ ಬಗ್ಗೆ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯನ್ನು 


ತಾಳುವುದೀ ಗೀತೆಯ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ನಾವು ಕಲಿಯಬಹುದಾದ ಮುಖ್ಯ 


ಉಪದೇಶವು. 

ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯು ಏಕಭಾಷೆಯ ಮಾನವನ್ನು 
ಹೊಂದಿತ್ತು. ವಿದ್ವಜ್ಜನರ ಮತ್ತು ಧರ್ಮದ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಯಾವುದೊಂದು 
ಭಾಷೆಯು ಏಕಭಾಷೆಯಾಗಬೇಕಾಗಿದ್ದಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ಹೊಸ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು 


ಕೊಟ್ಟು, ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯನ್ನ ರಾಷ್ಟ್ರಭಾಷೆಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು ಶಕ್ಕನಿನೆ, ' 


ಮತ್ತು ಹೆಚ್ಚು ಸುಲಭನಿಜಿ. ಅದರ ಹೊರ್ತು ಮಿಕ್ಕ ಯಾವ ಭಾಷೆಯೂ 


ಚ ಮಾನಕ್ಕೆ ಈಗ ಅರ್ಹನಾಗಲಾರದೆಂದು ನಮ್ಮ ಮತ. ಆದರೆ, ಇಂದು ಬರೀ ' 
ಸಂಸ್ಕೃತದಿಂದ ಇಡೀ ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ ನಿಕಭಾಷೆಯ ಹಸಿವು ತಣಿಯಲಾರದು. : 


ಪ್ರಾಂತ ಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯು ದಿನದಿನಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತ ನಡೆದಿದೆ. ಅಥ 


ಕಾರಣ ಮತ್ತೊಂದು ಜನಭಾಷೆಯ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಎನಿಸಹತ್ತಿದೆ. ಹಿಂದೀ ಭಾಸೆಗೆ 


ಆ ಮಾನವು ದೊರೆಯುವುದು ವಿಹಿತವೇ ಅಜಿ, ಆದಕ್ಕೆ ಈ ಕಾರಣವನ್ನು 


ಮುಂಡೆ ಚಾಚಿ ಕೆಲವರು ಹಿಂದೀ 


ಭಾಷೆಯನ್ನು ತಮ್ಮ ತಲೆಯಮೇೆ ' 


ನತ್ತಿಕೊಂಡು ಕುಣಿಯಲು ಆರಂಭಿಸಿರುವರು. ಇದು. ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ಚಕ್ಕೆ 


ಅತ್ಯಂತ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಕಲ್ಪನೆಯು 
ಘಾತಕ ,. ಹಿಂದಿ! 


ಉದ್ದೇಶದ ಮೂಲಕ ಆ ಕಲ 
ಸಾಧಿಸುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅದರ ಉಫ 
ಸಭ ಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಆ ಭಾಷೆ ಬೇಕು 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಆದನ್ನು ಜನರ ಮೇಕೆ ; 
ಅಧಿಕಾರದ ಮದವು, ಜೀವಿಗಳನ್ನು 


ತ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಆಗತಕ್ಕದ್ದು. ಯಾನ | 
ನಿನೆಯು ಹೊರಓರುವುದೋ ಆ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು : 
ಯೋಗ. ಬಹುಜನರ ಬಳಕೆಬರುನ ' 
ಹಾಗೆಯೇ ಜನತೆಯ ಮನಸ್ಸಿನ ' 
ಹೇರುವುದು ಆಕ್ರಮಣಶೀಲವೃತ್ತಿಯು ' 
ಕೊಲ್ಲುವುದು ಅಥವಾ ಸಾಯುನಂಕೆ : 


ಪಾರ್ತಿ ಸುಬ್ಬ ಪೀ 


ಕುಯುಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಕೈಕೊಳ್ಳುವುದು ನಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯವಲ್ಲ. ತಾವಾಗಿಯೇ ಸತ್ತಕೆ 
ಯಾರಿಗೂ ದುಃಖವಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ವಿಜಾರಮಾಡುತ್ತ ಹೋದಕ್ಕೆ 
ಅಂದರೆ, ಅಹಂಕಾರಭಾವನೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಗೀತೆಯು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟ ಮೂಲ 
ತತ್ವಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ವಿಚಾರಮಾಡುತ್ತ ಹೋದರೆ ನಮ್ಮ ಅನೇಕ ತಪ್ಪು ಗಳು 
ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಾಗುವುವು. 

ಕೊನೆಗೆ ಹೇಳುವುದೇನೆಂದರೆ, ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯ 
ಚರ್ಚೆಯಾಗಿರದಿದ್ದ ರೂ ಸ್ವಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಸರ್ವಭೂತಹಿತ ಧರ್ಮ ಇವುಗಳನ್ನು 
ಒಂದುಗೂಡಿಸಿ ಹೇಗೆ ಸಾಧಿಸಬೇಕೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಗೀತೆಯು ಹಲವು ತತ್ವಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ನಾವು ಯಥಾಯೋಗ್ಯವಾಗಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತ್ವಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 

— ಆಲೂರ ವೆಂಕಟರಾಯ 


ಪಾರ್ತಿ ಸುಬ್ಬ 


ನನ್ನ ಪರಮಾಸ್ತರಾಗಿದ್ದ ವೈಕುಂಠವಾಸಿ (ವೈ. ವಾ.) ಕುಂಬಳೆಯ 
ಕವಿರತ್ನ ನರಸಿಂಹ ಲಕ್ಷ್ಮಣನಾಯಕರೊಂದಿಗೆ (ಸ್ರೆಸ್ತಶಕ ೧೮೭೪-೧೯೪೫) ಪಾರ್ತಿ 
ಸುಬ್ಬನು ಯಾವಂದಿನವನಾಗಿರಬಹುದು ಎಂದು ನಾನೊಮ್ಮೆ (೧೯೩೯) ವಿಚಾರಿಸಿ 
ದಲ್ಲಿ ಅವರು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಸಿದರು 

ಆ ನಾಯಕರ ಸಾಕಷ್ಟು ಹಿರಿಯ ಮಿತ್ರರಾದ ಹಾಗೂ ೯೦ ವರ್ಷಗಳಿಗೆ 
ದೀರ್ಫಾಯುಷಿಯಾಗಿ ಬಾಳಿದ ಕುಂಬಳೆಯ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಅನಂತ ಶಾನುಭಾಗ 
(೧೮೬೦-೧೯೫೦) ಎಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಅಡಿಕೆಯ ಹರದರೊಬ್ಬರು, ಅಡಿಕೆಯನ್ನು 
ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಕುಂಬಳೆಯ ನೆರೆಗ್ರಾಮಗಳಿಗೆ ಆಗಾಗ್ಗೆ ಹೋಗುತ್ತಲಿದ್ದವರು 
ಕುಂಬಳೆಯಿಂದ ೬-೩ ಮೈಲುಗಳೊಳಗೆ ಉಳ್ಳ ಕೋಟಕುಂಜಿಯ ಬಳಿಯ ದೇಶ 
ಮಂಗಲ ಎಂಬ ಹಳ್ಳಿಗೆ ಹೋಗುತಿದ್ದಾಗ, ಅಲ್ಲಿದ್ದ ಸುಬ್ಬಿ ಎಂಬೊಬ್ಬ 
ಮುದುಕಿಯ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ತಂಗಿ, ಅಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಕೈಯಡಿಗೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರಂತೆ. 
ಇದು ಸುಮಾರು ೧೮೭೯ನೆಯ ಇಸವಿಯ ಕಥೆ. ಆ ಸುಬ್ಬಿ ದೇಶಮಂಗಲ 
ದೇವಸ್ಥಾನದ ಪಾಟಾಳಿಯೊ ಪಾಟಾಳಿಗಳ ಮನೆತನದವನೊ ಆದ ಪಾರ್ತಿ ಸುಬ್ಬನ 
ಪ್ರಾಯಶಃ ಒಬ್ಬಳೇ ಮಗಳ ಮಗಳು. ಆತನಿಗೆ ಗಂಡು ಸಂತತಿ ಇದ್ದಿ ಲ್ಲ, ಸುಬ್ಬಿಗೆ 
ಮಕ್ಕಳಿರಲಿಲ್ಲ. ಆಗ್ಗೆ ಆಕೆಗೆ ಸುಮಾರು ೬೦ ವರ್ಷ ಪ್ರಾಯ, ಆಂದರೆ ಆಕೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಕಡಿಮೆ ೧೮೧೯ನೆಯ ಇಸವಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿರಬೇಕು. 


0 ಗದ್ಯವಿಹಾರೆ 
೩ ಕ 
ಹಾಗಾದರೆ ಸುಭಾನುಸಂವತ್ಸರದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಯಿಕೆಂದಿರುವ “ ರಾವಣ್ಣ 


ದೃವ” ಎಂಬ ಯಕ್ಷಗಾನ ಪ್ರಬಂಧದ ಕೊನೆಯ 


ರಸಿಕಂ ರಸಾರ್ಪ್ರಚಿತ್ತ 0 
ಫೊಸಡೇಸಿಯ ಕಬ್ಬಿಗಮೊನಜಂ ಪಾರ್ವತಿಜಂ 


ಕುಶಲಿಗ ಯಕ್ಷರ ಸಾಹಿತಿ 
ಯಸುವಳಿಸಿದ ದುರ್ಮತಿ ಪೆಸರಿರದಿರ್ಕೆಂದುಂ 


ಎಂಬಿ! ಕಂದ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ " ಪೊಸ ದೇಸಿಯ ಕಬ್ಬಿಗ ” ಎಂದೂ " ಒವಜ? ಎಂಥ್ಲು. 
« ಯಕ್ಷರ ಸಾಹಿತಿ” ಎಂದೂ * ಪಾರ್ವತಿಜ?' ಎಂದೂ ಮಿಕ್ಕವರಿಗೆ ಸಲ್ಪ 
ಗುಣವಾಚಿಗಳಿಂದ ಇಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬಣ್ಣಿ ಸಲ್ಸಟ್ಟಾತನು, ಹೊಸತಾದ ದೇಶಿ 
ಅಂದಕೆ ಜಾನಸದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕಬ್ಬಿಗನು ಅಂದರೆ ಕವಿಯೂ, “ ಒವಜಸಿಸ್ಸ. 
ಅಂದರೆ, ಆ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಆಚಾರ್ಯನೂ ಗುರುವೂ, " ಯಕ್ಷರ ಸಾಹಿತಿ ಕುಶಕಿಗ! 
ಎಂದರೆ ಯಕ್ಷರ ಗಾನ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿಪುಣನೂ, ಆದ ಪಾರ್ವತಿಯ ಮಗನಾಕ್ಷ, 
ಸುಬ್ಬನೇ ಅಂದರೆ ಪಾರ್ತಿ ಸುಬ್ಬನೇ ನಿನಾ ಅನ್ಯನಲ್ಲ ಎಂದು ಬೇಕಾದಸ್ಯು 
ನಿಸೃೃಷ್ಟವಿರುವುದರಿಂದ, ಮೇಲೆ ಕಂಡಿರುವಂತೆ ಸುಮಾರು ೧೮೧೯ನೆಯ ಇಸು 
ಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಸುಬ್ಬಿಯ ಮಾತಾಮಹನಾದ ಆತನ “ ಅಸುವಳಿಸಿದ * ಅಂಡ! 
ಆತನು ಮರಣಪಟ್ಟ ದುರ್ಮತಿ ಸಂವತ್ಸರವೆಂದಕೆ ೧೮೦೧-೧೮೦೨ ನೇಯ ಇಸನಿ 
ತಾನೆ. ಆತ ಏನ ಅತನು ಕ್ರಿ. ಕ. ೧೭೩೦ರಿಂದ ೧೭೫೦ ರೊಳಗೆ ಹುಟ್ಟಿರಬೇಕು, 
ಹಾಗೂ ಆ " ರಾನಣೋದ್ಭವ” ರಚಿತವಾದ ಸುಭಾನು ಸಂವತ್ಸರವೆಂದರ 
ಕ್ರ. ಶ. ೧೮೨೩- ೨೪ನೆಯ ಇಸನಿಯಾಗಿರಬೇಕು. 


ಇದೇ ಬಗ್ಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಆಧಾರವೂ ಇಡೆ. ಪಾರ್ತಿ ಸುಬ್ಬನ ಸಮು. 
ಸಾಮಯಿಕನಾಗಿ ಕೆಂಗಣ್ಣನಾಯಕ ಎಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ದ ವೇಷಧಾರಿಯೊಬ್ಬನು' 
ಪ್ರಾಯಶಃ ಪಾರ್ತಿ ಸುಬ್ಬನು ಭಾಗವತನಾಗಿದ ಮೇಳದಲ್ಲಿ (ನೋ ಇದ್ದನೆಂದು 
ಇತ್ತಕಡೆ ಕರ್ಣಾಕರ್ಣಿಕೆಯಾಗಿದೆ. ಟ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ಕಡೆ ಹಬ್ಬಿದ ರಾಜಕೀಯ 
ಸನಕ ಸರಿಯಾಗಿ ಆ ಕೆಂಗಣ್ಣ ನಾಯಕನು ಟಿಪ ಸುಲ್ತಾ ನನ ಸೈನಿಕ 
ಗ Fi ಲ್ಲಿ ಔಪ್ಪೈ ಮಡಿದ (೪-೫-೧೭೯೯) ಬಳಿಕ ತುಳ 
ಕಾದಾಡಿ na ಆಂಗ್ಲರು ಕೈಯ್ಯೊಳ್ಳುತ್ತಲೆ ಅವರ ಸೈನಿಕರೊಂದಿಗೂ, 
ಯಲ್ಲಿ ಸಿಡಿಲಮರಿ ಕೆಂಗ ಸಾಗಿ ಓಡಿಸಿದ್ದ ಕಾರಣ ಆತನಿಗೆ ಲೋಕಿ 
“ಸಿವ ನಾಯಕ ಎಂದು ಮೇಲು ಹೆಸರಾಯಿತಂತೆ. ಇಳ್ಲಿ 
ಎಂದರೆ ಮಿಂಚು. ಆದಕೆ ಅಜೊಂದು ತೀರ ಅಪೂರ್ವವಾದ ಕೆಸಿ. 


ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ 
ಪಿವಿ ಸ ದಲ್ಲಿ (ನಾನು ಬಲ್ಲಸ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ) ಹೇಗೂ ಆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವಸ್ಸೆ!' 


ಪಾರ್ತಿ ಸುಬ್ಬ ೩೧ 


ಕನ್ನಡನಾಡಿನಲ್ಲಾ ದರೂ ಫ್ರಾಯಶಃ ಅವರಿಗೆ ಇದ್ದಿಲ್ಲದ ಹೆಸರು.* ಆ ಹೆಸರನ್ನು 
ಪಾರ್ತಿ ಸುಬ್ಬನು ತನ್ನ “ಅಂಗದ ಸಂಧಾನ” ಎಂಬ ಯಕ್ಷಗಾನ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ 
ಬಳಸಿರುತ್ತಾನೆ 

ಬಲು ಬಿಂಕವೆಸೆಯೆ ಸಿ 


ಡಿಲ ಮರಿಯಂತಿರ್ಪ 
ಕಲಹನಿಕ್ರಮನಂಗದೆ 


ಈ ಕಾರಣವೂ ಆತನು ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೮೦೦ರ ವರೆಗಾದರೂ ಜೀವಿಸಿದ್ದನೆಂದು ಕಂಡಿತ 
ವಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಇವಲ್ಲದೆ ಕವಿರತ್ನ ನರಸಿಂಹನಾಯಕರ ತಂಜೆ ವೈ. ವಾ. ಕುಂಬಳೆಯ 
ಲಕ್ಷ್ಮಣನಾಯಕರು (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೮೧೨-೧೯೦೭) ಹುಟ್ಟುವ ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳ 
ಹಿಂದೆ ಪಾರ್ತಿ ಸುಬ್ಬನು ಗತಿಸಿದ್ದನೆಂದೂ ಆತನು ಕುಂಬಳೆಯ ದೊಡ್ಡ ರಾಯಪ್ಸ 
ನಾಯಕರು ಕಟ್ಟಿದ ಕುಂಬಳೆಯ ದಶಾವತಾರದ ಮೇಳದಲ್ಲಿ ಭಾಗವತನಾಗಿ 
ಇದ್ದನೆಂದೂ ಅವರು ಹುಟ್ಟುವ ಕೆಲವರ್ಷಗಳ ಮುಂಚಿನ ಅವರು ಕೇಳಿಬಲ್ಲ 
ಸುದ್ದಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವ ನೆನಪೂ ನನಗಿದೆ. 

ಪಾರ್ತಿ ಸುಬ್ಬನ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಯಕ್ಷಗಾನ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ (ಪ್ರಾಯಶಃ 
ಬಹುಮಂದಿ ಆತನ ಕೃತಿ ಎಂಬ “ಬಾಲಲೀಲೆ 'ಯಲ್ಲೇನೋ) ತಾನು 
“ ವೆಂಕಣಾರ್ಯನ ಸತಿ ಸುಗುಣೆ ಪಾರ್ತಿ ಎಂಬಳ ಮಗಂ” ಎಂದು ಆತನು 
ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆಂದು ಆ ಹಾಡನ್ನು ಮೇಲೆ ಹೆಸರಿಸಿರುವ ಅನಂತ ಶಾನುಭಾಗರು 
ತನಗೆ ಕೇಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆಂದು ಕವಿರತ್ನ ನರಸಿಂಹ ನಾಯಕರು ನನಗೆ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಪಾರ್ತಿ ಸುಬ್ಬನ ತಂದೆಯ ಹೆಸರು ವೆಂಕಣಾರ್ಯ, ಅಂದರೆ 
ಬಹುಶಃ ವೆಂಕಣ್ಣಯ ಎಂದೂ, ತಾಯಿಯ ಹೆಸರು ಪಾರ್ತಿ, ಅಂದರೆ (ಮುಂಜಿ 
ತಿಳಿವಂತೆ) ಪಾರ್ವತಿ ಎಂದೂ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೂ ಪಾರ್ತಿ ಸುಬ್ಬನದೇ 
ಎಂದು ಕಂಡಿತ ಉಳ್ಳ ಬ ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕ” ಎಂಬ ಯಕ್ಷಗಾನ ಪ್ರಬಂಧದ ಈ ಆದಿಮ 
ಶಾರ್ದೂಲವಿಕ್ರೀಡಿತ ವೃತ್ತದಿಂದ 


ಧಾತ್ರೀಮಂಡನ ಕಣ್ವನಾನು ಪುರ 
ದೊಳ್‌ ಮೆಯ್ದೋರಿ ಭಕ್ತಾಳಿಯಂ 
ಸತ್ಸಾದಾಬ್ಹ ಮರಂದದಿಂ ತಣಿಯಿಸುತ್ತಾ 
ರಯ್ವ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನಾ 


* ಮಂದಿಯ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ “ಸಿಡಿಲ ಮರಿ* ಎಂದರೆ ಅಣಬೆ (ಆಳಂಬೆ) ಎ mush- 
7000. ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ (ಆದು ಸಿಡಿಲಿನ ಮೊಳಗಿಗೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಂದು ನಂಬುವ 
ಕಾರಣ). 


ಗದ್ಯವಿಹಾರ 
೩೨ 
ಭಕಿ ಸ್ರೋತದೊಳೊಂದುಗೂಡಿ ಹರಿ 
ಯುತಿ € ಪಾರ್ವತೀ ನಂದನಂ 
ಬತಿ ಂಕೆಯ ರಾಗತಾಳಗಳೊಳೀ 


ರಾಮಾಯಣಂ ಪಾಡಿದಂ 
(ಈ ನೃತ್ತ ದಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಾಸಾಕ್ಷರಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿರಿ) 
ಆತನು " ಕಣ್ವನಾಮ ಪುರದ” ಆಂದರೆ ನ ಶಕೆಯ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ನ 
ಜೀವರ ಆರಾಧಕನೆಂದ್ಯೂ “ ಪಾರ್ವತೀ ನಂದನಂ ಅಂದರೆ ಆತನ ತಾಯಿ: 
ಹೆಸರು ಪಾರ್ವತಿ ಎಂದೂ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರ ಕೋದ್ಳವದಂದ ಮೇಕ 
ಉದ್ದರಿಸುವ ಆ ಕಂದಪದ್ಯದಲ್ಲೂ ಆತನನ್ನು “ ಪಾರ್ವತಿಜಂ” ಎಂದಥೆ. |. 
ಪಾರ್ವತಿಯೇ ಜನವಾಣಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯಶಃ ಆಕೆಯ ಮನೆಹೆಸರಾದ ಫಾರ್ಕಿ 
ಆಯಿತು. 

ಸಾರ್ತಿ ಸುಬ್ಬನು ಡೇಶಮಂಗಲದ ದೇವಸ್ಥಾನದ ಪಾಟಾಳಿಯೊ ಪಾಟಾಂಗ 
ಮನೆತನದನನೊ ಎಂಜಿವಲ್ಲ? ಪಾಟಾಳಿ ಎಂದರೇನು? ಪಾಟಾಳಿ ಎಂಥ 
ಪ್ರಾಯಶಃ ಪಾಡಾಳಿ (ಕನ್ನಡ ಶಬ್ದಮಣಿದರ್ಪಣ ಸೂತ್ರ ೨೦೨), ಪಾಡಾಃ' 
ಎಂದರೆ ಹಾಡುಗಾರ, ಅಂದರೆ ಆಯಾ ದೇವಸ್ಥಾ ನಗಳಲ್ಲಿ, ನಾನು ಬಲ್ಲಸೃ! 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಮುಖ್ಯತಃ ತುಳುನಾಡಿನ ದ್ರಾವಿಡ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ 
ದೇವರ ಮುಂಡೆ ಆಯಾಹೊತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ದಿನಾಲೂ ಹಾಡುವಾತ ಎಂದು ಆ ನರರ 
ಮೂಲಾರ್ಥವೆಂದು ಕೋರುತ್ತದೆ. ಕ್ರಮೇಣ ಆ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಮೇಲೇರಿ ಕಗ: 
ಪಾಟಾಳಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಪಾರುಪತ್ಯಗಾರನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ: ಪಾರ್ಕಿ 
ಸುಬ್ಬನು ತನ್ನ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ದೇಶಮಂಗಲದ ದೇವರ ಹೆಸಕಿತ್ತದೆ ಕಣ್ಟಪುಗ 
ಅಂದರೆ ಕುಂಬಳೆಯ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ನನ್ಸ್ನೇ ಸ್ಮರಿಸಿರುವುದರಿಂದ, ಆತನು ಜೀಶಮಂಗಳನ 
ದೇವಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ತಾನೇ ಪಾಟಾಳಯಾಗಿದ್ದನೆಂಬುದನ್ಸಿಂತ ಆ ಪಾಟಾಣಿ 
ಸ್ರಾಯಶಃ ಆತನ ಮನೆತನದ ವೃತ್ತಿಯಾಗಿರಬೇಕೇ ಹೊರತು ಆತನ ಸೃಣಿ 
ಸ ಅರಳ, ಆ ಕಾರಣ ಆದನ್ನು ಆತನು ತಾನೇ ಅಲ್ಲ ಆತನ 
ನಂಬದ ಬೇಕೆ ಯಾಕೊ ಅಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿರಬೇಕು ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯ. 

ಬಹುದು. ವ 
ಆತ ಕ ವ ' 
AE ಯ ಬಯಲಾಟದ ಮೇಳದಲ್ಲಿ ಭಾಗವತನಾಗಿದ್ದ ನೆಂದ. 
ಅಸ್‌ ಆತನ ಎಲ್ಲವೆಂಬಂತೆ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯ ಮಂಗಲಸಸ 
ಸ ಯಾರತಿ ಎತ್ತಿರೆ * ಎಂದು ಪ್ರತಿ ಚರಣವೂ ಮುಗಿವ ಆ ಹಾಡಿಕೆ 
ಕಣ್ಣ ಪುರಪತಿಗೆ ಮೇಳಡೊಳ್ಳೊಃ ಸುವೆನು » ವರಗ 
ಮೇಳದೊಂದಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಸುವೆನ್ಟು ಅನು? (ಕುಂಬಳೆಯ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ದೇವರ! 
; ವನು) ಎಂದಿರುವಲ್ಲಿಂದ ಆ ಜನಶುತಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಶಕೆ 
ವಾಗುತ್ತದೆ, ೧೮೦೯ನೆಯ ಇಸವಿ ಭಃ ತಣ ಟಿ ತ 
ಯಲ್ಲಿ ವೈಕುಂಕವಾಸಿಯಾದ ಕುಂಬಳೆಯ" 


ಪಾರ್ತಿ ಸುಬ್ಬ ಷ್ಠಿಷ್ಟಿ 


ದೊಡ್ಡರಾಯಪ್ಪ ನಾಯಕರೆಂಬ ಶ್ರೀಮಂತರು ಕುಂಬಳೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ದಶಾವ 
ತಾರದ ಆಟಿದ ಅಂದರೆ ಬಯಲಾಟದ ಮೇಳವನ್ನು ನೆರಸಿ ಆದನ್ನು ಬಂಟವಾಳ 
ದತ್ತಣ ವೇಂಕಟೇಶ ಭಾಗವತ ಎಂಬವರಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಸಿದ್ದರು. ಪಾರ್ತಿ ಸುಬ್ಬನು ಆ 
ಮೇಳದಲ್ಲಿ ವೇಂಕಟೇಶ ಭಾಗವತನಿಗಿಂತ ಮುಂಜೆ ಭಾಗವತನಾಗಿ ಇದ್ದಿರಬಹುದು. 
ಹಾಗೆಯೇ ಭಾಗವತಿಕೆಯಲ್ಲಿ “ನ ಭೂತೋ ನ ಭವಿಷ್ಯತಿ ” ಎಂಬಷ್ಟರ 
ಪರಾಕಾಷ್ಠೆಗೆ ಅಯ್ದಿ ಕೇರ್ತಿಗೊಂಡ ವೈ.ವಾ.ಮೂಲಿಕೆಯ ಮಂಜುನಾಥ 
ಭಾಗವತರೂ, ಅವರಂದಿನ ಹಾಗೂ ಅವರ ಹಿಂದಿನ ಭಾಗವತರೂ, ಎಲ್ಲರೆಂಬಂತೆ 
ಮೊತ್ತಮೊದಲು ವೇಷಧಾರಿಗಳಾಗಿ ರಂಗಾವತರಣ ಮಾಡಿ ತಾನೇ ಆಮೇಲೆ 
ಭಾಗವತಿಕೆಯ ಜಾಗಟೆ ಹಿಡಕೊಂಡ ಐತಿಹ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಪಾರ್ತಿ 
ಸುಬ್ಬನೂ ವೇಷಧಾರಿಕೆಯಿಂದ ತಾನೆ ಭಾಗವತಿಕೆಗೆ ಹೋಗಿದ್ದನೆಂದು ಊಹಿಸ 
ಬಹುದು. 

ಪಾರ್ತಿ ಸುಬ್ಬನು ತಿರುವಾಂಕೋಡು ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ (Travancore State) 
ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಕೊಂಚ ಸಂಸ್ಕೃತವನ್ನು ಕಲಿತಿದ್ದನೆಂದೂ ತಾನು ಅಲ್ಲಿ ಕಂಡ 
“ ಕೂತ್ತುಕೃಳಿ ”ಗಳ (“ ಕೂತ್ತುಕ್ಳ್ಕಳಿ” ಅಂದರೆ ಕುಣಿದಾಡುವ ಆಟ) ಬಗೆಯನೇ 
ವೇಷಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ತುಳುನಾಡಿನಲ್ಲಿಯೂ ಬರೆಯಿಸಿದನೆಂದೂ ಒಂದು 
ಪ್ರವಾದವಿದೆ. ಈ ಜನಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿಯ ವೇಷಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಆಚರಣೆಗೆ ತಂದ 
ನೆಂಬುದನ್ನು ಒಂದು ವೇಳೆ ಒಪ್ಪಬಹುದಲ್ಲದೆ, ಆತನು ಅಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತವನ್ನೂ 
ಕಲಿತನೆಂಬುದನ್ನು ಅಷ್ಟು ನಂಬಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆತನಿಗೆ ಸಂಸ್ಥ ಎತದ 
ಪರಿಜ್ಞಾನ ಅಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಇದ್ದಂತೆ ಆತನ ಕೃತಿಗಳಿಂದ ಬಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ದಶಾವತಾರದ ಆಟಗಳ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೂ ಕ್ರಮಗಳನ್ನೂ ಸೂತ್ರಕಲ್ಪವಾಗಿ 
ವಿವರಿಸಿದ್ದು, ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಪಾಣಿನಿಯ ಅಷ್ಟ್ರಾಧ್ಯಾಯಿ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ 
ಯಕ್ಷಗಾನದ ಆಟಗಳಿಗೆ ಮೂಲಾಧಾರವಾಗಿರುವ “ಸ ಇಲಕ್ಷಣ ಎಂಬ ಆ 
ಉತ್ತಮವಾದ ಗ್ರಂಥದ ರಚಕನು ಪಾರ್ತಿ ಸುಬ್ಬನೆಂದು ಒಂದು ಮತ, ಆತನಲ್ಲ 
ಆತನಿಗಿಂತ ಹಿಂದಣ ಹಾಗೂ ಕಾಸರಗೋಡಿನ ಕೆಲದ ಮದೂರು ಎಂಬಲ್ಲಿಯ ಶ್ರೀ 
ವಿಘ್ನೇಶ ದೇವರ ಆರಾಧಕನಾದ ಬೆನಕಯ್ಯ ಭಾಗವತನೆಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಮತ. 
ಹೀಗೆ ಆ ಕುರಿತು ಬಲ್ಲವರಲ್ಲಿ ದ್ವೈಧವಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಒತ್ತಟ್ಟಿಗಿಟ್ಟಿರೆ, 
ಪಾರ್ತಿ ಸುಬ್ಬನಿಂದ ರಚಿತವಾದುವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಿರುವ ಇವು ಎಂಟಾದರೂ ಯಕ್ಷ 
ಗಾನ ಪ್ರಸಂಗಗಳಿವೆ (೧) ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕ, (೨) ಸಂಚವಟ, (೩) ವಾಲಿ-ಸುಗ್ರೀವರ 
ಕಾಳಗ (೪) ಉಂಗುರ ಸಂಧಿ ಅಥವಾ ಚೂಡಾಮಣಿ, (೫) ಸೇತುಬಂಧನ, 
(೬) ಅಂಗದ ಸಂಧಾನ, (೭) ಕುಂಭಕರ್ಣನ ಕಾಳಗ ಮತ್ತು (೮) ಇಂದ್ರಜಿತುವಿನ 
ಕಾಳಗ, ಇವೆಲ್ಲವೂ ರಾಮಾಯಣದಿಂದ ತಾನೇ ಎತ್ತಿಕೊಂಡ ಕಥಾಪ್ರಸಂಗಗಳು. 
ಇವನ್ನು ರಚಿಸುವಲ್ಲಿ ಆತನು ಕನ್ನಡ ತೊರವೆಯ ರಾಮಾಯಣದಿಂದ ಎರ 
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ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾಕೆ. ಸಟ್ಟಾಭಿಷೇಕದಿಂದ ಸರಾಗವಾಗಿ ಮುಂಜಿ ಸಾಗು | 
ರಾಮಾಯಣದ ಕಥೆಗಳ ಓಳಿಯಲ್ಲಿ ನಡುವಣ ಭರತಸಮಾಗಮವೂ ಕೊ ಸ 
ರಾನಣನ ಕಾಳಗವೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸೋಜಿಗ. ಈ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ್ಪಕ್ಣು. 
ಉದ್ದವಾಗಿಲ್ಲ; ಧಾಲಿ-ಸುಗ್ರೀವರ ಕಾಳಗ್ಯ ಕುಂಭಕರ್ಣನ ಕಾಳಗ, 'ಇಂಧ್ರಜ್ಞ್ಯ 
ವಿನ ಕಾಳಗ, ಇವಂತೂ ಬಲು ಚಿಕ್ಕವು. | 

ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ದೇಸಿ ಎಂದೂ ಮಾರ್ಗಿ ಎಂದು. ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿ 
ಅವನಿ ಮಾರ್ಗಿಗಿಂತ ದೇಸಿ ಹೆಳದ್ದು, ಅದೇ ಮೂಲ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಅದೇ ಸ್ವಭಾ ವ 
ವಾದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ. ದೇಸಿ ಎಂದರೆ ಊರ ಬಾವಿಯಂತೆ ; ನೀರು ತಿಳಿದಾಗಿಕಿ. 
ತಣ್ಣ ಗಾಗಿದೆ. ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಸೇದಿದಷ್ಟು ಇದೆ ಊರಿನ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಾಲುತ್ತಕ್ಷಿ 
ಮಾರ್ಗಿಯಾಡಕೆ ಹೊಳೆಯಂತೆ ; ಎಲ್ಲಿಯೋ ಹುಟ್ಟಿ ಅನೇಕ ಊರುಗಳ ದ್ಯಾ 
ಯಾಗಿ ಹರಿದು ಬರುತ್ತದೆ; ಆದೆಸ್ಟೋ ಬಗೆಯ ಜಲಜಂತುಗಳನ್ನು ಒಳಕೊಂಡಿಕ್ಸೆ. 


' ಎಷ್ಟೋ ಜಲಯಾನಗಳನ್ನು ತಳಕೊಂಡಿದೆ, ಎಷ್ಟೋ ಬಗೆಯ ಧಾತುಗಳ ನದ 


ಗಳನ್ನು ಅದ್ದಯಿಸುತ್ತದೆ, ಎಷ್ಟೋ ಮಂದಿ ತೀರ್ಥವೆಂದು ಮಿಂದವರನ್ನು 
ಸುದ್ದಯಿಸುತ್ತದೆ, ತನ್ನ ದಂಡೆಯ ಆಯಾ ಊರವರಿಗೆಲ್ಲ ತನ್ನ ನೀರನ್ನು ಉಣಿಸು 
ತ್ವಚೆ, ತಣಿಸುತ್ತದೆ. ದೇಸಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರ, ಮುಖ್ಯತಃ ಹಳ್ಳಿಯವರ ಜೀವ] 
ವನ್ನು ಬಿಂಬಿಸುವುದಾದಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗಿ ಮಹಾ ಜನರ, ವಿಶೇಷತಃ ಪಟ್ಟಣಿಗ! 
ನಾಗರಿಕರ ಜೀವನವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತದೆ, ಆ ಕಾರಣ ಅವುಗಳ ಆ ಕೃತಿಯಲ್ಲೂ 
ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲೂ ತುಂಬ ಅಂತರವೂ ಇಡೆ. ವೃತ್ತಕಂದಗಳಲ್ಲೂ, ಚಂಪುನಿನಲ್ಲೂ ' 
ಸಟ್ಟದಿಗಳಲ್ಲೂ, . ರಗಳೆಗಳಲ್ಲೂ ರಚಿಸಿದ ಕಾವ್ಯಗಳು ಹೇಗೆ ಮಾರ್ಗಿಯ 
ಸೇರುತ್ತವೊ ಹಾಗೆ ಯಕ್ಷಗಾನ ಪ್ರಸಂಗಗಳೂ ಲಾವಣಿಗಳೂ, ಜಾವಳಿಗಳೂ, : 
ಕೇರ್ತನೆಗಳೂ, ಮದುವೆಯ ಹಾಡುಗಳೂ, ತೊಟ್ಟಿಲ ಹಾಡುಗಳೂ ಮೊದಲಾರು 
ಸೆವೂ ಜೇಸಿಯಲ್ಲಿ ಕೂಡುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಕ್ಷಗಾನವೆಂದರೆ ಜೀಸಿಯ ಕಣ್ಣು. 


ಎ ಯಕ್ಷಗಾನಗಳಲ್ಲಿ: ಬಕೀ ಹಳ್ಳಿಗರನ್ನಲ್ಲ, ರಾಮಾಯಣ- ಭಾರತಗಳ ಮಹಾನಿಗ' 


ನ್ನೇ ಚತಸಿನೆಯಾರರೂ ಆ ಚಿತ್ರಣದ ಹೊರಿಗೆ ದೇಸಿಯ ಸಾಮಾನ್ಯರ ದೃಷ್ಟಿ 
oak ತ ಮಾರ್ಗಿಯ ವಿದ್ದಜ್ಜ ನರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲ್ಲ. ' 

ನಾವು ನೀವು ೫ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ದೇಸಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ' ಸಂಭಾಷಣೆಯೆಂಜೆ, 
ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಉದ್ದ: ಅನನು ಪಟ್ಟಾಂಗ ಹೊಡೆಯುವಷ್ಟರ ಸಲುಗೆಯ 
ರಾವಣನಿಗೂ ಹ ನನನ "ಯಲ್ಲಿ ಶೂರ್ಪಣೆಖೆಗೂ ರಾವಣನಿಗೂ' 
ನಿಗೂ, “ ಅಂಗದ ಜ್ಯಾ * ವಾಲಿಸಂಹಾರ *ದಲ್ಲಿ ವಾಲಿಗೂ ಶ್ರೀರಾನ 
ಇತ್ಯಾದಿ. ಆತನ ಆಲ ಫ ಆಂಗದನಿಗೂ ರಾವಣಫಿಗೂ ನಜೆದ ಸಂಭಾಸಣೆ. 
ಹಿ ನೊಂದಿಗೆ ಸಹಜನ್ನಾ ಗಳಿಂದರೆ ಗೋಧಿಯನ್ನು, ಹದವಾಗಿ ಬೀಸುನೆ 
| ವಾಗಿ ಉದುರುವ ಸಜ್ಜಿ ಗೆಯಂತೆ ,. € ಅಲಲಿ 
ಜಿ ತ್ಕ ಉದಾ: ' ಅಳಳ 


ಪಾರ್ತಿ ಸುಬ್ಬ ೩೫ 


ಮಳಲೊಳೂಬಾರದು ಮನವ” (* ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕ”) “ ಆರಸಿನದ ಪುಡಿಗೆದರಿ 
ದಂಶಿಹುದು” (“ ಪಂಚವಟಿ”) «“ ಚಿಕ್ಟುಗಳಿಗು ಕೋಡು ಬಂದರೂ....ಸೊನ್ನೆ ಯೆ 
ತಾನಂಕೆಯೂದರೂ ಸ» (ಉಂಗುರಸಂಧಿ) “ ಬೇರೆ ಬಲ್ಲವರಿಗೆ ಮರದೆಲೆಯನು ಶ್‌ 
ತೋರಲೇತಕೆ?” (“ಅಂಗದ ಸಂಧಾನ 3) “ಅನ್ನ ಹೋಗಿ ಬೀತು ತಂಗುಳಾಯ್ತು... 
ಎಂದಿಗಾದರೆ ಈ ಶರೀರವೆರವಿನ ಹಾರ” (“ ಕುಂಬ ಕಾಳಗ?) ಇತ್ಯಾದಿ 
ಆತನ ಭಾಷೆ ಪುಸ್ತಕದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲ, ಸಂತೆಯ ಭಾಷೆ; ಆತನ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಂತಿಯ. ಪ್ರಯೋಗಗಳೂ ಇನೆ, ಉದಾ: ಕರತೊಣಕು ಸ ಕರಕೊಳ್ಳ 
ಲಕ್ಕು “ EEN —ಎನಲಕ್ಕು, ಮಂದೆ ಗಟ ನೈಯೆನುತ್ತ , ಮರಕೆ ಜೆಪುವು 
ಡುಂಟೆ ೫. (ತುಳು: ಅಜನ ಸಾತಿ ತಟಾ ಪಿಡು)-ತಟ್ಟು ವುದುಂಟಿ? ; 

“ ಏನ್ಮ್ಯಾರಾವಣ?? "ಕಾಣ್ಮ್ಯ್ಯಾ?, " ಕೇಳ್ಳ್ಯ್ಯಾ” “ ಬಾಳ್ಕ್ಯಾ ” 
ನಿನೋ?, ಕಾಣೋ, ಕೇಳೋ, ಬಾಳೋ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇತ್ಯಾದಿ. ಆತನ 
ಕಂದಗಳು, ನಾನು ಕಂಡಿರುವ ಪ್ರತಿಗಳ ಲ್ಲಾವರೂ, ಕಂದ ಪದ್ಯಗಳ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಗೆ 
ನೇರಾಗಿಲ್ಲ, ಉದಾ: “ ಸಂಜವಟ ಸ 


ದುರುಳಂ ಮಾಯದಿ ಸೀತಾ 

ತರುಣಿಯನೆತ್ತಿ ಕೊಂಡು ತಾನಂಬರೆ ಮಾರ್ಗದೊಳಂ 
ಶರಧಿಯ ದಾಂಟುತ ಲಂಕಾ 

ಪುರಕೆಯ್ತರೆ ಲಕ್ಷ್ಮಣ ರಾಮನೊಳಿಂತೆಂದಂ* 


ಆತನ ಪ್ರಾಸಗಳು ಅಲ್ಲಲ್ಲಾದರೂ ಬಲುಬಡವಾಗಿವೆ. ನ್ಯೂನವಾಗಿವೆ, ಉದಾ: 
ಮೇಲೆ ಉದ್ದ ರಿಸಿರುವ ಶಾರ್ದೂಲವಿಕ್ರಿ ೀಡಿತ ವ ವೃತ್ತ ದಲ್ಲಿ, “ ಧಾತ್ರೀ-ಸತ್ಯಾದ-ಭಕ್ತಿ- 
ಬತ್ತೀಸ ೫ 'ಇತ್ಯಾದಿ. ಆದರೂ ಒಬ್ಬನ ನ ಮೇಲೆ ಯಕ್ಷಗಾನ ಫ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಸಾಧನನಿಜಿಯೊ ಅದನ್ನು ಪಾರ್ತಿ ಸುಬ್ಬ ನಿನು ತೀವೆ ಬಳಸಿದ್ದಾನೆ, ಯಕ್ಷಗಾನದ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ತಂತಿಯನ್ನು ಬಾರಿಸಿದ್ದಾ ಕೆ, ಆ ಬಾರಿಸ ುಹದಲ್ಲಿ ತುಂಬ ಯಶಸ್ವಿಯೂ 
ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಯಕ್ಷಗಾನದಲ್ಲಿ ವರಿಷ್ನ ಕನಿಯೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆ ಠವ. ಆತನ ಫ್ರ ಪ್ರಸಂಗಗಳು 
ಹಳಿ ಫ್ರಿಯವರನ್ನೇ ಆಲ್ಲ ಹೊಳಲಿನವರನ್ನೂ ಮೆಚ್ಚಿಸ ಸಲಾ ಪ ಅವರನ್ನು ಎಷ್ಟೋ 
ಅಸ್ಟೇ ಮಟ್ಟಿ ಸಿ ಇವರನ್ನೂ ಸ ಸೈ ಸ್ಕೈ ಎಂದು Pe ನು 


ಸೇ ಫ್ರೊ ಕಂಡಪದ್ಯದ ತನೆಯ ಚರಣದಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಸ್ತಾ ರಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ ೨೦ ಮಾತ್ರೆ ಗಳು ಇರಬೇ 
ಕಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ೨೨ ಮಾತ್ರೆಗಳಿನೆ, ಒಂದು ವೇಳೆ “ ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ಎಂಬುದನ್ನು * ಎತ್ತು ತ» 
ಎಂದು. "ನಾರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡರೆ ೨೦ ಮಾತ್ರೆಗಳು ಆಗುತ್ತ ವಾದರೆ ಆ ಚರಣದಲ್ಲಿ ನೆಯ 
ಗಣವು ಫಲದಪದ್ಯದ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗಿರುವಂತೆ ಜ-ಗಣನಾಗಲಿ ೪ ಲಘುಗಳ ಗೆಣವಾಗಲಿ 
ಆಗದೆ, " ತಾನಂ” ಎಂದು ಅಲ್ಲಿ ಸರ್ವದಾ ಸಲ್ಲದೆ ೨ ಗುರುಗಳ ಗಣವಾಗುತ್ತದೆ, ಮಾತ ತ್ರನಲ್ಲ, 
೪ನೆಯ ಚರಣದ ೩ನೆಯ ಗಣವೂ ಫ್‌ ಇರಾ? ಎಂದು ೨ ಲಘು ನುತ್ತು ೧ ಗುರುವಿನ 
ಗಣವಾಗುತ್ತ ದೆ 


ಗದ್ಯನಿಹಾರ 


೩೬ | 
ನಮ್ಮತ್ತಣ ಮಂದಿಗಾದರೆ ಪಾರ್ಕಿ ಎ ಬಸ್‌ಗಳನ್ನು ಆಡಿಸು 

ದೆಂದಕಿ ಅಷ್ಟು ಇಸ್ಟ: ಅವರಿಗೆ ಇದೊಂದು ಅಮಗ ಕಾರಣವಿಷ್ಟೇ, ಆಫ್ರಗಳ್ಳ 

ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಮೇಲುಗೈ; ಬಣ್ಣದ ವೇಷಗಳು ತುಂಬಾ ಶಿರುಗುತ್ತಾವೆ. ಕಾಳಗ ಗ್ಗ 


ಯಥೇಚ್ಛ ಜರುಗುತ್ತಾನೆ. (ಬೆಳೆಗಾನಾ ನಿದ್ದೆಗೆ ತಾತ್ವಾರ! ಮಂದಿಗೆ ಭಂ 
ಗುಲ್ಲು, ಗಲಟಿ, ಗದ್ದಲ), ಆದಷ್ಟೂ ಆತನ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಇದೆ, ಅಣ್ಣ 
ರಾಮಾಯಣದಿಂದ ವನವಾಸಕ್ಕೆ ಈಜೆಯ ಶಥಾವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಆಯ್ದು ಕೊಡ್ಲ 
ಕಾರಣ ಆತನ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಆಗಬೇಕಾಯಿತಲ್ಲದೆ, ಅದೇನೂ ಹೀನಾಯನ್ನು | 
ಏಕೆಂದಕೆ ಆತನ ಪ್ರಸಂಗಗಳು ಓದಲಿಕ್ಕೆ ಬಹಳ ಮೇಲಾಗಿವೆ. ಆಡಲಿಕ್ಕೆ ಬಜ್‌ 
ಚಲೋದಾಗಿನೆ. ಅವುಗಳ ಓದೂ ಅಡೂಮಂದಿಯನ್ನೆೇ ಅಲ್ಲ ರಸಿಕರನ್ನೂ 
ಬುಲ್ಲವಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಅವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಓದಲಿಕ್ಕ್ಯೂ ಆಡಿಸಲಿಕ್ಳೂ 8 
ಇಷ್ಟ್ರವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನೂ ಇಲ್ಲ. 

೨.ಎಂ. ಗೋವಿಂದ ಸ್ಕೈ | 


ರುದ್ರನಾಟಿಕ 


ರುದ್ರನಾಟಿಕನೆನ್ನು ವುದು ಗ್ರೀಕ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಆರಂಭವಾಗಿ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಭಾಸೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಟ್ರಾಜೆಡಿ ಎಂಬ ನಾಟಕ ರೂಪ. ಸಾಮಾನ್ಯನಾಗಿ 
ಹು ನಾಯಕನ ಸಾವಿನಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣುವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ದುರಂತ ನಾಟಕ 
ಎಂದೂ ವಿಷಾದಾಂತ ನಾಟಿಕನೆಂದೂ ಹೇಳುವುದುಂಟು. ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ | 
ದು ok ರಂಗಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಸಾವನ್ನು ತೋರಬಾರಡೆಂದೂ, 
ನ ಗ ತ ಮುಗಿಯಬಾರದೆಂದೂ ನಮ್ಮವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದರೂ 
ನಾಟಕ ಹೊಸದಾಗಿ ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಭಾಷಾಂತರವಾಗಿಯೂಿ 


ಇ ; 
ಸ್ಪಕಲ್ಪಿತವಾಗಿಯೂ ಈಗ ಸೇರುತಿದೆ 

ಕೈದಿ, ಇದರ ಚರಿತೆ ಣವನ್ನೂ ' 
ಹೆಗ್ಗುರುತಾಗಿ ಕಿಳಿಯಬಹುದಾಗಿದೆ. ಶಿಯನ್ನೂ ಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ 


ಬಾ a 
ಶ್ರಿಜೆಡಿ ಎಂದರೆ ಗ್ರೀಕಿನಲ್ಲಿ ಆಡಿನ ಹಾಡು ಎಂದು ಅರ್ಥ ; ಅಜಗಿಕೆ. 


ಎಂದು ಬೇ ಷ್‌ 

ಕಾದಕೆ ಹೇಳಬಹುದು. ಗ್ರೀಕರ ವನಸ್ಸತಿ ವರ್ಗದ, ಮು ಬ್ಯ ನಾ 
ತ ಡೈಯೊನಿಸಸ್‌ (ದೇವಪುತ್ರ) ಎಂಬಾತನ 
ಳು (-ಔಿಧಿರ್ಯಾಂಬ್‌) ಆಡಿನ ವೇಷವನ್ನು ಧರಿಸಿ 
ತಿದ್ದರು. ಅತನ ಹುಟ್ಟು, ಬೆಳವಣಿಗೆ, 
ಇದುವನ್ನು ಈ ಸ್ತುತಿ ವಿವರಿಸುತ್ತಿತು.. 


ರುದ್ರ ನಾಜಿಕ ಕ್ಮ 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪೂರ್ವಿಕರಲ್ಲಿ ದೇವಾಂಶ ಪುರುಷರ ಹುಟ್ಟು, ಮದುವೆ, ಸಾವು 
ಇವು ಸಂಸ್ಕಾರ ಸ್ರಿಯೆಗಳಾಗಿ ಪ್ರದರ್ಶನವಾಗುತ್ತಿದ್ದುವು: ಸಮಾಧಿಯ ಬಳಿ 
ಪಿತೃಗಳ ಪೂಜೆ ನಾಟ್ಯರೂಸವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಿತ್ತು. ಸೂರ್ಯನು ಹುಟ್ಟಿ, ಬೆಳೆದು, 
ಮರೆಯಾಗಿ ಮತ್ತೆ ಕಾಣುವುದು; ಗಿಡಗಳು ವಸಂತಕಾಲದಲ್ಲಿ ಚಿಗುರಿ, ಚಳಿ 
ಗಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲೆಯುದುರಿ ನಿರ್ಜೀವವಾಗಿ, ಮತ್ತೆ ಚಿಗುರಿ ಜೀವಕಳೆ ಕೂಡುವುದು: 
ಈ ಪ್ರಕೃತಿ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ನೋಡಿ, ಮನುಷ್ಯನೂ ಹುಟ್ಟಿ, ಬೆಳೆದು, ಪ್ರಾಯ 
ಅರಳಿ, ಮುಪ್ಪಾಗಿ, ಸತ್ತು ಪುನರ್ಜನ್ಮ ತಾಳುವನೆಂದು ನಂಬಿ, ಈ ರಹಸ್ಯವನ್ನು 
ಬ್ರಾಜೆಡಿಗಳಲ್ಲಿ ತೋರುವುದು ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿತ್ತು. ಡೈಯೊನಿಸಸ್‌ ಈ ಜನನ, 
ಮೃತ, ಅಮೃತತ್ವದ ಅಭಿಮಾನದೇವಶೆಯೆಂಬ ನಂಬಿಕೆಯಿಂದ ಆತನ ಭಕ್ತರು 
ಆತನ ಸ್ತೋತ್ರಗಳನ್ನು ಹಾಡಿ, ತಾವೂ ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು ಸಡೆಯುತ್ತಿದ್ದೆವೆಂದು 
ನಂಬಿದ್ದರು. ಡೈಯೊನಿಸಸ್ಸಿಗೆ ಹಲವು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾದೃಶ್ಯವುಳ್ಳ, ರುದ್ರ ಭೂಮಿಗೆ 
ಅಧಿನಾಯಕನಾದ, ಆದರೂ ಮಂಗಳದಾಯಕನಾಗಿ ಭವರೋಗಕ್ಕೆ ಭಿಷಜನಾದ 
ನಾಟ್ಯನಾಟಿಕಪ್ರದರ್ಶಕನಾದ ರುದ್ರನ ಹೆಸರಿಂದ ಈ ಬಗೆಯ ನಾಟಕವನ್ನು ಕರೆಯ 
ಬಹುದೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ರುದ್ರನಾಟಕವೆಂದು ನಾನು ಗದಾಯುದ್ಧ ನಾಟಕ್ಕ 


ಅಶ್ವತ್ಥಾಮನ್‌, ಮುಂತಾದ ನಾಟಕಗಳಿಗೆ ಈ ಹೆಸರಸ್ನಿಟ್ಟಿನು. ಸಂತೋಷದಲ್ಲಿ, . 


" ವಿಜಯ? " ಪರಿಣಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಮುಗಿಯುವುವು ಹರ್ಷ ನಾಟಕಗಳು ; ಹಾಸ 
ತುಂಬಿರುವುವು ಪ್ರಹಸನಗಳು. ಇವು ಸಾವು ನೋವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಾಳಿನ 
ಮತ್ತೊಂದು ಭಾಗವನ್ನು ಶೋರಿಸುವುವು. 

ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೬-೫ನೆಯ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಆಥೆನ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಈ ರುದ್ರನಾಟಕಗಳು 
ಪ್ರಬಲಿಸಿದುವು. ವಸಂತಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಜಿಟ್ಟದ ತಪ್ಪಲಲ್ಲಿ ಕೊರೆದ ಮೆಟ್ಟಿಲುಗಳ 
ಮೇಲೆ ಸುಮಾರು ೨೦-೩೦ ಸಾವಿರ ಜನ ಸೇರಿ, ನಾಲ್ಬುದಿನ, ದೇವತಾ ಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ 
ಮತಕಾರ್ಯವಾಗಿ ಈ ನಾಟಿಕಗಳನ್ನು ಆಡಿಸಿ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದ ರು. ಸ್ತುತಿಗೀತೆ 
ಸಂಭಾಷಣೆಯಿಂದ ಕೂಡಿ ನಾಟಕರೂಪಕ್ಕೆ ತಿರುಗಿತು. ಮೊದಮೊದಲು ಅರ್ಧಕ್ಕೂ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಮೇಳದ ಗೀತೆಗಳು ನಾಟ್ಯ ; ಸ್ವಲ್ಪ ಸಂಭಾಷಣೆ: ಬರುಬರುತ್ತ ಮೇಳ 
ಕಡಮೆಯಾಗುತ್ತ, ನಿಜವಾದ ಸಂಭಾಷಣಾರೂಪವಾದ ನಾಟಕ ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತ 
ಬಂತು. ಮೊದಲು ಡೈಯೊನಿಸಸ್ಸಿನ ಕಥೆಗಳು- -ಆ ಬಳಿಕ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವೀರರಾಗಿದ್ದು, 
ದುಃಖಕ್ಕೀಡಾಗಿ ದೈವಹತರಾಗಿ ಅಮರಗಣಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಇತರ ಮಹಾಪುರುಷರ 
ಕಥೆಗಳು ನಾಟಕದ ವಸ್ತುಗಳಾದುವು. ಈ ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಅಂಕಗಳ ವಿಭಾಗವಿಲ್ಲ: 
ತೆರೆಯಿಲ್ಲ; ಸಂಭಾಷಣೆ, ನಾಟ್ಯ (ಮೇಳ), ಸುಮಾರು ೧೫೦೦ ಸಾಲು ಛಂಜೋ 
ಬದ್ಧ ವಾದ ಕಾವ; ; ಮೊಗವಾಡವನ್ನು ಹಾಕಿದ ವೇಷಧಾರಿಗಳು: ಆಕಾಶದ ಕೆಳಗೆ 
ಬಯಲಾಟಿ; ಕಾವ್ಯಾನಂದ, ಪುರಾಣವೀರರ ತಾದಾತ್ಮ್ಯಭಾವ, ಅವರು ದೇವತೆ 
ಗಳಾದ ಅನುಭವಸಿದ್ಧಿ--ಇವು ರುದ್ರನಾಟಿಕದ ಲಕ್ಷಣಗಳು. ಮಹಾಕವಿಗಳು 


ಮ ಡೆ 


ಗದ್ಮವಿಹಾರ 
೩್ಲಿಲ ಕಿ 


ಜಿಳಸಿ, ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ ಎಂಬ ತತ್ವಜ್ಞನು ಹ ಕತೆ: ಟ್ರಾಜೆಡಿಯ್ದ 
ಒಬ್ಬ ಮಹಾಪುರುಷನ ಕಥೆಯನ್ನು ಕಾರ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ (ಅಂದರೆ ಪಾತ್ರ ಇರ. 
ನಾಟ್ಯ, ಅಭಿನಯ, ಸಂಗೀತ ದೃಶ್ಯಗಳು ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಕಣ್ಣು ಮುಂಜಿ ನಡಿರ್ದೂ 
ಆಖ್ಯಾನ ರೂಪದಲ್ಲಲ್ಲ) “ ಅನುಕರಣ ” ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು: ಗಂಭಿೀರಭಾವವುಳ್ಳ್ಳು. 
ವೀರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದು; ಭಯ ಮತ್ತು ಕರುಣರಸಗಳನ್ನು ಮಮ್ಮಿ ಸತಿಕ್ಳದ್ದು ಅವನ್ನ. 
ಉದ್ರೇಕಿಸಿ ಶಮನಗೊಳಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಅಂದರೆ ಒಟ್ಟಿನ ಮೇಲೆ ಒಬ್ಬ ಫುರಾಣ 
ಪುರುಷನ ದುಃಖಮಯವಾದ ಚರಿತ್ರೆ ಆತನ ಮದದಿಂದಲೋ, ಕರ್ಮದಿಂದಕ್ಕೋೊ 
ಕ್ರೂರ ನಿಧಿನಿಲಾಸದಿಂದರೋ, ತತ್ವಗಳ ಅಥವಾ ನಾಯಕ, ಸಪ್ರತಿನಾಯ 
ಹೋರಾಟದಿಂದರೋ, ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಒಳಹೋರಾಟಿದಿಂದಲೋ ಭಾವೋಡ್ರೀ' 
ದಿಂದರೋ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಅವಿವೇಕವೋ, ಅಜಾತುರ್ಯರೋ 
ಅನ್ಯಾಯವೋ ಉಂಟಾಗಿ, ಸಾವಿನಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗಬೇಕು. ಆದಕ್ಕ. 
ಮಾನನನ ಗುಣಗಾಂಭೀರ್ಯಗಳೂ ಆತನ ಉದಾತ್ತಥ್ಯೇಯಗಳೂ, ಸರಳ 
ನಿಷ್ಕಾಸಟ್ಯಗಳೂ, ಧೈರ್ಯ ಸ್ಥ ಕಿರ್ಯಗಳ್ಳೂ ಛಲಾಭಿಮಾನಗಳೂ ಪ್ರೇಕ್ಷಕ 
ಸಹಾನುಭೂತಿಯನ್ನು, ಮೆಚ್ಚುಗೆಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿ ಸತ್ತರೂ ಒಳ್ಳೆಯ: 
ಸಾವು; ಇದೂ ಸಂಸಾರದ ಸತ್ಯ ; ದಿಟವಾದ ಜೀವನದ ಚಿತ್ರ; ಈ ಮರಣರ 
ಧ್ಯಾನಮಾಡಿ ಸ್ಫೈರ್ಯಗೊಳ್ಳೋಣ ] ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞರಾಗೋಣ ; ಹೀಗೆ ಸತ್ತು ಅನ 
ನಾದ ಈ ನಾಯಕ; ಇಂತಹ ಗುಣ * ಮೃತ್ಯುಮುಖಾತ್‌ ಪ್ರಮುಚ್ಯತೇ. 
ನಂಬ ಗಾಢಾನುಭವದ ಶಾಂತಿ ರುದ್ರ ನಾಟಕದ ಫಲ, ಕಾರ್ಯವೀರರ, ಪಿತೃಗಳ್ಳ 
ದೇವತೆಗಳ ಆರಾಧನೆ: ಪ್ರಯೋಜನ -ದುಃಖಾಂತ ಮನಶ್ಶಾಂತಿ, ಮೋಕ್ಷ, 
ಭರತಭೂಮಿಯ ಸಂಸ ಹ ಯದಾ ಲ | 
ib ಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಕನಿಕರದ ಉದಾತ್ತ ಜೀವಚಿತ್ರ, ಕ 
ಡಿ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಆರಯ್ಕೆ, ಈ ಶ್ರೀಷ್ಠ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸ್ನಪ್ಟಿ ಏಕೆ ಇಲ್ಲ? 
ಲಾಕ್ಷಣಿಕರು ಏಕೆ ಇದನ್ನು ವಣಿ ನ ಕಿ "ಟಿ ಸ್‌ 
ಬಿಟ್ಟರೆ? ಕಗ ೩ ನರ್ಜಸಿದ್ದಾರೆ? ನಮ್ಮ ಕವಿಗಳು ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟ! 
ಟಿ ನಾವು ಇದನ್ನು ಆಡಿದರೆ, ಬರೆದಕ್ಕೆ ಭಾಷಾಂತರಿಸಿದಕಿ ತಕ! 


ವ ಹೊಸ ಎ 
ಉದಯಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆ? ಎಂಬ ಸ ಜಾ ಬದ ಈ ರುಪು್ರನಾಟ ಕ 


ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ದುಃಖಾನುಭವವಾಗಕ 


- ಆನಂದಮಯ ಜೀ... ' ಮೃತ್ಯುವಿನಲ್ಲಿ ಅಮೃತತ್ವವೂ ದುಃಖಿಮಾನವನ್ನಲ್ಲಿ. 


ತ ಇರುವುವೆಂಬ - ಜ್ಞಾನವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. 
ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ದಃಖರಹಃ ಪ ಸಾಲ ಕೊಡುವಷ್ಟು ಇವೆ. ಕವಿಗಳೂ 
ಸ್ಯ ಸ ಸ್ರತಬಿಂಬಸಿಯೇ ಇದ್ದಾ ಕಿ. ಸೀತೆಯ ಜನ್ಮ 

ದು ರೀಕ್ಷೆಗೊಳಗಾದಾಗ್ಯ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಬಾರಿ 
ಅಮುಂಗಳವೇ, ರುದ ಕಯ ಮನೋಭಾವ ಸನ್ನಿ ವೇಶ ಮಂಗಳನ 
1 ್ರಿನಾಟಕನ್ನೇ ಭದ ನಾಟಕ ಗ 0 | 
೨ನಾಟಕನೇ? ಮಹಾಭಾರತ ದುಖಪೊಳ" 


ರುದ್ರ ನಾಟಿಕ ಕ್ಮ 


ವಲ್ಲವೇ? “ಅಂತೂ ಇಂತೂ ಕುಂತಿಯ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ರಾಜ್ಯವಿಲ್ಲ ಇದು ದುರಂತ 
ವಲ್ಲವೇ? ದುರ್ಯೋಧನ ಕರ್ಣರು ಬರಿಯ ನೀಚಕೆಕ ಪಾಪಿಗಳೇ -ಇವರ ಛಲ 
ಇವರ ಅಭಿಮಾನ, ಇವರ ಸಾವು ರುದ್ರನಾಟಕವಲ್ಲವೆ? ಪಂಪರನ್ನರನ್ನು ಕೇಳಿ, 
ರಾವಣನೂ, ಕರ್ಮವಶದಿಂದ ಕೆಟ್ಟ--ಆದರೂ ಶಲಾಕಾಪುರುಷ, ಮುಂದೆ ಮೋಕ್ಷ 
ಗಾಮಿ ಎನ್ನುವ ನಾಗಚಂದ್ರನನ್ನು ಕೇಳಿ. ನಾಯಕನನ್ನು ಬೆನ್ನು ಹೆಕ್ತಿ ಜಯ? 
ವನ್ನು ಬಯಸುವವರು ಪ್ರತಿನಾಯಕನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವನ ಅಪಜಯವನ್ನು 
ನೋಡಬಾರದೇಕೆ? ಗಾಂಧಾರಿ ದುರ್ಯೋಧನನು ಎಲ್ಲಾ ಸರಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ; 
ಆದರೆ ತಾಯಿಯ ಕಣ್ಣಿನಿಂದ, ಬಸಿರಿನಿಂದ, ನೋಡಿ ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಶಪಿಸಿದಳೆಲ್ಲವೇ? 
ಅಸುರರು ಸತ್ತರೆ-ಅವರ ಆತ್ಮಜ್ಯೋತಿ ಪರಂಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಬಂದು ಕೂಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದಲ್ಲವೇ 7 -ಮರ್ತ್ಯವಾದದ್ದು ಸತ್ತು, ಅಮರ್ತ್ಯವಾದದ್ದು ಬಿಡುಗಡೆ 
ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲವೇ? ಹರಿಶ್ಚಂದ್ರನ ಕಥೆ ಗೋಳಿನ ನಾಟಕವಲ್ಲವೇ? ಭಾಸನ 
ಊರುಭಂಗದಲ್ಲಿ ದುರ್ಯೋಧನನಿಗಾಗಿ ನಮ್ಮ ಮೆಚ್ಚುಗೆ ಉಕ್ಳುವುದಲ್ಲವೇ? 
ವ್ಯಾಸನ ಶಕುಂತಲೋಪಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಕಾಳಿದಾಸನು ಒಂದು ರೀತಿ ಮಾರ್ಪಡಿ 
ಸಿದರು. ಹಳದರಲ್ಲಿ ಹೊಸದನ್ನು ಕಂಡನು, ಆದರೆ ದುಃಖ ನಡುವೆ ಬಂದರೂ ಕೊಕೆ 
ಮಂಗಳ ಮಾಡಿದನು; ರುದ್ರನಾಟಕವಾಗಿಯೇ ಪರಿಣಮಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತಲ್ಲವೇ, 
ರಂಗಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಸಾವು ನೋಡದಿದ್ದರೆ ದೂತನ ಮೂಲಕ ಕೇಳಿದರೂ, ಅಮಂಗಳವೇ 
ಅಲ್ಲವೇ? ರಾಮವರ್ಮ ಲೀಲಾವತಿಯಲ್ಲಿ ಸತ್ತ ನಾಯಕ ನಾಯಕಿಯರನ್ನು ಕೀರ್ಥ 
ಚಿಮುಕಿಸಿ ಎಬ್ಬಿಸಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೇ ಮಂಗಳವೇ? ಅಮಂಗಳದೊಳಗೇ ಮಂಗಳ ದೃಷ್ಟಿ 
ಇದಕ್ಕೂ ದೊಡ್ಡದಲ್ಲವೇ! ಈ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ನಮ್ಮವರು ಅರಿಯಕೇ? ರಂಗ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಸಾವನ್ನು ನೋಡಲು ಹೆದರಿದರೆ- -ಜೇಯದ ಒಲೆಯಾವುದು? ಸಾಯದ 
ಮನೆಯಾವುದು? ಗೌತಮಬುದ್ಧನು ಕಿಸಾಗೌತಮಿಗೆ ಕಲಿಸಿದ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು 
ನಮ್ಮ ಹಠದ "ಲಾಕ್ಷಣಿಕರು ಕಲಿಯಬೇಕು. ಸಾವನ್ನೂ ಅಳಲನ್ನೂ, ಆಖ್ಯಾನ 
ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಓದಿ ಮರುಗುವಂತೆಯೇ ಕಣ್ಣೆ ದುರಿಗೆ ಕಟ್ಟಿದ್ದ ನ್ನು ನೋಡಿ ಮರುಗಿ, 
ಧೀರರಾಗಬೇಕು. ಸಾಹಿತ್ಯವೆಲ್ಲಾ ಮಿಠಾಯಿಯಲ್ಲ; ಕಹಿ ಔಷಧವೂ ಉಂಟು. 
ರುದ್ರನಾಟಕದ ಭಯ ಮಕ್ಳುಳ ಭಯ: ಅವು ಕತ್ತಲೆಗೆ ಹೆದರಿದಂತೆ--ಮೇಲೆ 
ಮಿನುಗುವುವು ಧ್ರುವತಾರೆಗಳು : ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ € ಅವನ್ನು ದೃಷ್ಟಿಸಬೇಕು.. 
ನಮ್ಮ ಸಂಸಾರ ಅನೇಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಜೆಡಿ; ನಮ್ಮ ಜನಾಂಗಜೀವನ 
ಅನೇಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಟ್ರಾಜೆಡಿ ; ಬ್ರಾಜೆಡಿಯನ್ನು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸಿದವರು 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಳವಾದ ದೂರದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳ ಕನಿಗಳ ಕಣ್ಣಿ ನಿಂದ ನೋಡೋಣ; 
ಅನುಭವಿಸೋಣ, ಹೊರಗಿನಿಂದ ಭಾಷಾಂತರ ಮಾಡಿ ನಮ್ಮ ಕೊರತೆಯನ್ನು 
ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳೋಣ. ದೈವೀಪ್ರಸಾದವುಳ್ಳ ವರು ತಮ್ಮ ಸ್ವಪ್ರತಿಭೆಯಿಂದಲೇ ತುಂಬಲಿ. 


"ದುಃಖಾಂತ ವನ್ನು ಕೊಡಲಿ. 
— ತ್ರೀ 


On 


ಗೃಹಶಿ ಣಾ 


ವಾಗಿ ಬೇಕು. ಶಿಕ್ಷಣವೆಂದರೆ ಮನಸ್ಸು, ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ದೇಹಗಳಿಗೆ ಜೊರೆಯ್ಸ 


ಸುಸಂಸ್ಕಾರವು. ಇಂಥ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಸಕಾಲದಲ್ಲಿ ದೊರೆಯ 


ಅತನು ಸುಖ-ಶಾಂತಿಗಳನ್ನ ನುಭವಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಎ ಕೆ | 


ಮನುಷ್ಯನು ಸಶುಸಕ್ಷ್ಯಾಧಿಗಳಂತೆ ಕೇವಲ ಜಾತಿವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಬುದ್ಧಿ -ಸ್ವಭ್ಲಾ 


ಗಳಿಗನುಸರಿಸಿ ನಡೆಯತಕ್ಕವನಲ್ಲ. ಮೀನವು ಗೀಜಗಪಕ್ಷಿಯಂತೆ ಗೂಡು ಕಟ್ಟು 
ದನ್ನು ಕಲಿಯಲಾರದು. ಗೀಜಗಸಕ್ಸಿಯಾದರೋ ಮೀನಿನಂತೆ ಈಜುವುದನ್ನು | 
ಕಲಿಯಲಾರದು. ಆದಕಿ ಮನುಷ್ಯನು ಗೀಜಗದಂತೆ ಗೂಡುಕಟ್ಟುವುದನ್ನೂ 


ಮೀನಿನಂತೆ ಈಜುವುದನ್ನೂ ಕಲಿಯಬಲ್ಲನು. ಆಕಳು ಹುಲಿಯಂತೆ ಕ್ರೂಕಸ್ಯಾಃ 


ಯಾಗಲಾರದು. ಹುಲಿಯಾದರೋ ಗೋವಿನಹಾಗೆ ಸಾಧುಜೀವಿಯಾಗಲಾಕನ್ನ 


ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯನು ಮಾತ್ರ ಹುಲಿಗಿಂತ ಕ್ರೂರವಾಗಿಯೂ, 'ಗೋವಿಗಿಂತ ಸಾಕ 


ವಾಗಿಯೂ ಇರಬಲ್ಲನು. ಆದಕಾರಣ ಮನುಷ್ಯೇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳಂತೆ ಮನುಷ್ಯಃ 


ಬುದ್ಧಿ-ಗುಣ- ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳು ಕ್ಲುಪ್ಪವಾದುವುಗಳಲ್ಲ. 
ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನಲ್ಲಿರೆತಕ್ಕ ಬುದ್ಧಿ-ಗುಣ-ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳನ್ನು ಸಕಾಲ 


ಸರಿಯಾಗಿ ತಿದ್ದಿ ಹೆಚ್ಚಿಸಿಕೊಂಡು ಲೋಕಪೂಜ್ಯನಾಗಬಹುದು, ಅಥವಾ ಇನ 


ಗಳನ್ನು ಪೇಕ್ಸಿಸಿ ತಪ್ಪುದಾರಿಯಲ್ಲಿ ನಜೆದು ಕ್ರೂರ ಪಶುಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಶ್ರೂ 


ನಾಗಿಯೂ ಮಂದಮತಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಜಡಮತಿಯಾಗಿಯೂ ಜೀನಿಸ 


ಬಹುದು, ಈ ಉಭಯ ಸ್ಥಿತಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದನ್ನು ಹೊಂದುವುದಕ್ಕಾದರೂ ಕೆ 


ಮನುಸ್ಯಪ್ಟಾಣಿಯು ಪಾತ್ರವಾದುದಾಗಿಯೇ ಇಡಿ. ಆದಕಾರಣ ಮನಸ್ಸ 


ಮಾನಸಿಕ, ಬೌದ್ಧಿಕ ಮತ್ತು ಶಾರೀರಿಕ ಉನ್ನತಿಗಳಿಗೋಸ್ಫ್ಟರ ಸಕಾಲನ್ಸೆ 
ಸರಿಯಾದ ಶಿಕ್ಷಣ ದೊರೆಯುವುದು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕವಾಗಿಯೇ ಇಡಿ. 


ಈ ತ್ರಿನಿಧ ಶಿಕ್ಷಣಗಳನ್ಲಿ ಮಾನಸಿಕ ಶಿಕ್ಷಣವೇ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ 
ಪ್ರವಾಗುವುದಿಲ್ಲಿ. 
ಹಿಗೆ ಪಾವಿತ್ರ್ಯತೆ ಮತ್ತು ಬಲಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿ ಅರ 
ಸೈಂತಲೂ ಮೃದುವಾಗಿಯೂ ದುರ್ವಿನಯಗಳಲ್ಲಿ ನಳೆ 


ಗೆ 
ಯಾವ ಶಿಕ್ಷಣದಿಂದ ಮನ ಸೃಫಿ ಮನುಷ್ಯತ್ವವು ಚ 


ಸದ್ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಕುಸುಮ 


ಶೈಂತಲೂ ಕಠಿಣನಾಗಿಯೂ ಪ ಈ 
ಇಂಥ ಮಾನಸಿಕ ಶಿಕ್ಷಣವ ರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆಯೋ ಆದೇ ಮಾನಸಿಕ ಶಿಕ್ಷಣತ 


ಕಡಿಗೆ ಗಮನಿಸಲೇ ಜಾರಕ್ಷಿಟ್ಟು ನಾಗ ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಜೀಹೆಬಂಗ 


ಶಿ 


ಇ 


ಕ 


ಹ್‌ "6826, ಈತ ತಯಾ ಓರ್ವ 


ಗೃ ಹಶಿಕ್ಷಣ ೪೧ 


ಗಳಿಲ್ಲದ ಮನುಷ್ಯನಂತೆ ಆ ಮಾನಸಿಕ ಶಿಕ್ಷಣವು ನಿರ್ಬಲವಾದುದಾಗುವುದು. 
ಆದುದರಿಂದ ಮಾನಸಿಕ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನೇ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಅದರ 


. ಪೋಷಣಾರ್ಥವಾಗಿ ಬುದ್ದಿ ಮತ್ತು ದೇಹಬಲಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಲು ಸಕಾಲದಲ್ಲಿ 


ಸರಿಯಾದ ಸಂಸ್ಥಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದೇ ಸಾತ್ವಿಕ ಶಿಕ್ಷಣವು. ಇದೇ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಭಾರತೀಯರು ಹೊಂದುತ್ತಿದ್ದ ಶಿಕ್ಷಣವಾಗಿದ್ದಿ ತು. 

ಯಾವ ಶಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ಬುದ್ಧಿಗೇನೇ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯನ್ನೂ ಆತನ 
ಮಾನಸಿಕ ಮತ್ತು ಶಾರೀರಕ ಉನ್ಮತಿಗಳಿಗೆ ಗೌಣತ್ತವನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟಿದೆಯೋ 
ಅಂಥ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ರಾಜಸ ಶಿಕ್ಷಣವೆನ್ನಬೇಕು. ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಮನುಷ್ಯನ ಬುದ್ಧಿ ಗೇನೇ ಮಹತ್ವವುಂಟಾಗಿದೆ. ಯಾರು ಬುದ್ಧಿ ಶಾಲಿಗಳೋ ಅವರೇ 
ಶ್ರೇಷ್ಠರು; ಅವರೇ ಸುಶಿಕ್ಸಿತರು ; ಅವರ ಮನಸ್ಸು ಎಷ್ಟೇ ಹೀನವಾದುದಿರಲಿ, 
ಅವರು ಎಂಥ ದುರಾಜಾರ ದುರ್ಗುಣಗಳುಳ್ಳವರೇ ಆಗಿರಲಿ, ಅವರಲ್ಲಿ ಆದ್ರಿತೀಯ 
ವಾದ ಬುದ್ದಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ್ಯವೊಂದಿದ್ದರೆ ಸಾಕೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಿರುವ ಈಗಿನ ಶಿಕ್ಷಣವು 
ಮನುಷ್ಯತ್ವಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಪ್ರಬಲವಾದ ಪ್ರತಿಬಂಧವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುತ್ತಲಿದೆ. 

ಮನುಷ್ಯನ ಮಾನಸಿಕ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧಿಕ ಉನ್ನತಿಗಳನ್ನ ಪೇಕ್ಸಿಸಿ ಕೇವಲ 
ದೇಹಬಲವನ್ನೇ ಹೆಚ್ಚೆ ಸಬೇಕೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯು ಇತ್ತೀಜಿಗೆ ಅನೇಕರಲ್ಲುಂಟಾದುದ 
ರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ದೇಹಬಲವೇ ಶಿಕ್ಷಣದ ಮುಖ್ಯಾಂಗವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ. ಯಾರಲ್ಲಿ 


ವಿಶೇಷವಾದ ದೇಹಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲವೋ ಅವರು ಎಷ್ಟೇ ಬುದ್ಧಿಶಾಲಿಗಳಿರಲಿ, 


ಅಥವಾ ಎಂಥ ಪವಿತ್ರ ಹೈದಯದವರೇ ಇರಲಿ, ಅವರು ನಿಷ್ಟ್ರಯೋಜಕರೆಂತಲೂ, 


 ಅಂತಹರಿಂದ ರಾಷ್ಟ್ರವು ಪಾರತಂತ್ರ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಿಲುಕಿ ನಾನಾ ದುಃಖಗಳಿಗೀಡಾಗುತ್ತ 


ದೆಂತಲೂ ಮನುಷ್ಯನ ಸಕಲ ಸುಖಗಳಿಗೂ ಆತನಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ದೇಹಬಲವೇ ಮುಖ್ಯ 


. ಸಾಧನವಾಗಿದೆಯೆಂತಲೂ ಈ ತಾಮಸ ಶಿಕ್ಷಣವಾದಿಗಳು ತಿಳಿದಿದ್ದಾರೆ. 


ಯಾವ ಶಿಕ್ಷಣದಿಂದ ಮಾನಸಿಕ ಉನ್ನತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಆದು ರಾಕ್ಷಸೀ 


ಶಿಕ್ಷಣವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಅಂಥ ಶಿಕ್ಷಣವು ಯಾವ ಜನಾಂಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಾರ 
' ವಾಗುವುದೋ ಆ ಜನಾಂಗದಲ್ಲಿ ಹುಲಿ ಮೊದಲಾದ ಕ್ರೂರ ಪಶುಗಳಿಗಿಂತಲೂ 


' ಹೆಚ್ಚಾದ ಹಿಂಸೆ-ದುಃಖಗಳನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ನರಪಶುಗಳು ಹುಟ್ಟುವುದು 


ಆಶ್ಚರ್ಯವಲ್ಲ. ಈಗ ನಾನಾ ಹಿಂಸೆ ಮತ್ತು ಅಶಾಂತತೆಗಳಿಂದ ಮನುಷ್ಯ 
, ಜಾತಿಯೂ ಬಳಲುತ್ತಿರುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯರ ಸಾತ್ರಿಕ ಶಿಕ್ಷಣವು 
ನಷ್ಟವಾಗಿ ರಾಜಸ ಮತ್ತು ತಾಮಸ ಶಿಕ್ಷಣಗಳು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವುದೇ 
ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. 


ಈ ಪ್ರಕಾರ ಶಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಮೂರು ವಿಧಗಳಿರುವಂತೆ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೊಂದು 


| ವುದಕ್ಕೂ ಗೃಹ, ಗುರುಕುಲ ಮತ್ತು ಮಾನವ ಕುಟುಂಬಗಳೆಂಬ ಮೂರು ಶಿಕ್ಷಣಾ 
 ಲಯಗಳಿವೆ. ಈ ತ್ರಿವಿಧ ವಿದ್ಯಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಯಾರ ಶಿಕ್ಚಣವು ಸಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸರಿ 


ಗದ್ಯವಿಹಾರ 

ಘೆ ಇ 9 
ಯಾಗಿ ಕಡೆಯುವುದಿಲ್ಲವೊ! ಅವರ ಶಿಕ್ಷಣವು ಸಂಪೂರ್ಣ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ತ್ಲ 
ಣಗಳಲ್ಲಿ ಮಾನಸಿಕ ಶಿಕ್ಸಣವು ಹೇಗೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ 


ದು ಸಾಧ ವಿಲ್ಲ. ಶಿಕ್ಷ ದ 


ಶಿಕ್ಷಣನೇ ನೊದಲನೆಯದಾಗಿದೆ. 
`` ಶಿಕ್ಷಣವು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ತೊಟ್ಚಿ ಲಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಬೇಕೆಂದು ಕೆಲ್ಸ 


ಹೇಳುತಾರೆ. ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಶಾಯಿಯ ತೊಡೆಯೇ ಪ್ರಥಮಸ್ಥಾ ನವೆಂದು ನು 
ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯರಾದರೋ ಶಿಶುವು ಗ 
ಥರಿರುನಾಗಲೇ ಅದಕ್ಕೆ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಕೊಡಲುಪಕ್ರಮಿಸಬೇಕೆಂದು ನಿರ 
ಸಿದ್ದಾರೆ. ಆಡುವರಿಂದ ಗರ್ಭವತಿಯಾದ ಸ್ರೀಯಳಿಗೆ ೮ನೆಯ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ 
ಶುಭಸಂಸ್ಥಾರಗಳು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತವೆ. ಆಗ ಆ ತಾಯಿಗೆ ಮಾಡಲ್ಪಕ್ಕು 
ಮಾನಸಿಕ ಬೌದ್ಧಿಕ ಮತ್ತು ಶಾರೀರಕ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿರುವ ಶಿಕ; 
ಮೇಲೆಯೂ ಆಗುತ್ತವೆ. | 

ನೀರಶೈವರಿಗಂತೂ ಈ ತತ್ವವು ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿ ತೋರಿಜೆ. ಅಕ 
ರಿಂದಲೇ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿರುವ , ಶಿಶುವಿಗೇನೇ ಲಿಂಗವನ್ನು ಧರಿಸುವ ಸಂಸ್ಥಾ 
ತಾಯಿಯ ಮೇಲೆ ಮಾಡಲ್ಪಡಬೇಕೆಂದು ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆಗ ತಾಣಿ! 
ಲಿಂಗಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಮಾಡುವ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಗರ್ಭದಲ್ಲಿರುವ ಶಿಶುವಿನ ಮೇಕೆಯ 
ಆಗುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವೇ ಇಲ್ಲ. ನಿಕೆಂದಕ್ಕೆ ಆಗ ತಾಯಿಯ ಮನೋಭೂರಿ! 
ಯಲ್ಲುಂಟಾಗುವ ಯೋಚನೆ ಮತ್ತು ಭಾವನೆಗಳೆಲ್ಲಾ ಹಸಿಯ ಗೋಡೆಯ]್ಗಿ 
ಹರಳು ನಾಟುವಂತೆ ಕೂಸಿನ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಮೂಡುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಕನೆ 
ಮದಾಲಸ ರಾಣಿಯು ತಾನು ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನಿಗಳನ್ನೇ ಹೆರಬೇಕೆಂದು ಸಂಕ! 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳಾದ ಮೂರು ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಹೆತ್ತು ಅಮೇಲೆ ತನ್ನ ಪತಿಯ ಇಕ್ಕೆ 
ಯಂತೆ ಒಬ್ಬ ಕ್ಪತ್ರಿಯ ವೀರನನ್ನೂ ಹೆರಲಿಲ್ಲವೇ? ಅಭಿಮನ್ಯು ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ 


ವಾಗಲೇ ಚಕ್ರವೂ ಹ ಪ್ರವೇಶದ ವ 4 
ವಾಗಿಯೂ ಸೆತ್ಯಾಂತವಿಸಿ ಜ್ಞಾನ ನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದನೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಶಿ 


ಗರ್ಭವತಿಯಾದ ಆತನ ತಾ 
ಕಥೆಗಳನ್ನು ಕೇಳಿದುದು ಕಾ 


ವೀರಧೃನಿಯನ್ನು ಆಗಾಗ್ಗೆ ಫಿ ; | 
ಜ್ಜ ತ್ಸ (ಳುತ್ತಿ [ 
ವುದರಲ್ಲಿ ಅತಿಶಯೋಕ್ಷಿ I ಸ: ಕಾರಣವಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿ" 


ತಾಯಿ 

ತಟ್ಟುತ್ತ ಸ ಗಳ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಗರ್ಭದಲ್ಲಿರುವ ತಿಶುನಿಗೆ 

ಆದುದರಿಂದಲೇ ಆ ನಿದ್ದಾಂಸರಿಗೂ ಮಾನ್ಯವಾದುಡಾಗಿಗ 
| ಇ ಈ ಸುಪ್ರಜಾನಿರ್ಮಾಣಶಾಸ್ತ್ರವು ಬಹು ಪ್ರಸ್‌ 


ಗೃ ಹೆಶಿಕ್ಷಣ ಈ ೪ತ್ಲಿ 


ವಾಗುತ್ತಲಿದೆ. ತಮ್ಮ ಪ ಒಳ್ಳೆಯವರು, ಬುದ್ದಿವಂತರು ಮತ್ತು ದೃಢ 
ಕಾಯರು ಆಗಬೇಕೆಂದಪೇ (ಕ್ಸಿಸುವ ಮ ಆ ಮಕ್ಕಳು ಗರ್ಭದಲ್ಲಿರು 
ವಾಗಲೇ ಅವರ ಹಿತಾರ್ಥವಾಗಿ ತಾವು ಒಳ್ಳೆಯ ಆಹಾರ-ವಿಹಾರ-ಯೋಜಚನೆ- 
ಸಂಕಲ್ಪಗಳುಳ್ಳ ಧೈವರಾಗಬೇಕಾದುದು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕವಾಗಿದೆ. 

1 ದುಷ್ಟ ಆಹಾರ-ಯೋಚನೆ-ಸಂಕಲ್ಪ ಗಳುಳ್ಳವಳಾದರೆ ಅವಳು 
, ಮನುಷ್ಯರೂಪದ ರಾಕ್ಸ್‌ ಸರತೆ ಶೀ ಹೆತ್ತ ತಾಯಿಯಾಗುವಳು. ಚತ ಮಕ್ಕಳನ್ನು 
ಹೆರುವುದಕ್ಳಿಂತ ಹಾಗಾಗ ವುದು ಲೇಸು. ನಕೆಂದಕ್ಕೆ ಆ ಮಕ್ಕಳಿಂದ ಲೋಕಕ್ಕೆ 
ಕ್ಸೇಮವಿಲ್ಲ. ತಾಯಿಗೆ ಸುಖವಿಲ್ಲ. ಆ ಮಗನಿಗೆ ದುಃಖವು ತಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದಕಾರಣ ಬಹು ನಿರ್ಲಕ್ಸಿಸಲ್ಲ ಟ್ಟಿರುವ ಪಂತ ಮಹತ್ವವಾದ ಈ ಸಂತಾ 
ನೋತ್ಸತ್ತಿಯ ಕಡೆಗೆ ತಿಕ್ಲಣಾಭಿಮಾನಿಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣ ಗಮನಿಸಬೇಕು. 

ಮಗುವು ಈ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಬಂದೊಡನೆ ಮೊದಲು ಪರಿಚಯವಾಗುವ 
ತಾಯಿಯೇ ಆ ಶಿಶುವಿಗೆ ಮೊದಲನೆಯ ಗುರು. ಹೊಟ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು 
ಜೋಪಾನ ಮಾಡಿದ ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅನಂತರ ಆ ಶಿಶುವನ್ನು ಕ ಸಂರಕ್ಷ 
ಸುವುದು ಹೆಚ್ಚು ಶ್ರ ಶ್ರಮದ ಮತ್ತು ಬಹು ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯ ಕೆಲಸವಾಗಿದೆ. ಮು 
ಶಿಶುವು ಬೆಳೆದಂತೆ ತಾಯಿಯು ಅದರ ಆಹಾರ--ವಿಹಾರ, ನಡೆ ನುಡಿಗಳ ಕಡೆಗೆ 
ತುಂಬಾ ಲಕ್ಷಿಸಿ ಸಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾಗಿ ತಿದ್ದಬೇಕು. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ತಾನು 
ಸರಿಯಾದ ನಡಿ-ನುಡಿಗಳುಳ್ಳ ವಳಾಗಿಯೂ ಇರಬೇಕು, ಏಕೆಂದಕೆ, ಆ ಕೂಸು 
ತಾಯಿಯ ಆಚಾರ ವಿಚಾರಗಳ ನ್ನ ಅನುಕರಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಡೆ. ಕೋಮಲವಾದ 
"ಆ ಮಗುವಿನ ಅಂತಃಕರಣದ ಮೇಲೆ ತಾಯಿಯ ನಡೆನುಡಿಗಳೇ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿ 
ಸುತ್ತವೆ. ಛಾಂಜೋಗೊ ್ಯೀಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಸತ್ಯಕಾಮನೆಂಬ ಬಾಲ 
ನು ಗೌತುಮಹುಷಿಯ ಲ್ಲ ಸ ಸತ್ಯವನ್ನೆ ಬ ನುಡಿಯಲು ತಾಯಿಯಾದ ಜಾಜಾಲಿಯು 
ಸತ್ಯುವತಿಯಾಗಿದ್ದು ದೇ ಕಾರಣವು. 

ಒಂದು ಬೀಜವನ್ನು ಬಿತ್ತುವುದು ಸುಲಭ. ಆದರೆ ಅದು ಸಸಿಯಾದನಂತರ 
ಫಲಕ್ಕೆ ಬರುವವರೆಗೂ ಸಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾಗಿ ನೀರು ಗೊಬ ಸರಗಳನ್ನು ಹಾಕಿ 

ಕಸಕಡಿ ಗಳನ್ನು ತೆಗೆದು ಅನ್ಯಪ್ರಾ ಜಿಗಳ ಉಪದ್ರ ವಾಗದಂತೆ. ಸಂರಕ್ಷಿಸುವುದು 

ಸ ಬಹು ಕಷ್ಟವಲ್ಲವೇ? ಹಾಗೆಯೇ ಮಕ್ಕ ಳನ್ನು ಹೆರುವುದು ಸುಲಭ, ಆದರೆ 
ಅವರು ಪೌ ಾಢರಾಗುವವರೆಗೆ ಅವರ ಜರಿ ಗುಣ-ಕರ್ಮ, ಸ್ವಭಾವ- 
ವಿದ್ಯೆಗಳ ಡಿಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಲಕ್ಷಿಸಿ ಅವರು ನಿಜವಾದ ಮನುಷ್ಯರಾಗುವಂತೆ 
ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುವುದು ಮಾತ್ರ ತಾಯಿ-ತಂಡೆಗಳೆ ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರಮದ ವಾಚ 

ಅಸಂಖ್ಯ ೫೫ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಹೆರುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಮೇಲಿರುವ 
ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯ ಕಲ ಬನೆಯೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಮಾನವಕುಟುಂಬವು ಈ 
ಪ್ರಕಾರ ನಾನಾ RN ಅಸಂಖ್ಯ ತಾಯಿ-ತಂದೆಗಳು ಮಕ್ಕಳನ್ನು 


ಗದ್ಯವಿಹಾರ 
೪೪ 


ಸಯದಲ್ಲಿ ಎಷು, ಪ್ರೇಮಾಭಿಲಾ | 
ದಿ ನಂತರ ಅವರ ಸಗಳ 
ರಾಗಿರುತ್ತಾರೆಯೋ ಅಷ್ಟು ೮ ಮಕ್ಕಳು ಹುಟ್ಟದನಂತ ವ ಸಯ 
ಎವ ಎಕಾ ಸೆಗಳುಳೆ ವರಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದೆರಡು ಮಕ್ಕಳಿರುವವರೆಗೆ ದಂಪತಿಣ್ಣ 
ಎ ಸುತ್ತಾರೆಯೋ ಅದೇ ಪ 
ಅನರನ್ನು ಯಾನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂರಕ್ಷಿಸುತ್ತಾ ಜೇ ಪ್ರಕಾರ ನಾಲ್ಫಾ 
ಮಕ್ಕಳುಗಳಾದೆ ನಂತರ ಅವರನ್ನು ಫೋಸಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹತ್ತೆಂಟು ಮಕ್ಕಳಾದರೃತ್ಯ | 
ತೀರಿತು, ತಾವು ಸಾಕಿದ ದನ-ಕರು, ಗಿಡ-ಬಳ್ಳಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಮಕ್ಕಳ ಕಕ್ಷ 
ಕಡಿಮೆ ಲಕ್ಷಿಸುತ್ತಾರೆ. ಗೃಹಶಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿರುವ ಈ ಶೋಚನೀಯ ಸ್ಥಿತಿಯ ನಿನಾಣ 
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ಯಾಗುವವರೆಗೂ ಮನುಷ್ಯಜಾತಿಯು ನಿಜವಾದ ಸುಖ-ಶಾಂತಿಗಳಿಂದ ಜೀನಿಸ್ಸ 


ವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅಮೇರಿಕದಲ್ಲಿ ವ್ರ ಗೃಹಶಿಕ್ಷಣದ ಪ್ರಸಾಃ 
ಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಬಹು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

ಮಕ್ಕಳ ಫೋಸಣೆಯ ನಿಷಯದಲ್ಲಿರತಕ್ಳ ಈ ತಮ್ಮ ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವವ್ಯಾ 
ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ಅಸಂಖ್ಯ ತಾಯಿ-ತಂದೆಗಳು ತೃಪ್ತಿಕರವಾಗಿ ಮಾಡುವ್ನ್ಬ 
ಹಾಗಿರಲಿ, ಇವರು ಮಕ್ಕಳ ಮೇಲಣ ಮೋಹದಿಂದ ಚಿಕ್ಕಂದಿನಲ್ಲಿಯೇ ಅನ 
ಊಟ-ಉಡಿಗೆ, ನಡೆ-ನುಡಿಗಳ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾನಾ ದುರಭ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಕರಿ 
ಅವರಿಗೆ ಜನ್ಮನೈರಿಗಳಾಗಿ ಸರಿಣಮಿಸುತ್ತಾಕೆ. ಯಾವ ಮಕ್ಕಳ ದುರ್ದೈವದಿಂಕ 
ಅವರಿಗೆ ಚಿಕ್ಕಂದಿನಲ್ಲಿಯೇ ಇಂಥ ಗೃಹಶಿಕ್ಷಣವು ದೊರೆಯುತ್ತದೆಯೋ ಅವನಗ 
ಮುಂದೆ ಎಂಥ ವಿದ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಅವರ ನಡಶೆಯು ಮಾತ್ರ ಶಿದ್ದುಸ! 
ಯಾಗುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಆದುದರಿಂದ ತಾಯಿ-ತಂಡೆಗಳು ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಅಹಿತಕರವಾದ ಊಟಿ-ಉಡಿೆ 
ನಡೆ-ನುಡಿಗಳನ್ನು ಯಾನ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಕಲಿಸದಂತೆ ಬಹು ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಯುಳ್ಳನ 
ರಾಗಿರಬೇಕು. ಮಕ್ಕಳ ಮನಸ್ಸು ಫವಿತ್ರವಾಗಿರುವಂತೆ ಮೊದಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಬೇಕು. 
ಅವರು ಸದ್ಗುಣಿಗಳೂ ಸದಾಚಾರಿಗಳೂ ಆಗುವಂತೆ ಆಯಾಯ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ 


ಪ್ರೇಮುದಿಂಡಲೇ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಮೂಲಕ ಹಿತೋಪಡೀಶಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದರಕಿ 
ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಉಸೇಕ್ಟಿಸಬಾರದು, ಅವರ ಒಳ್ಳೆ 


ಯ ಗುಣ-ಸ್ನಭಾವಗಳಿಗೇನೇ ಮಸ್ತ: 
ದಾ ಬದಿ ಶಕ್ತಿಯು ನ ಟ್‌ ಹೋಗು 
ಸ Ae ಯದಲ್ಲಿ ಅನರು ಪಾರಂಗತರಾಗುವಂತೆ ಅವರ ಬುದ್ಧಿ 
ರ ತ ವೃದ್ಧಿ ೪ಿಸಬೇಕು. ತಾಯಿ-ತಂದೆಗಳಿಗೆ ಇಷ್ಟವಿದ್ದ ನಕ್ಕಿ 

೩ ಕಳೆಯುವ ಭಾರವು ಮಕ್ಕಳ ಮೇಲೆ ಬೀಳಬಾರದು. ಮನ್ಯಳಗ 
(ಆ ನಿದ್ಯೆಯನ್ನೆ ( ಅವರು ಕಲಿಯಲವಕಾಶವಿರಬೇಕು. 
ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಒಂದೇ ಜಂ ತಾ. 
ಬೆಳೆಯಿಸಲು ಸಾಧನವಾಗುವುದ್ದು ಯು ಎಲ್ಲರ ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿಯ "| 





ಕ್ರ 
ವೃತ್ತಪತ್ರಿ ಕಾಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ೪೫ 


ಬಹುಜನರು ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಮೋಹದಿಂದ ಅಹಿತಕರವಾದ ಅಂದಕೆ 
ರುಚಿಯಾಗಿ ತೋರುವ ಆಹಾರವನ್ನು ಅಕ್ರಮವಾಗಿಯೂ ಮಿತಿಮಾರಿಯೂ 
ಕೊಟ್ಟು ಅವರ ಆರೋಗ್ಯಭಾಗ್ಯವನ್ನೇ ಹಾಳುಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ರುಚಿಯಾದ 
ಆಹಾರವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಸೇವಿಸುವುದರಿಂದ ಮಕ್ಕಳ ದೇಹವು ಬಲವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸೇವಿಸಿದ ಶುದ್ಧ ಆಹಾರವೆಲ್ಲಾ ಸರಿಯಾಗಿ ಜೀರ್ಣವಾದಾಗಲೇ ದೇಹೆಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ವುಂಬಾಗುತ್ಮಡೆಂಬುದನ್ನು ತಾಯಿ ತಂಜೆಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ತಾಯಿಯು 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ನೆನನಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಕೆ 

ಈ ಪ್ರಕಾರ ಚಿಕ್ಕಂದಿನಲ್ಲಿಯೇ ತಾಯಿ--ತಂದೆಗಳಿಂದ ಮಕ್ಕಳ ಮಾನಸಿಕ್ಕ 
ಬೌದ್ಧಿಕ ಮತ್ತು ಶಾರೀರಿಕ ಉನ್ನತಿಗಳಿಗೋಸ್ಫರ ಸರಿಯಾದ ಶಿಕ್ಷಣ ದೊರೆಯು 
ವುದೇ ಗೃಹಶಿಕ್ಸಣವು. ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಮನುಷ್ಯತ್ವವನ್ನುಂಟುಮಾಡಲು ಮೂಲ 
ಸಾಧನವಾದ ಈ ಗೃಹೆಶಿಕ್ಸಣವನ್ನು ಕೊಡುವ ತಾಯಿ-ತಂದೆಗಳೇ ತೈತ್ತರೀಯೋಪ 
ನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ "" ಮಾತೃದೇವೋ ಭವ? ನಿತೃದೇವೋ ಭವ ?3 
ಎಂಬಂತೆ ದೇವತ್ವಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರರಾಗುವರು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮನುಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವಂತೆ * ಮಾತಾ ಶತ್ರುಃ ಪಿತಾ ವೈರೀ ಯೇನ ಬಾಲೋ ನ ಪಾಠಿತಃ? 
ಆ ತಾಯಿಯೇ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಶತ್ರು ಆ ತಂಜಿಯೇ ವೈರಿಯು. ಈಗಿರತಕ್ಕ ಈ 
ಶೋಚೆಫೀಯ ಸ್ಥಿತಿಯು ಜಾಗ್ರತೆ ನಿವಾರಣೆಯಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ಕಾಲದ ಆ ಶ್ರೇಷ್ಠಾ 
ವಸ್ಥೆಯು ಗೃಹಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರವಾಗಲಿ. 

— ಹರ್ಡೇಕರ ಮಂಜಪ್ಪ 


ವೃತ್ತಪತ್ರಿಕಾಸ್ಟಾತಂತ್ರ್ಯ 

ವೃತ್ತಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಸ್ಟಾತಂತ್ರ್ಯವಿರಬೇಕು-_ಎಂಬ ವಿಚಾರ 
ದಲ್ಲಿ ಬಹುಕಾಲದಿಂದ ಚರ್ಚಿ ನಡೆದಿದೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲೆ ಲ್ಲ ಸಾಮಾನ್ಯನಾಗಿ 
ಆ ಚರ್ಚೆ ಈಗ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಬಂದಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಪತ್ರಿಕಾಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, 
ಅಥವಾ ವಚನಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಅಥವಾ. ವಾದಸ್ವಾತಂತ್ರ 3 ಎಂಬುದು: ಅನೇಕ 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಮೂಲನಿಬಂಧನೆ (ಕಾನ್‌ಸ್ಟಿಟ್ಯೂಷನ್‌)ಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ಒಂದು 
ಮುಖ್ಯಾಂಶವಾಗಿದೆ. - ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಜನರ ಸ್ವಂತಮಾನ, ಪ್ರಜಾಸಮು 
ದಾಯದ ಕೇಮ ಇವುಗಳಿಗೆ ಭಂಗತಾರದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಎಂಥಾ ಬರವಣಿಗೆಯ 
ನ್ನಾದರೂ ಪ್ರಕಟಿಸಲು ಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿರಲೇಬೇಕೆಂದು ಆ ಜೀಶಗಳು ಈಗ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿವೆ. ಜನರ ಮಾನಕ್ಸೇಮಗಳಿಗೆ ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಆಪಾಯ ತಂದಿವೆಯೆಂಬ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ, ಅವುಗಳನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ (ಕೋರ್ಟು) ನ್ಯಾಯ 


ಸ. 


ವಿಹಾರ 
ಸ ಗದ್ಯ 


__ವಿಚಾರಣಾ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ,--ಶಿಕ್ಸೆಗೆ ಗುರಿಸಡ್ಗೂ 
ಬೇತೆಂದೂ, ಸರಕಾರದ ಎಕ್ಸೆ ಕ್ಯೂಟಿವ್‌ (ಕಾರ್ಯ ಕಾರಿಶಾಖಯ) ಆಧಿಕಾರಿ ವರ್ಗದ. 
ಸೀಟಿ ಪರ್ನಗಳಿಗೆ ಪತ್ರಿಕೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಡಕೊಡದೆಂದೂ ಅಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿದೆ, 
ಇಸ್ಟು ನಟ್ಟನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಲು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದೇಶಗಳ ಪತ್ರಕರ್ತರ 
ಅನೇಕ ತಲೆನೊಕಿಗಳ ಕಾಲ ನಾನಾ ಕನ್ಟುಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾಯಿತು. 
ಹಂದೆ ಅನೇಕ ಮಂದಿ ಧೈರ್ಯದಿಂದ ಬರೆವಣಿಗೆಗಳನ್ನು ಬರದು, ಸೆರೆಮಸ್ಸಿಗೆ 
ಹೋಗಿ, ಆ ಮೂಲಕ ಪ್ರಜಾಸೇನೆಯಲ್ಲಿ ತ ವಲ ಉತ್ಸಾಹ ಆತುರಗಳೆಂಷ್ಯ 
ವೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಪ್ರಜಾಜನರ ಅಭಿಮಾನ ಸಹಾನುಭೂತಿಗಳನ್ನು ಸಂಪಾರಿ : 
ಸಿದ ಕಾರಣ, ಈಗಿನವರು ಅಲ್ಲಿ ನಿರ್ಭಯರಾಗಿ ಪತ್ರಿ ಕಾಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಡೆಯಿಸ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. 
 ಇಂಡಿಯಾದೇಶದಲ್ಲಿ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಗೆ ಇನ್ನೂ ಅಷ್ಟು ನಿರ್ಭಯ ಸ್ಥಿತಿ ಬಂದಿಲ್ಲ, ' 
ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಅನೇಕ ಮಂದಿ ಪತ್ರ ಕರ್ತರು ಸರಕಾರದ ಮೇಲೆ ತಾವು ಮಾಡಿದ : 
ಬೀಕೆಗಳಿಗಾಗಿ ಕಾರಾಗೃಹನನ್ನು ಸೇರಿ ಕಷ್ಟಸಟ್ಟಿದ್ದಾಕೆ. ಸ್ವರಾಜ್ಯ ಸಮಾರಂಭ 
ವಾದನೇಲಂತೂ ಅನೇಕ ಹೊಸ ನಿರ್ಬಂಧಗಳು ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿದ್ದು, ಈಚೀಚೆಗೆ ಆ 1 
ನಿರ್ಬಂಧಗಳು ಅಸ್ಟಿಷ್ಟು ತೊಲಗಿವೆ. ಆದರೂ ಸರಕಾರದ ಮನಸ್ಸು ಇನ್ನೂ ಶಂಕೆ ' 
ಅಸಹನೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಎಂಥಾ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಯಾವ ಹೊಸ 
ನೆನದಿಂದ ಎಂಥಾ ಹೊಸ ಅಪಾಯ ಬಂದೀಶೋ ಎಂಬ ಭಯ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಗೆ" 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೋಗಿಲ್ಲ. 
ಮೈಸೂರಿನಲ್ಲಿಯೂ ಇತರ ಜೀಶೀಯ ಸಂಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಗೆ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಮತ್ತಷ್ಟು ಹೀನವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸರಕಾರದ ಅಪ್ಪಣೆಯಿಲ್ಲದೆ ಪತ್ರಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಹೊರಡಿಸಲಾಗದು : ಮತ್ತು ಕೊಟ್ಟ ಅಪ್ಪಣೆಯನ್ನು ಸರಕಾರವು ವಿಚಾರಣೆ 
ವಿವರಣೆಗಳಿಲ್ಲದೆ ಇಷ್ಟಬಂದಾಗ ಕಿತ್ತುಕೊಳ್ಳಬಹುದಾಗಿದೆ; ಎಂದರೆ, ಪತ್ರಿಕೆ 
ನಡಸುವವನು ಸರ್ವದಾ ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಿ ಕೋಸಬಂದೀತೋ- ಎಂಬ ಹೆದರಿಕೆ 
ಯಿಂದ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆ ಹೆದರಿಕೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅವನು 
ನಡೆದಕ್ಕೆ ಆಗ ಅವನಿಗಿರುವ ಅಪ್ಪಣೆ ರದ್ದಾಗಿ, ಪತ್ರಿಕೆ ನಿಂತುಹೋಗಜೇಕಾದೀತು. | 
ಡಿ ಚ್‌ ಸ್ಥಿತೆಯಲ್ಲವೆಂದೂ, ಇತರ ನಾಗಂಕ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿರುವಂತೆ 
ನ ಸಾನಗನಾಗರಬೇಕೆದೂ ಈ ಸಂಸ್ಥಾನದ | 
ಶ್ರ) (ಕರು ವಾದಿಸುತ್ತಿರುವವರು.3 | 


ನಗಳ ಮೂಲಕವೇ 


1 ಇದು ಹಿಂದಿನ ಮಾತು : | 
ನ ಮಾತು; ಇಂಡಿಯವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಪ್ರಜಾರಾಜ್ಯವನ್ನು ಸ್ಲಾ ನಿಸಿಕೊಂಡ 


ಮೇಲೆ ಶೆ 
ನಾ ; ಕತರ ಮಿಳಿತವಾದ ಬಳಿಕ, ಇಲ್ಲಿ ಪತ್ರಿಕಾ ಸ್ನಾತಂತ್ರ್ಯವು ಇಂಡಿಯದ ' 
ಟ್‌ ಸರುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಇದೆ, ಇಂಡಿಯದ ಸರ್ವಜಾನಪದ ರಾಜ್ಯ ನಿಬಂಧನೆಯ ' 


ಮಿಕ್ಕೆಲ್ಲ ಸೃಜಾ 
ಸಲಿ ಪ್ರಜಾ ಸ್ನಾತಂತ್ರ್ಯಗಳಿಗೆ 
ವಾಗಿದೆ ಜ`9ಫ್ರ79ಗ ಹೇಗೋ ಪತ್ರಿಕಾ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೂ ಹಾಗೆಯೇ ಆಧಾರ 


ವೃತ್ತ ಪತ್ರಿಕಾಸ್ಟಾತಂತ್ರ ೪೭ 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೇಕೆ? 

ಪತ್ರಿಕಾಕರ್ತನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ನಿಜವಾಗಿ ಪ್ರಜಾಜನರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಸೇರಿದ 
ಒಂದು ಅಧಿಕಾರವೇ ಹೊರತು, ಅದು ಅವನೊಬ್ಬನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ 
ಹಕ್ಕೇನೂ ಅಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನುಯಾರೂ ಮರೆಯಬಾರದು. ಅವನು ಪರಾಧೀನನಾಗದೆ 
ಇದ್ದರೆ ಅದರ ಪ್ರಯೋಜನವು ಎಲ್ಲ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೂ ಇರುವುದು. ಅವನಿಗೆ ಹಿಂಗಟ್ಟು 
ಮುರಿ: ಕಟ್ಟಸಿದರೆ ಅದರ ಬಾಧೆಯು ಎಲ್ಲರ ಪಾಲಿಗೂ ತಗಲುವುದು. ಪತ್ರಕರ್ತನು 
ನಡೆಯಿಸುವ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಳೂ ಪ್ರಜೆಯ ಪರವಾದುವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅವನು 
ಅವರ “ ಏಜೆಂಟ್‌ * ಅಥವಾ ಪ್ರತಿನಿಧಿ ಮಾತ್ರ ವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನಿಗೆ ರಾಜ್ಯವು 
ವಹಿಸಿಕೊಡುವ ಆಧಿಕಾರ ಮರ್ಯಾದೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ವಸ್ತುತಃ ಪ್ರಜಾವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲ 
ತಕ್ಕುವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದನ್ನಾದರೂ ಆವನಿಗೆ ತಪ್ಪಿಸಿದರೆ ಆ ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ಪ್ರಜೆ 
ಗಳೆಲ್ಲರೂ ಗುರಿಯಾಗುವರು. ಈ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ನಮ್ಮ ಜನರು ಜ್ಞಾ ಪಕದಲ್ಲಿರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ' | 

ನಮ್ಮ ರಾಜಕೀಯದ, ಅಥವಾ ಸಾಮಾಜಿಕದ್ಕ ಅಥವಾ ಇತರ ಜಾತಿಯ 
ಎಲ್ಲ ಸಂಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಎರಡು ಭಾಗ ಅಥವಾ ಪಕ್ಸಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಒಂದು 
ಅಧಿಕಾರವುಳ್ಳವರ ಸಕ್ಸ ಇನ್ನೊಂದು ಅಧೀನರಾದವರ ಪಕ್ಸೈ; ಒಂದು ಬಲಾಢ್ಯರ 
ಭಾಗ, ಇನ್ನೊಂದು ಬಲವಶರಾದವರ ಭಾಗ. ರಾಜ್ಯಮ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಸರಕಾರ 
ವೆಂಬುದು ಅಧಿಕಾರಸ್ಥ ಪಕ್ಸೃ ಪ್ರಜಾಮಂಡಲವು ಅಧೀನಸಕ್ಸ. ಮತ ಕುಲಾಜಾರ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಮಠಪುರೋಹಿತರುಗಳು ಅಧಿಕಾರ ಭಾಗ್ಯ ಶಿಷ್ಯವರ್ಗವು ಅಧೀನ 
ಭಾಗ. ಕೃಷಿ, ಕಾರ್ಲಾನೆ ಮೊದಲಾದ ಸಂಪದ್ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಲೀಕ ಧಣಿಗಳು 
ಅಧಿಕಾರ ಭಾಗ, ಚಾಕರರೂ ಕೂಲಿಯವರೂ ಆಧೀನಭಾಗ. ಹೀಗೆ ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲ 
ಏರ್ಪಾಟುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಎರಡು ಪಕ್ಬೆಗಳುಂಟು. 

ಇದರಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಸ್ಥ ರಾದವರು ತಮ್ಮ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ನ್ಯಾಯತಪ್ಪದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಹಾಗೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಅಧೀನರಾದವರ 
ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಧಿಕಾರಸ್ಥರ ಅಧಿಕಾರಬಲಕ್ಕೆ ಆಧೀನಜನರ ಒಪ್ಪಿಕೆಯೇ 
ಜನ್ಮಸ್ಥಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಧಿಕಾರಬಲವು ಅಧಿಕಾರಸ್ಥ ರಿಗೆ ಹುಟ್ಟುಗುಣವಾಗಿ 
ಬಂದದ್ದಲ್ಲ, ಆಕಾಶದಿಂದ ವರವಾಗಿ ಬಂದದ್ದಲ್ಲ, ಪಿತ್ರಾರ್ಜಿತವಾಗಿ ಬಂದದ್ದಲ್ಲ. 
ಅದು ಬಹುಮಂದಿಯ ಸಮ್ಮತಿಯಿಂದ ನಿತು ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಒಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾದದ್ದು. ಒಟ್ಟು ಸಮಾಜದ ಹಿತಕ್ಕೋಸ್ಟರ--ದೇಶದ ಸಾರ್ವ 
ಜನಿಕ ಕ್ಲೇಮಕ್ಟೋಸ್ಟರ--ಜೀಶೀಯರೆಲ್ಲರೂ ಒಂದು ನರ್ಪಾಟಗೆ ಒಡಂಬಟ್ಟು, 
ಅದರಂತೆ ತಮ್ಮ ಪೈಕಿ ಗೊತ್ತಾದ ಕೆಲಮಂದಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಒಂದು ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ನಿಲ್ಲಿಸಿ ನಡೆಯಿಸಿಕೊಂಡುಬರುವರೋ, ರಾಷ್ಟ್ರಜನಕಲ್ಪಿತವಾದ ಆ ಶಕ್ತಿಯೇ 
ಅಧಿಕಾರವೆಂಬುದು. ಹೀಗೆ ಅಧಿಕಾರ ವೃಕ್ಸದ ಬೇರು ಅಧೀನರ ಇಷ್ಟದಲ್ಲಿರು 


೪ ಗದ್ಯವಿಹಾರ 
ವ | 
ರ ಸಯೋಜನದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಅಧಿಕಾರ್ಲು : 
ವ ನ ಸಯೋಗಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಹದ 
ರಾದವರು. ತಮ್ಮ ಅಧಿಕಾರಬಲವನ್ನು ಉ ಲ್ಲಿ ಹೆದ್ದುಮಾರಕಿ' 
ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಅವರನ್ನು ತಿದ್ದಿ ನಡೆಸುವ ಶಕ್ತಿಯು ಆಧೀನರಾದವರಿಗ್ಳೆ _ 
ಎಂದರೆ ಪ್ರಜಾನರ್ಗಕ್ಕೆ,-ಆಜನ್ಮಸಿದ್ಧ ಜಾಗಿರುತ್ತದೆ. ದ ತ ಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಪ್ರಜಾ 
ಜನರು ಎರಡು ಬಗೆಯ ಆಯುಧಗಳಿಂದ ಪ್ರಯೋಗಿಸಬಹುದು : (೧) ವೃತ್ತಸ ಕ್ಕೆ 


(೨) ಸಭಾಪ್ರಸಂಗ ಉಪನ್ಯಾಸಗಳು- ಈ ಎರಡರ ರಸವೂ ಒಂದೇ, . 
ಅಧೀನಜನರ ಸರವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾದ ಮಾತನ್ನು ಕಾಗದದ ಮೇಲೆ ಬರೆದರೆ ಅದು | 
ಪತ್ರಿಕೆಯಾಗುವುದು; ಅಜೀ ಮಾತನ್ನು ಬಾಯಿಂದ ಆಡಿದರೆ ಅದು ಉಪನ್ಯಾಸ ' 

ಅಥವಾ ಚರ್ಜೆಯೆನಿಸುವುದು. 
ಬಲನಶರಾದ ಜನರ ಪರವಾಗಿ ನಿಂತು ಬಲಸಂಪನ್ನರಾದವರ ನಡೆವಳಿಕೆ 
ಗಳನ್ನು ಸರೀಕ್ಷಿಸಿ ನೋಡುತ್ತಾ, ಅವರನ್ನು ಹದ್ದಿನಲ್ಲಿರಿಸುವುದೇ ಪತ್ರಿಕೆಗಳ 
ಮುಖ್ಯೋಜ್ಚೇಶವಾಗಿರುವ ಕಾರಣ, ಈ ಪತ್ರಿಕೆಗಳನ್ನು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಿಡ 
ಬಾರಜಿಂದು ಅಧಿಕಾರ ಸಕ್ಸದವರು ಇಚ್ಛಿ ಸುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಇನೆ. . 
ಆದರೆ ಅಧಿಕಾರಿ ಜನರ ಈ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು ನಡೆಸಿಕೊಟ್ಟರೆ, ಅದರಿಂದ ಪ್ರಜೆಗಳು 
ತಮ್ಮ ಕಡೆಯ ನ್ಯಾಯವಾದಿಯ ಬಾಯನ್ನು ತಾವೇ ಮುಚ್ಚಿದಂತೆ ಆಗುವುದು. ' 
ಅಧಿಕಾರವರ್ಗವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ವಿರೋಧಿಸುವುದೊಂದು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ; 
ಇನ್ನೊಂದು ಕೆಲಸವೂ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಂದ ನೇರವೇರಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದೇನೆಂದಕೆ-- 
ಪ್ರಕೃತವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಪರಿಶೋಧನೆ. ಈಗ ಇರತಕ್ಕ ಏರ್ಪಾಟು ಸರಿಯಾಗಿದೆಯೇ ' 
ಅಥವಾ ಅದನ್ನೇ ನಾದರೂ ಬದಲಾಯಿಸಬೇಕೆ? ನಮ್ಮ ಈಗಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು | 
ಸಕಾರಣವಾಗಿವೆಯೆ ಅಥವಾ ಅವುಗಳನ್ನು ವ್ಯತ್ಯಾಸಮಾಡಬೇಕೆ? ಹೀಗೆಂದು . 
ರಾಜಕೀಯ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಚಾರಗಳಲಿಯೂ ಮತಾಜಾರ 
ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಫಜೀ ಪದೇ ಪ್ರಶ್ನೆಯೆತ್ತಿ ಚರ್ಚಿ” ನಡಸುತ್ತಿರುವುದು | 
ವೃತ್ತಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಧರ್ಮ. ಈ ವಿಧದ ಚರ್ಚೆಯಿಂದ ಸಂಸ್ಕಾರ ಸುಧಾರಣೆಗಳು 
ಹುಟ್ಟ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಬಂದ ಹೊರತು ಜನಕ್ಕೆ ಕ್ಷೇಮಶಾಂತಿಗಳು ಸಂತತವಾಗಿರ . 
ಹ ಅ ಕಸನ್ನು ಆಗಾಗ ಪರಿಶೋಧಿಸಿ ತೊಳೆದು ಚೊಕ್ಕಟ 
) ನ್ಮ ಭಾವನೆಗಳನ್ನೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನೂ ಸಂಸೆ ಗಳನೂ ಕಟ್ಟು 
ಪಾಡುಗಳನ್ನೂ ಆಗಾಗ ಪರಿಶೋಧಿಸಿ ಸರಿಪಡಿಸುತಿ (ಕು J ಘು ಸ ಗ್ಗ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಕ್ಷ ತೌ ಲ 
ಇ ಲಿಕಗಳು ಕೃಹಾಕಿದಾಗಲೆಲ್ಲ ಆ ತೆರದ ಬದಲಾವಣೆಯಿಂದ ಯಾರು ' 


ಯಾರಿಗೆ ನಷ್ಟವಾಗುವುದೆಂಬ ಭೀತಿ ತೋರುವುಜೋ ಅನಕೆಲ್ಲರೂ ಪತ್ರಿಕೆಗಳ 


ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೋಪಗೊಳು ವುದು ಸಾ ks 
ಗ ಕ್ಯ ಗಿ ಭಾವಿಕವಾ “ು 


ಹೆಚಬೇಕೆ “48 
ರಿಗೂ ಮತಾಚಾರಗಳನ್ನು ಪರಿ ಸೃರಿಸಬೆ! ಸ್ಚಬೇಕೆಂದಕೆ ಸರಕಾರದ ಅಧಿಕಾರಸ್ಥ ' 


ಕೆಂದಕೆ ಮಠಾಧಿಸತಿಗಳಿಗೂ, ಕೂಲಿಯ | 


ವೃತ್ತ ಪತ್ರಿ ಕಾಸ್ವಾತಂತ್ರ ಲ್ಲ 


ಜನರ ಅನುಕೂಲವನ್ನು ನೋಡಬೇಕೆಂದರೆ ಕಾರಾನೆಯ ಯಜಮಾನರಿಗ್ಳೂ, 
ಸಾಲಗಾರರ ಕಷ್ಟವನ್ನು ಚಿಂತಿಸಬೇಕೆಂದರೆ ಸಾಹುಕಾರರಿಗೂ ಅಸಮಾಧಾನ 
ತಲೆದೋರುವುದು ಆಶ್ಚರ್ಯವಲ್ಲ, ಆದರೆ ಈ ಪ್ರಬಲಜನರ ಅಸಮಾಧಾನಕ್ಕೆ 
ತಲೆಬಾಗಿ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಗೆ ವಾಗ್ಬಂಧನ ಮಾಡಿದರೆ ಇತರ ಸಾಮಾನ್ಯಜನರ ಗತಿ 
ಉತ್ತಮಪಡಲು ಮಾರ್ಗವಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವುದು. 


ಎರಡು ಸ್ವಾಭಾನಿಕೆ ನಿರ್ಬಂಧಗಳು 


ಹಾಗಾದರೆ ವೃತ್ತಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಮನಸ್ವೀ ಬರೆದು ಹಾವಳಿ ಮಾಡಬಹುದೋ? 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಯಾವ ನಿರ್ಬಂಧವೂ ಇರಕೂಡಜೋ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ನ್ಯಾಯವಾದ 
ದ್ವೇನೋ ಹೌದು, ಆದರೆ ಅನವಶ್ಯವಾದುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಗೆ ಎರಡು 
ಬಗೆಯ ನಿರ್ಬಂಧಗಳು ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ದವಾಗಿಯೇ ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುತ್ತವೆ : 
ವಾಚಕ ಮಹಾಶಯರ ವಿಚಾರಶೀಲತೆಯೇ ಮೊದಲನೆಯದು ; ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಪರಸ್ಪರ ಇರತಕ್ಕ ಸ್ಪರ್ಧೆಯೇ ಎರಡನೆಯದು. ಯಾವ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಾದರೂ 
ಸುಳ್ಳಾದ ಸಂಗತಿಗಳೂ ಅಸಂಬದ್ಧವಾದ ಪ್ರಸಂಗಗಳೂ ಆಯೋಗ್ಯವಾದ ಆಶ್ಲೇನಣೆ 
ಗಳೂ ಪದೇ ಪದೇ ಬರುತ್ತಿದ್ದರೆ ಮಹಾಜನರು ಅಂಥಾ ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿ 
ಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಪತ್ರಿಕೆಗಳನ್ನೋದತಕ್ಕವಕೆಲ್ಲರೂ ಅಕ್ಬರಸ್ಥರು, ವಿವೇಚನಶಕ್ತಿ 
ಯುಳ್ಳವರು, ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಂದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ, ಹೋಲಿಸಿ 
ನೋಡಿ, ನಿಶ್ಚಯವನ್ನರಿಯಬಲ್ಲವರು. ಇಂಥಾ, ಜನರು ದುಷ್ಟ ಪತ್ರಿಕೆಗಳನ್ನು 
ತಾವೇ ದೂರತಳ್ಳಿ ಶಿಕ್ಷಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇವರ ಜೊತೆಗೆ ಪತ್ರಿಕಾಕರ್ತರೇ ತಮ್ಮ ಪೈಕಿ 
ಒಬ್ಬರಿನ್ನೊಬ್ಬರ ತಪ್ಪುಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಿ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಉತ್ತಮತೆ 
ಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿರುವರು. ಇದರಿಂದಲೂ ಪತ್ರಿಕಾ 
ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿರಬಹುದಾದ ಹೆಚ್ಚುಕಡಮೆಗಳೂ ಅನ್ಯಾಯಗಳೂ ಮಹಾಜನರಿಗೆ 
ತಿಳಿಯಬಂದು, ಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಂದ ಯಾವ ಅಪಾಯವೂ ಆಗದಂತೆ ಇರುವುದು. 
ಈ ಎರಡು ನಿರ್ಬಂಧಗಳೇ ಪತ್ರಿಕೆಗಳನ್ನು ಹದ್ದಿ ನಲ್ಲಿರಿಸಲು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಸಾಕಾಗಿರುತ್ತವೆ. 

ಪತ್ರಿಕೆಯು ಪ್ರಜೆಗಿಂತ ಮಿಂಚಿದ್ದಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾಹಿತಕ್ಕೆ ಪತ್ರಿಕೆಯಿಂದ 
ಭಂಗಬಂದೀಶೋ ಅಲ್ಲಿ ಅಂಥಾ ಭಂಗವನ್ನು ತಡೆಯಲು ಬೇಕಾದ ಕಾಯಿಜಿ ಕಟ್ಟು 
ಪಾಡುಗಳನ್ನು ಮಾಡಲು ಪ್ರಜಾಜನರು ಸ್ಪತಂತ್ರರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ 
ಶಾಸನತಶ್ಚ್ವವು ವ್ಯಕ್ತಿಪ್ರಜೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಅನ್ವಯಿಸತಕ್ಕ ಒಂದು 
ಸಾಧಾರಣ ನಿಯಮವೇ ಹೊರತು ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಪ್ರಜಾಕಂಟಕನಾದವನು ಪತ್ರ 
ಕರ್ತನಾಗಲಿ, ಉಪನ್ಯಾಸಕನಾಗಲಿ, ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರಜೆಯೇ ಆಗಲಿ--ಅಂಥವ 
ನನ್ನು ದಂಡಿಸುವುದು ರಾಜ್ಯಶಾಸನದ ಕರ್ತವ್ಯವೇ ಸರಿ ಆದರೆ ಅವನ ದೋಷ 


ಗ ಗದೈನಿಹಾರ 
ವನ್ನು ನಿಷ್ಕರ್ಷೆಮಾಡತ ಕೃವರೂ ದಂಡನೆಯನ್ನು ಭಿನಿಸತಕ್ಳನರೂ ಯಾರಾ. 
ಬೇಕು? ಯಾರು ಪತ್ರಿಕೆಯ ಬರೆವಣಿಗೆಯಿಂದ ತ ರಾಗಿರುವರ] ಅನಿ 
ನ್ಯಾಯನಿರ್ಣಯ ಮಾಡಬಹುದೆ, ಅಥವಾ ಟೆ ಪತ್ರಿಕಾಕರ್ತನ್ನು 
(ಫಿರ್ಯಾದಿ) ಡೋಸಷಾರೋಪಣಕರ್ತನೂ ಇಬ್ಬರೂ ಅಲ ಎ ತ ನಷ್ಟು ಕೃಷ್ನ 
ಯಾದ (ಜಡ್ಡಿ) ನ್ಯಾಯಾಧಿಕಾರಿಯೆೇ ನ್ಯಾಯವಿನೇಚನೆ ಮಾಡಬೇಕೆ ? | 


ಶಾಸನದ ನಾಲ್ಕು ತತ್ತ್ವಗಳು | 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರ .ಜೆಗಿರುವುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೇನೂ ಪತ್ರಕರ್ತನ! 
ಬೇಕಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಕಡಮೆಯಾಗಿಯೂ ಇರಬಾರದು. ಸಾಮಾನ್ನ. 
ಪ್ರಜೆಯೊಬ್ಬನು ತಪ್ಪಿತಸ್ತನೆಂದು ಯಾರಾದರೂ ದೋಷಾರೋಪಣೆ ಮಾಡಿದ! 
ಅವನಿಗೆ ಶಿಕ್ಷೆಯಾಗುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ಮೊದಲು ಅವನ ಅಪರಾಧವೆಂತಹುದೆಂಬುಕು. 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರಬೇಕು. ಆಮೇಲೆ, ಅಂಥಾ ಅಪರಾಧವನ್ನು ಕಾನೂಸ್ಸ. 
(ಅಥವಾ ರಾಜ್ಯಶಾಸನವು) ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆಯೆ ಎಂಬುದು ಗೊತ್ತಾಗ 
ಬೇಕು. ಅನಂತರ, ಆ ಅಸರಾಧವು ಆ ಮನುಷ್ಯನಿಂದ ನಿಜವಾಗಿ ನಡೆದಿಜಿಯ್ಸೆ' 
ಮತ್ತು ಎಷ್ಟುಮುಟ್ಟಿಗೆ ಯಾವ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ, ನಡೆದಿದೆ-ಎಂಬುಡಃ 
ವಿಚಾರಣೆಯು ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ (ನ್ಯಾಯಸ್ಥಾನ) ಕೋರ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ 
ವಿಹಿತ ಕ್ರಮದಿಂದ, ನಡೆಯಬೇಕು. ಈ ವಿಚಾರಣೆಯ ಫಲಿತಾಂಶವೇ ಕೋರ್ಟು: 
ಕೊಡತಕ್ಸು ಶಾಸನಾನುಸಾರವಾದ ತೀರ್ಮಾನ. ವೃತ್ತಪತ್ರಿಕೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ನಿರ್ಬಂಧಗಳು ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿಯೇ, ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರವೇ, ಇರಬೇಕು. 

(೧) ಪತ್ರಿಕೆ ಹೊರಡಿಸಬೇಕೆಂದಿರುವನನು ಮೊದಲೇ .ಸರಕಾರದ ಅಸ್ಬಕೆ 
ಯನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ವಿಧಿ ಇರಬಾರದು. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನೂ 
ತನ್ನ ಜನರ ಮೇಲ್ಮೈಗೆ ಅವಶ್ಯವೆಂದು ತನಗೆ ತೋರುವ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನೂ `ಭಾನಕೆ 
ಗಳನ್ನೂ, ಕೆಲವು ಗೊತ್ತಾದ ನೀತಿಗಳಿಗೆ ಭಂಗತಾರದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಬರೆದು ಪ್ರಕ! 
ಗೊಳಿಸಲು ಸೈತಂತ್ರನಿರುತ್ತಾನೆ.. ಅದು ಸ್ವಜನ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಪರನ 
ಧರ್ಮವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಗೊತ್ತಾದ ನೀತಿಗಳಿಗೆ ಅವನು ಭಂಗ ತಂದಮೇಕೆ. 
ಹ ಶಿಕ್ಷಿಸಬಹುದೇ ವಿನಾ, ಅವನು ಕೆಲಸವನ್ನಾರಂಭಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆಯೆ! 
_ ನ ಪ್ಪುಮಾಡಬಹುಜೀನೋ ಎಂದು ಸಂದೇಹಪಟ್ಟು, ಅವನನ್ನು ನಿರ್ಬಂಧ 
Ha ದು ನ್ಯಾಯವಲ್ಲ. ಯಾವನಾದಕೊಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನು ತುಂಟಿನೆಂದು 

ತ ಮೇಕೆ ಅನನನ್ನು ಸೆರೆ ಹಡಿಯಬಹುಜೇ ಹೊರತು. ಅವನು ತುಂಟ 
ತನವ > | 
ತನವನ್ನು ಮಾಡಬಹುಜೋ ನಿನೋ ಎಂದು ಪಿ ಇಗಿ ಆಶಂಕಿ! 

Suri ಯಾಕ ಸ್ಪಾರ್ಟ ನನಲಲ ನಿಷ್ಠಾರಣವಾಗಿ ಅಶ 
ಸಂಕೋಲೆ ತೊಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. | 


೨) ವತ ಮ 
(೨) ನೃತ್ತಪತ್ರಿಕೆಯ ಶಿಕ್ಷೆಗೆ ತಕ್ಕ ಕಾರಣ ಎಂಥಾ ಅಪರಾಧನೆಂಬುದನ್ನ 


ವೃತ್ತ ಪತ್ರಿಕಾಸ್ವಾತಂತ್ರ ಶಿ ಸ ೫೧ 


ಕಾನೂನು (ಶಾಸನ) ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಸಬೇಕು. ಮುಖ್ಯಮುಖ್ಯವಾದ ಅಪರಾಧಗಳು 
ಈಗಾಗಲೇ (ದಂಡಶಾಸನ) ಪೀನಲ್‌ ಕೋಡಿನಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟನೆ. ಆವು (೧) 
ಮಾನಹಾನಿ, (೨) ಪ್ರಜಾ ವೈಷಮ್ಯ (ಅಥವಾ ಜಾತಿವೈರ) ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ, (೩) 
ರಾಜದ್ರೋಹ (ಅಥವಾ ರಾಜ್ಯದ್ರೇಷ) ಈ ಮೂರು. ಇವಲ್ಲದೆ ಇನ್ನಾವ 
ದೋಷವನ್ನಾದರೂ ದಂಡನಾರ್ಹವಾದ ಅಪರಾಧಗಳ ಪಟ್ಟಿಗೆ ಹೊಸದಾಗಿ ಸೇರಿಸ 
ಬೇಕಾದರೆ ಆ ಹೊಸ ದೋಷದ ಸ್ವರೂಪ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಶಾಸನವಚನದಲ್ಲಿ ವಿಶದ 
ಪಡಿಸಿರಬೇಕು. 

(೩) ಆದರೆ ಇಂಥಾ ದೋಷ ಪಟ್ಟಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಸ್ಥ ವರ್ಗದ ಆಕ್ಷೇಪಣೆ 
ಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಎಂದಿಗೂ ಸೇರಿಸಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅಧಿಕಾರಸ್ಥರ ನಡೆವಳಿಕೆ 
ಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ, ಅವರ ತಪ್ಪುಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿ, ಅವರ ಅಧಿಕಾರಥೋರಣೆಯ 
ವೇಗವನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುವುದೇ ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಮುಖ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯ. ಇದನ್ನು ಸಾಂಗವಾಗಿ ' 
ನೆರವೇರಿಸುವುದು ಒಂದು ತಪ್ಪೆಂದು (ಕಾನೂನು) ರಾಜ್ಯಶಾಸನವು ವಿಧಿಸಿ 
ದ್ಹಾದರೆ, ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ತಮ್ಮ ಪ್ರಥಮಕರ್ತವ್ಯವನ್ನೇ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಅದರಿಂದಾಗುವ ನಷ್ಟವು ಪ್ರಜೆಗೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಮೇಲೆ ಸರಕಾರದ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಿ ವರ್ಗಕ್ಕೆ (ಎಕ್ಸೆಕ್ಯೂಟವ್‌ ಅಧಿಕಾರಸ್ಥರಿಗೆ ಯಾವ ವಿಧವಾದ 
ದಂಡನಾಧಿಕಾರವೊ ಎಂದಿಗೂ ಇರಬಾರದೆಂದು ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಪಂಡಿತರು 
ಹೇಳುವುದು. 

(೪) ಪತ್ರಿಕೆಯು ಶಾಸನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗಿ ನಡೆದಿದೆಯೆಂದು ಕೋರಿದಾಗ 
ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ದಂಡನೆಯು ಕ್ರಮವಾದ ಕೋರ್ಟುಗಳ ಮುಖಾಂತರವೇ, 
ಶಾಸನಾನುಸಾರವಾದ ಬಹಿರಂಗ ವಿಚಾರಣೆಯ ಮೂಲಕವೇ--ನಡೆಯಬೇಕು. 
ಸರಕಾರದ ಅಧಿಕಾರಸ್ಥ ವರ್ಗದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪತ್ರಿಕೆಯಿಂದ ಅಪರಾಧ ನಡೆದಿದ್ದರೆ 
ಸರಕಾರವೂ, ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರಜೆಯಂತೆಯೆ, ಕೋರ್ಟಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹಾರ ನಡಸಿ ತಕ್ಕ 
ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದು. 

ಈ ನಾಲ್ಕು ತತ್ತ್ವಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವಾಗದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾಜನರು ಯಾವ 
ನಿರ್ಬಂಧವನ್ನಾದರೂ ಶಾಸನದ್ವಾರಾ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಗೆ ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದು. ಸದ್ಯಃ 
ಮೈಸೂರಿನಲ್ಲಿದ್ದ ೧೯೦೮ರ ಶಾಸನವು ಈ ತತ್ತ್ವಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ 
(೧) ಪತ್ರಕರ್ತನ ಮೇಲೆ ಅಸರಾಧ ತೋರುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆಯೇ ಆತಂಕದ 
ಏರ್ಪಾಹಿದೆ; (೨) ಅಸರಾಧ ಎಂಪದೆಂಬ ನಿಷ್ಕರ್ಷೆಯೇ ಇಲ್ಲ; (೩) ಕೋರ್ಟುಗಳ 
ಪ್ರವೇಶಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶವೂ ಇಲ್ಲ; (೪) ದಂಡನಾಧಿಕಾರವು ರಾಜ್ಯದ ಕಾರ್ಯಕಾರಿ 
ಮಂಡಲದ (ಎಕ್ಸೆ ಕ್ಯೂಟಿವ್‌) ಕೈಯಲ್ಲಿದೆ. ಹೀಗಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಕಾನೂನು 
ಪ್ರಜಾಸ್ಟ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಹಾನಿಕಾರಕವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕುವುದು ಈಗ 
ಆವಶ್ಯಕವೇ ಹೊರತು, ಹೊಸ ವೃತ್ತಪತ್ರಿಕಾ ಶಾಸನವಾವುದೂ ಈಗ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 


ಗಧ್ಯನಿಹಾರ 
೫೨ 


ನೀನಲ್‌ಕೋಡೇ ಎಲ್ಲ ವಿಶೇಷ ಸಂದರ್ಭಗಳಿಗೂ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದಲ್ಲದೆ, ಪ 
ಹೇಳಿದಂತೆ, ವಾಚಕ ಮಂಡಲಿಯ ಯುಕ್ತಾಯುಕ್ತ ಪರಿಜ್ಞಾನವೂ ಪತ್ರಿಕಾ 
ಪ್ರಸಂಚದೊಳಗಿನ ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಪರಿಶೋಧನ ಸ ಪತ್ರಿಕೆಗಳನ್ನು ಸ್ಸ. 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಲು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸಾಕಾಗಿರುತ್ತವೆ. 


ವಾದವು ನಿರುಸಾಧಿಕನಾಗಿರಬೇಕು | 

ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ನಾವು ನಮ್ಮ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನೂ ಏರ್ಸ್ಪಾಟುಗಳನ್ನೂ 
ದಿನೇ ದಿನೇ ಉತ್ತಮಸಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಹೋಗಬೇಕಾದರೆ ಆದಕ್ಕೆ ನಮಗೆ ೪ 
ವಾಗಿರುವ ಸಾಧನವು ಚರ್ಜಿಯೊಂದೇ, ಇದನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿಯೇ ಪೂರ್ವಿಕರು... 


8 ವಾದೇ ವಾದೇ ಜಾಯತೇ ತತ್ತ್ವಬೋಧಃ » 


ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. ಈ ವಾದಕಾರ್ಯವು ಸಾಂಗವಾಗಿ, ಸಫಲವಾಗಿ, ನೆರವೇ॥.: 
ಬೇಕಾದರೆ ಅದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ, ನಿರ್ಭಯವಾಗಿ, ಜರುಗಬೇಕು. ವೃತ್ತಸತ್ರಿಕೆಯೆಃ 
ವಾದಕರ್ಮದ ಮುಖ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಮಿಲ್ಬನ್‌ ಮಹಾಕವಿಯ 
೧೬೪೪ರಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಬರೆದನು: 


“Who killsa man kills a reasonable creature, God’s 
image ; but he who destroys a good book kills reason 
itself, kills the image of God as it were in the eye... 
Give me the liberty to know, to utter, and to argue 

* freely according to conscience, above all liberties.” 


— John Milton 


" ಯಾರು ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಕೊಲ್ಲುತ್ತಾನೆಯೋ ಅವನು 
ನಿವೇಚನಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಪ್ರಾಣಯೊಂದನ್ನು, ಎಂದರೆ ಭಗವಂತನ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬನೊಂದನ್ನು, ಕೊಂದಂಥನನಾಗುತ್ತಾನೆ ; ಯಾರು ಒಂದು 
ಸದ್ದು ಂಥವನ್ನು ನಾಶಸಡಿಸುತ್ತಾನೆಯೋ ಅವನು ವಿವೇಚನಶಕ್ತಿ 
ಸ ಕೊಂದವನಾಗುತ್ತಾನೆ--ಎಂದಕೆ ಭಗವಂತನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬದ 

ಣ್ಣನ್ನೇ ಕಿತ್ತು ಅದನ್ನು ಕೊಂದವನಾಗುತ್ತಾನೆ. . .. ನನಗೆ ಎಲ್ಲ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕ್ರಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಜೀಕಾದದು ತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವ, ತಿಳಿದದ್ದನ್ನು ಹೇಳುವ ಮತ್ತು ಆತ ಸಕಿಗನುಸಾ 
ಸ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಿಗನುಸಾರ 


' ವಾಗ್ಮಿ ನಿರಾತಂಕವಾಗಿ ಚರ್ಚಿ ನಡಸುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಶಿ” ಕ 


ವೃತ್ತಪತ್ರಿಕಾಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ | ೫೩ 
ಒಬ್ಬಾನೊಬ್ಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಲೇಖಕನು ಈ ರೀತಿ ಸಾರಿದ್ದಾನೆ: 


"" Suffer yourself to be blamed, imprisoned, conde- 
mned ; suffer yourself even to be hanged ; but publish 
your opinions. Itisnota right; 1: 15 ೩ duty”# 


“ ನಿಂಡೆ ಬಂದರೆ ಅನುಭವಿಸು; ಕಾರಾ ೈಹೆ ಪ್ರಾಫ್ತಿಯಾದಕೆ 
ಅನುಭವಿಸು; ಉಗ್ರ ದಂಡನೆಯಾದರೆ ಅನುಭವಿಸು ; ನೇಣುಹಾಕುವು 
ದಾದರೂ ಅನುಭವಿಸು; ಆದರೆ ನಿನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟ 
ಗೊಳಿಸು. ಅವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುವುದು ನಿನ್ನ ಹೆಕ್ಟು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ; 
ಅದು ನಿನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯ.” 


ಯಾವುದೋ ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಂದೆರಡು ಪತ್ರಿಕೆಗಳು 
ಉದ್ರೇಕಕರವಾದ. ಬರವಣಿಗೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಹಿಸಿದವೆಂಬ ನೆವದಿಂದ ವೃತ್ತಪತ್ರಿಕೆ 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಬಂಧಿಸುವ ಯೋಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಹಿತಕರವಲ್ಲ. ನಮ್ಮ 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಜಾಪ್ರಮುಖರೆಂದೆನಿಸಿಕೊಂಡವರೇ ಸರಕಾರದ (ಎಕ್ಸೆ ಕ್ಯೂಟಿವ್‌) 
ಕಾರ್ಯಕಾರಿ ಮಂಡಲದೊಡನೆ ಸೇರಿಕೊಂಡು ಇಂಥಾ ಯೋಚನೆ ಮಾಡಿಯಾ 
ರೆಂಬ ಭೀತಿಗೆ ಇನ್ನೂ ಅವಕಾಶವಿರುವುದಾದ ಕಾರಣ, ಪ್ರಜಾಭಿಮಾನಿಗಳೆಲ್ಲರೂ 
ಜಾಗರೂಕರಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಪತ್ರಿಕಾಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ್ಯವನ್ನು--ಅದು ತಮ್ಮೆಲ್ಲರ 
ಸ್ವಂತಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಸಾಮುದಾಯಿಕವಾದ ಒಂದು ಹಕ್ಕೇ ಹೊರತು ಬೇರೆಯಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ--ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಲಾರ್ಡ್‌ ಬ್ರೆ ಸ್‌ 
ಮಹಾಶಯರು ಬರೆದಿರುವ ಈ ಕೆಳಗಣ ವಾಕ್ಯಗಳು ಧ್ಯಾನಾರ್ಹಗಳಾಗಿವೆ : 


"" If, in its heedlessness, the press sometimes causes 
pain to the innocent, it does a great and necessary 
service in exposing evil-doers, many of whom would 
escape were it never to speak except upon sufficient 
evidence. ...lItisa watch-dog whose noisy bark must 
be tolerated, even when the person who approaches has 
no 0೩6 intent.” 


“ ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಜಾಗರೂಕತೆ ಬಿಟ್ಟು ಒಂದೊಂದು ವೇಳೆ ನಿರಪ 
ರಾಧಿಗಳಿಗೆ ನೋವನ್ನುಂಟುಮಾಡಬಹುದು ; ಆದರೆ ಪ್ರಮಾಣ 
ರುಜುವಾತುಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ತಾವು ಮಾತನ್ನೇ ಆಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅವು 


* Encyclo. Brit. (llth Edn.) Vol. XIX, p. 545 A. 


ಗದ್ಯವಿಹಾರ 


ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಸಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಮಂದಿ ಕೆಡುಕರು ತಪ್ಪಿಸಿ 


ವ್ರ ತ್ರ ಅಧೆ ಎಳೆ ಇಂ ER 
ಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಆಗುವುದು. ಇಂಥಾ ಕಟ್ಟ ಹನನ ಬಯಲಿಗೆಳೆಯ್ದ 
ವುದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ನಡೆಯಬೇಕಾದ ದೊಡ್ಡ ಕಲಸ .... ವೃತ್ತ 


ಪಕ್ಕಿಕೆಯು ಮನೆಗಾವಲಿನ ನಾಯಿಯ ಹಾಗೆ. ಆದು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ 
ಜಗಳುತಿರುವುಜೀ ನಮಗೆ ಒಂದು ಉಪಕಾರ. ಹತ್ತಿರ ಬಂದ 
ವನಿಗೆ ದುರುದ್ಹೇಶವೇನೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅದರ ಬೊಗಳಿಕೆಯನ್ನು 
ನಾನೆಲ್ಲ ಸಹಿಸಬೇಕು.” 


ಅಮೆರಿಕದ ರಾಷ್ಟ್ರವ್ಯೂಹಾಧ್ಯಕ್ಷನಾದ ಥಾಮಸ್‌ ಜೆಫರ್‌ಸನ್‌ ಮಹಾ 
ಶಯನು ಈ ರೀತಿ ಬರೆದನು: | 


“No government ought to be without censors; 

and where the press is not free, none else willbe. If 

ಲ virtuous, it need not fear the fair operation of attack 

and defence. Nature has given to man no other means of 
sifting out the truth.” 


“ಎಂಥಾ ಸರಕಾರವಾದರೂ ಗುಣದೋಷವಿಮರ್ಶಕರಿಲ್ಲದೆ 
ಇರಬಾರದು. ಎಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಸ್ಪತಂತ್ರವಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ' 
ಯಾರಿಗೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಉಳಿಯದು. ಸರಕಾರವು ಧರ್ಮಮಾರ್ಗ 
ದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವಂತಹುದಾಗಿದ್ದಕ್ಕೆ (ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ) ಆಕ್ಷೇಪಣೆ 
ಸಮಾಧಾನಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ ನಡೆಯುವುದರಿಂದ ಅದು ಏನೂ ಭಯ 
ಸಡಜೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಇಂಥಾ ಚರ್ಜಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟಕೆ ಸತ್ಯವನ್ನು ಕಂಡು 


ಹಿಡಿಯಲು ಬೇಕಿ ಯಾನ ಸಾಧನವನ್ನೂ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ 
ಕೊಬ್ಬಿಲ್ಲ. 


ಅಸಾಯೆನೇನು? 
ಹ ಕಕ್ರತೆಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದ್ದರೆ ಸರಕಾರವನ್ನಲ್ಲಾಡಿಸಿ ಉರುಳಿಸುತ್ತನೆ 
; ಎ ಹೇಳುವುದುಂಟು, ಹಾಗೆ ಏಕೆ ಅವು ಮಾಡಬಾರದು? ಇಂಗ್ಲೆಂಡು. 
ಚ ಲ್ಲ ಪಕ್ರಿಕೆಗಳು ಪ್ರತಿದಿವಸವೂ ಹಾಗೆ ಮಾಡಲು ಯತ್ನಿಸುತ್ತಿರುತ್ತನೆ. 
ಹಾಗ ಮಾಡಿದರೆ ಅದರಿಂದ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗಾಗುವ ನಷ್ಟನೇನು? ಒಂದು 


4 nev ಹ ಪ್ರಮು ಸರಕಾರ ಬರಲೇಬರುತ್ತದೆ. ಸರಕಾರವನ್ನು 
ಕಾರಸಾ ಡೆ ಶ್ರ 
ಈಜೆಗೆ ತೆಗೆದು, ಬೇಕೆ ನದಲ್ಲಿರುವ ಕೆಲಮಂದಿಯನ್ನು ಆ ಸ್ಥಾನದಿಂದ 


ಜನರನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಸುವುಜಿಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುನೆ! 


4 
ನೃತ್ತೆಪತ್ರಿಕಾಸ್ವಾತಂತ್ರ 


ಹೊರತು, ಸರಕಾರವೆಂಬ ಏರ್ಪಾಟಿನ್ಸೇ ಕಿತ್ತುಹಾಕುವುದೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗ 


ಕ್ರ ೫೫ 


ಲಾರದು. ಹಾಗೊಂದುವೇಳೆ ಅನಾಯಕತ್ವವನ್ನೂ ಅರಾಜಕವನ್ನೂ ಪತ್ರಿಕೆಗಳು 
ಸಾರುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಅಂಥಾ ಪತ್ರಿಕೆಗಳನ್ನು ಶಿಕ್ಷಿಸಲು (ಪೀನಲ್‌ ಕೋಡ್‌) ದಂಡ 
ಶಾಸನವೂ ಕೋರ್ಟುಗಳೂ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಆರಾಜಕತ್ವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, 
ಸರಕಾರದ ಅಧಿಕಾರಸ್ಥ ಜನರನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪಿಸುವುದು ಮಾತ್ರವೇ ಒಂದು ಪತ್ರಿಕೆಯ 
ವಿಶೇಷಗುಣವಾಗಿರುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ, ಆದನ್ನು ಏಕೆ ನಿರ್ಬಂಧಿಸಬೇಕು? ಯಾರು 
ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಆಕ್ಟೇಸಣೆಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಬಲ್ಲಷ್ಟು ಸಾಹಸ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳನ್ನು 
ಪಡೆದಿರುವರೋ ಅಂಥವರು ಮಾತ್ರವೇ ಸರಕಾರವನ್ನು ನಡೆಸಲು ಅರ್ಹರಾಗಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಯಾರು ಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಗೆ ಅಂಜುವಷ್ಟು ದುರ್ಬಲರೂ, ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಚಳವಳಿ 
ಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಜೆಗಳ ಅಸನಂಬಿಕೆಗೆ ಪಾತ್ರರಾಗಿ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳು 
ವಷ್ಟು ಅವಿಚಕ್ಷಣರೂ ಅಪ್ರಶಸ್ತರೂ ಆಗಿರುವಕೋ, ಅಂಥವರು ಸರಕಾರವನ್ನು 
ಬಿಡುವುದೇ ಲೇಸು. ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಆಕ್ಷೇಸಣೆಯಲ್ಲಿ ಸತ್ಯುಧರ್ಮಗಳಿದ್ದರಲ್ಲವೆ ಆ 
ಆಶ್ಲೇಪಣೆಯನ್ನು ಪ್ರಜೆಗಳು ನಂಬಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು? ಇಂಥಾ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಗೆ 
ಅವಕಾಶವು ಸರಕಾರದ ಅಕ್ರಮ ಅತ್ಯಾಚಾರಗಳಿಂದಲ್ಲವೆ ಉಂಟಾಗುವುದು? 
ಹೀಗೆ ನಿಜಾರಮಾಡಿ ನೋಡಿದರೆ, ಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಂದ ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ಯಾವ ಕೆಡುಕು 
ಉಂಟಾಗುವುದೆಂದು ಅಧಿಕಾರಸ್ಥ ಪಕ್ಷದವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆಯೋ, ಆ ಕೆಡುಕಿನ 
ಬೇರು ನಿಜವಾಗಿ ಸರಕಾರದ ನಡವಳಿಕೆಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಅಧಿಕಾರಸ್ಥರನ್ನು ಚುಚ್ಚುವ ಮುಳ್ಳುಮೊನೆಯು ಪತ್ರಿಕಾಕರ್ತನ ಲೇಖಣಿ 
ಯಲ್ಲಿಲ್ಲ; ಅವರನ್ನು ನೋಯಿಸುವ ವಿಷಬಿಂದುವು ಅವನ ಮಶೀ ಪಾಶ್ರೆಯಲಿಲ್ಲ. 
ಆ ಮುಳ್ಳೂ ಆ ವಿಷವೂ ಸರಕಾರವು ಅವನಿಗೆ ಒದಗಿಸಿಕೊಡುವ ಸಂಗತಿಗಳಲ್ಲೇ 
ಅಡಗಿರುತ್ತವೆ. ಸರಕಾರವು ಆಕ್ಷೇಪಾರ್ಹವಾದ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಅವನಿಗೆ ಒದಗಿಸದೆ 
ಹೋದರೆ, ಅವನ ಲೇಖಣಿಯ ಮುಳ್ಳು ಮೃದುವಾಗಿಯೇ ಇರುವುದು; ಅವನ 
ಮತಿ ಠೀರಾಗಿಯೇ ಇರುವುದು. 


ಗುಣಗ್ರಹಣ 


ಈಗ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಮೇಲೆ ಇರುವ ಆಶ್ಲೇಷಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ 
ವಾದ ಒಂದು ಏನೆಂದರೆ--ಅವು ಯಾವಾಗಲೂ ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕಕ್ಸಿ (೦೧೧೦೩1 
01) ಯಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆಂಬುದು. ಇದೇ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಯೇ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ನಮ್ಮ ಪ್ರಜಾಪ್ರಮುಖರ ಮೇಲೆಯೂ ಬಂದಿದೆ. ಇದು ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ನಿಜವಾದ 
ಸ್ಥಿ ತಿಯೆಂದೇ ನಾವು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಆದರೆ ಇದು ಸಕಾರಣವಾದ ಸಿತಿ. ಇದರ 
ಕಾರಣಗಳು ಆಳವಾಗಿ ಬೇರುಬಿಟ್ಟಿರತಕ್ಕುವು. ಅವು ಇಲ್ಲದಹಾಗಾದಕೆ ಆಗ 
ಈ ಸ್ಥಿತಿ ತಾನಾಗಿ ಬದಲಾಯಿಸುವುದು. ಸ 


೫೬ ಗದ್ಯವಿಹಾರ 
ರಾಜ್ಯದ ಶಕಾರಣೆಯರ್ಷವಿಮರ್ತೆಯಲ್ಲಿಯಾ, ಸ್ರತ ವಷ್ಯ 
ಪರೀಕ್ಸೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಗುಣಗ್ರಹೆಣಮಾಡಬಳಕಾದದ್ದೂ, ೈ ಜನರನ್ನ 


ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಿ ಒಳ್ಳೆಯ ನಿರ್ಪಾಟುಗಳಿಗೆ ಒತ್ತಾಸೆ ಕಾರದ | ತ್ಸ 
ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಧರ್ಮವೇ ಹೌದು. ಆದರೆ ಸದ್ಯದ ರಾಜಕೀಯ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇ 
ಧರ್ಮದ ಆಚರಣೆಗೆ ಅವಕಾಶ ಹೆಚ್ಚಾಗಿಲ್ಲ. ಇರುವಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ನಮ್ಮ ಮುಖ್ಯ. 
ಮುಖ್ಯ ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಹಾಗೆ ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಇವೆ. ಕಾರುಬಾರಿಗಳ ಉತ್ತಮ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮೆಚ್ಚಿಕೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಅಡಳಿತದ ಉತ್ತಮ 
ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಗೆ ಬೆಂಬಲಕೊಡುವುದಕ್ಕೂ ನಮ್ಮ ಮೇಲ್ತರದ ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಹಿಂಬಂ | 
ಯುತ್ತಿಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದರೂ, ಎದುವರೆಗೂ ರಾಜ್ಯಯಂತ್ರ ಚಾಲನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾ: 
ವರ್ಗಕ್ಕೆ ನಿಜವಾದ ಅಧಿಕಾರಶಕ್ತಿಯೂ ಶತ್ಸಂಬಂಧವಾದ ಉತ್ತರಭಾರವೂ ಇರುವು. 
ದಿಲ್ಲವೋ, ಅದುವರೆಗೂ ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಪ್ರಧಾನಕರ್ತವ್ಯವು ಅಧಿಕಾರವರ್ಗಕ್ಕೆ ಪ್ರತ 
ಭಟನೆಯಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ, ಸರಕಾರದ ನ್ಯೂನಾ 
ಕೇಕಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಿ ತಮ್ಮ ಅಸೇಕ್ಸೆಗಳನ್ನು ಅರಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಅವಕಾಶ 
ಗಳು ಪ್ರಜಾ ಜನರಿಗೆ ಇರುವುದೇನೋ ನಿಜ. ಆದರೆ ತಮ್ಮ ಇಷ್ಟವನ್ನು ನೆರವೇರಿಸು 
ವಂತೆ ಸರಕಾರವನ್ನು ಒತ್ತಾಯಪಡಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಇನ್ನೂ ಅವರಿಗೆ ದೊರೆತಿಲ್ಲ 
ಪ್ರಜೆಗಳು ತಮ್ಮ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳ ಮುಖಾಂತರ ಅರ್ಜಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು ; ಆದಕಿ 
ಸರಕಾರದವರು ಆ ಅರ್ಜಿಯನ್ನು ನಡೆಸಿಕೊಡಬೇಕೆಂಬ ನಿರ್ಬಂಧವೇನೂ ಇಲ್ಲ. 
ಪ್ರಜಾಜನರು ತಮ್ಮ ಪ್ರ ತಿನಿಧಿಗಳನ್ನೇ ಅಧಿಕಾರ ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿರಿಸಿ, ತಮಗೆ ಬೇಕಾರ 
ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಅವರ ಕೈಯಿಂದ ಆಗಮಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಈಗ (೧೯೨) 
ಸಾಧ್ಯನಿಲ್ಲ; ಎಂದರೆ ಈಗಿನ ಸರಕಾರವು ಪ್ರಜಾಧೀನವಾಗಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ, ಪ್ರಜಾ 


ಪಕ್ಸುದ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಗೂ ಪ್ರಮುಖ ಜನರಿಗೂ ಯಾವಾಗಲೂ, ಸರಕಾರವು ಹೇಗೆ! 
ದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಹುಡುಕ 


ಪ್ರಜಾಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಿ 
ತೋರಿಸುತ್ತಿರುವುದೇ ದೊಡ್ಡ ಕೆಲಸವಾಗಿದೆ. ಈ ಸಿತಿ ತಪ್ಪಿ, ಜವಾಬ್ದಾರಿ 


ಸರಕಾರ ಕ್ರಮವು (0800851016 Government) ರೂಢಿಗೆ ಬಂದು, ರಾಜ್ಯ | 


ಮೃವಹಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾಪ್ರಾಬಲ್ಯವು ಹೆಚ್ಚಿ, ಅಧಿಕಾರಪದವಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾಜನರು' 
ಮ್ಮ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯನ್ನೇೇ ಕೂಡಿಸುವ ಕಾಲ ಬಂದಾಗ್ಯ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಗೆ ಈಗಿನ ಸಂತತ: 


ಪ್ರತಿಭಟನ ಕಾರ್ಯವು ತ ಠಿ ಸರಕಾರ © 
ಕಾರಿಗಳೇ ಆಗುವುವು, ಆ ವು ಕ್ಕ ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರ ಅನುಮೋದನ 


ಕಕ್ಷಿಗಳು ಆಗ ಇಲ್ಲದೆಹೋಗಿ 
ಣಿ ಇಂಗೆ ಡೆ ್ಲ ತೆ 
ee 1 ಸ (ಇಂಗ್ಲೆಂಡು ಮುಂತಾದ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿರುವಂ ) 


ಕ್ಲಗಳನ್ನನಲಂಬಿಸ್ಸಿ ಜಾತಿ ಮತ ಭೇದಗಳನ್ನು. 


೫ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳು ಇ 
8 ಇಂಡಿಯದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕ್ಸಿ ಹಿಂದಿನ ದಿವಸಗಳಲ್ಲಿ ಬರೆದವು. 


ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ಜಾತಿ ಮತಾನುಸಾರಿಗಳಾದ : 


ಆತೆ ತ್‌್‌ ಗ್ಲೋ ತತಾ ತ ಶ್ರ 


ಧ್ವನಿತತ್ತ್ವ ೫೭ 


ಮರೆತಿರುವ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಕಕ್ಷಿಗಳು ಹುಟ್ಟುವುವು. ಆಗ ವೃತ್ತಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಆ 
ಕಕ್ಷಿಗಳಿಗನುಸಾರ ENE ತಮ್ಮ ಕಕ್ಷಿಯು, ಅಧಿಕಾರಸ್ಥಾ ್ಲನದಲ್ಲಿರುವಾಗ ಆ 
ಸರಕಾರವನ್ನು ಪೋಷಿಸುತ್ತಲೂ, ತಮ್ಮ ಪ್ರತಿಕಕ್ಸಿಯು ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ 
ಮಾತ್ರ ಆ ಸರಕಾರವನ್ನು ಆಕ್ಸೇಪಿಕುತ್ತಲೂ ಇರುವುವು. ಸರಕಾರವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸುವ 
ಮತ್ತು ಬೀಳಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯು ಜ್‌ ಪ್ರಜೆಗಳ ಕೈಗೆ ದೊರಿತಮೇಲೆ ವ ವೃತ್ತ 
ಪತ್ರಿತೆಗಳಿಗೆ ಸರಕಾರದ ದೂಷಣ ಭಇಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಜವಾಬ್ದಾರೀ 
ಬುದ್ಧಿಯೂ, ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಸಾರ್ವಜನಿಕ ತತ್ತ ವನ್ನವಲಂಬಿಸಿರುವ 
ಕ ಪಕ್ಸಕ್ಳೆ ತಾವು ದೃಢವಾದ ಬೆಂಬಲವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು, ಆ ಸಕ್ಸದ 
ಪ್ರಜಾಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳನ್ನು ಪಿ ಪದವಿಯಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಳಿಸಿ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸ 
ಬೇಕೆಂಬ ಆಸಕ್ತಿಯೂ ತಾವಾಗಿ ಉಂಟಾಗ.ವುವು. 

ಇದರ ಜೊತೆಗೆ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೂ ಪ್ಲಾ ತಾಶಸ್ತ್ಯವೂ ಬೆಳೆದು, 
ದೇಶೀಯರ ಜೀವಿತಾಶಯಗಳೂ ಉದ್ಯಮಗಳೂ ಉನ ತೋತ್ಸತನಾಗಿ, ನಮ್ಮ 
ಸಾರ್ವಜನಿಕ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ಮೇಲ್ತರಗತಿಗೆ ಬಂದಂತೆಲ್ಲ, ನಮ್ಮ ವೃತ್ತಪತ್ರಿಕೆಗಳ 
ನಿಷಯ ಕಲಾಪರ್ಪ ನಿಚಾರಸರಣಿಯೂ ಉತ್ತಮೋತ್ತಮವಾಗುವುವು. ವೃತ್ತ 
ಪತ್ರಿ ಕೆಗಳನ್ನು ತಿ ತಿದ್ದಿ ಸರಿಪಡಿಸಬೇಕೆನ್ನು ವವರು ಜನಜೀವನವನ್ನು ತಿದ್ದಿ ಸರಿಸಡಿಸಲಿ. 
ಆ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಯೋಗ್ಯರಾದ ಪತ್ರಿಕಾಕರ್ತರೂ ನೆರವಾಗುವರು. 


— ಡಿ.ನಿ,ಜಿ. 


ಧ್ವನಿತತ್ತ್ವ 


ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸುಖವೂ ದುಃಖವೂ ಇರುವಂತೆ, ಸೌಂದರ್ಯವೂ ವಿಕಾರವೂ 
ಇವೆ. ಈ ಸೌಂದರ್ಯವಿಕಾರಗಳು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಜನರ ನಡೆನುಡಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಇವೆ. ನುಡಿಯ ಸೆ ಸೌಂದರ್ಯವ ಅಲಂಕಾರಶಾಸ್ತ್ರ ದ ವಿಷಯ. 
ಅಲಂಕಾರಕ್ಕೆ ಸೌಂದರ್ಯವೆಂಬ ನಿಸ್ತಾ ನ ಅರ್ಥವೂ ಇದೆ, ಗಃ 
ಸಂಕುಚಿತವಾದ ಅರ್ಥವೂ ಇದೆ. ಸೌಂದರ್ಯವೇ ನಿಜವಾದ, ಸ್ವತಸಿ ಸಿದ್ದವಾದ, 
ಅಲಂಕಾರ. ಸುಂದರವಾದ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಬೇರೆ ಭೂಷಣವೇಕೆ? ಪೂರ್ಣಚಂದ್ರನನ್ನು 
ದೀಪದ ಬೆಳಕಿನಿಂದ ಬೆಳಗಿಸಬೇಕೇ? ಅದು ಚಿನ್ನಕ್ಕೆ ಗಿಲೀಟುಮಾಡುವಂಥ ಕೆಲಸ, 
ಆದರೂ ಚಿನ್ನಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪನಿಡಬಹುದು, ಕಬ್ಬಿಣಕ್ಕೂ ಹೊಳಪು ಕೊಡಬಹುದು. 
ಕಲ್ಲನ್ನೂ ನಯಮಾಡಬಹುದು--ಅವಕ್ಕೆ ಇರುವ ಗುಣವನ್ನು ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ 


ಗದ್ಯನಿಹಾರ 
೫೮ 


ಗ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಸುಂದರವಾದ ಮಾತಾವುದ್ದು, ಆ ಸ | 


ಹುದು. ಹಾ | 
ಹೆಚ್ಚಿಸಬಕು ಹೇಗೆ--ಇವನ್ನೇ ಅಲಂಕಾರಶಾಸ್ತ್ರ ನಿಜಾ. 


ವೆಲ್ಲಿದೆ, ಅದನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಸುವುದು 


ತೃಥಿ. ಸ 
ಳು ಒಂದರಂತೆ ಒಂದು ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಒಂದಕ್ಕೊಂದಕ್ಕೆ ಹಬ್ಬು 


ಸವಿರುತ್ತದೆ. ಒಂದೇ ಅರ್ಥವಿರುವ ಪದಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಕ್ಕು' 


ಕ್ರ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ನೋಡಿ-- 


-೧) ಶಿವ ಶಂಕರ ರುದ್ರ ಪಶುಪತಿ ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಶ್ರೀಕಂಠ ಈಶ. 
ಮೃತ್ಯುಂಜಯ ಮಹಾಣೀನ ಕಪಾಲಿ ಕಪರ್ದಿ ಕೃತ್ತಿವಾಸ. 

೨) ಭಾನು ರವಿ ಸೂರ್ಯ ಆದಿತ್ಯ ನೇಸಜು ಬಿಸುಗದಿರ. 

೩) ಹೆಣ್ಣು ಹೆಂಗಸು ವೈಯಾರಿ ಸಿಂಗಾರಿ ನಾರಿ ಶ್ರೀ ಕಾಮಿನಿ ಭಾನಿಸಿ 
ಮಾನಿನಿ ಪ್ರಮದೆ ವನಿತೆ ಲಲನೆ ವಿಲಾಸಿನಿ ನಿತಂಬಿನಿ ಬಜಾಕಿ 
ಗೈಯಾಳಿ ಗರತಿ. 

೪) ಕಡಿ ಕೆತ್ತು ಕೊಚ್ಚು ಕುಯ್ಯಿ ಸೀಳು ಕೀಳು ಗೀಳು ಸಿಗಿ ಒಡೆ ತರಿ ತು). 
ಕನರು ಚಚ್ಚು ಜಜ್ಜು ಕುಟ್ಟು ಬಗಿ ಅರೆ ಹರಿ ಹೋಳುಮಾರು 
ತುಂಡುಮಾಡು ಪುಡಿಮಾಡು ಚೂರುಮಾಡು. 


೫) ಇಡು ಹಾಕು ಬಗೆ ಎಸೆ ಬೀರು ಎರಚು ಚೆಲ್ಲು. 


ಕೆಲವು ಮಾತುಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವು, ಹಾಕಿಡಿ. 


ತಾತ 


ಲಿ! FAW. ೃ 


$91 € Hl , 04 06 


| 


ಬಿದ್ದಿರುವ ವಸ್ತುಗಳ ಹಾಗೆ, ನಿಶ್ಚೇತನವಾಗಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತವೆ. ಇನ್ನು 
ಕೆಲವುಗಳಿಗೆ ಜೀವನಿರುವಂತೆ, ಪ್ರಭೆಯಿರುವಂತೆ, ತೋರುತ್ತದೆ. ಆ ಜೀವ ಆ ಪ್ರಶ್ನ 
ಮಾತಿನ ಚೈತನ್ಯದ ಮೇಲೆ ಹೋಗುತ್ತ ದೆ. ಒಂದು ಬೆಂಡುಹೊನಿಗೂ ಮಲ್ಲಿಗೆ 7 
ಹೂವಿಗೂ ಹೇಗೆ ವೃತ್ಯಾಸವೋ, ಮರದ ಆನೆಗೂ ಜೀವದ ಆನೆಗೂ ಹೇಗ 


le ಬೆಳಗುವ ಗ್ರಹಕ್ಕೂ ಮಿನುಗುವ ನಕ್ಷತ್ರಕ್ಕೂ ಹೇಗೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೊ!, 
ಕೋರೈಸುವಸ್ಟು ಪ್ರಭೆಯಿರುತ್ತದೆ ; ಸಂಜೆಯ ಸೂರ್ಯ ಒಂದು ಕೆಂಪಿನ ಗುಂಡು: 
ಗಾ ಚಂದ್ರ ಅಮೃತಕಿರಣಗಳನ್ನು ಸುತ್ತಲೂ ಸೂಸುತ್ತಾನೆ; 
ಬೆಳಕಿಲ್ಲ. ಕ ಸ ಚ್ಚಿದ ಚಂದ್ರ ಮಂಕು; ಮಂಡಲದಿಂದ ಹೊರಗೆ ಅದ! 

4 ly ಸೂರ್ಯನೂ ಹುಣ್ಣಿಮೆಯ ಚಂದ್ರನೂ ಸಂಜೆಯ 


ಬೆ 
ಸ ಸ ಹ ಇವರಿಗಿಂತ ಹೇಗೆ ಮೇಲ್ರೆನ್ನ ಬಹುಜೋ ಹಾಗೇ ಥೈ! 

'ಮಾತನ್ನೂ ವಾಚ್ಯಕ್ಸಿಂತ ನ ಬಹು  ಯಾವತೆ 
ಪ್ರತಾಪನಿಧಿರಾಕ್ರಮತೇ ನ ೩ ವಾಚ್ಯಕ್ಳಿಂತ ಮೇಲೆನ್ನ ಬಹುದು. | 


ಭಾನುರಹ್ನಾಯ ತಾವದರುಣೇನ ತಮೋ ನಿರಸ್ತಮ್‌' 


- 
೬ 


ಆ 
ಕ್ರ 


| 8. 
ವ ಧ್ವನಿತತ್ತ್ವ ೫೯ 


(ರಘುವಂಶ ೫-೭೧) ಎಂಬ ಕಾಳಿದಾಸನ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ: ಇಲ್ಲಿ" ಭಾನುಃ? 
' ಎಂಬ ಮಾತು 6"ಪ್ರತಾಪನಿಧಿ'ಯನ್ನೂ ಅವನ "ಆಕ್ರಮಣ'ವನ್ನೂ ಹೇಗೆ 
ಪ್ರತಿಫಲಿಸುತ್ತದೆ; ಆ ಕೆಲಸವನ್ನು ಸೂರ್ಯನೆಂಬ ಅರ್ಥಕೊಡಬಲ್ಲ ಮತ್ತಾವ 
' ಮಾತು ಮಾಡಬಲ್ಲುದು? ಹಾಗೇ ಅಶ್ವಘೋಷನು ಒಂದು ಕೆರೆಯನ್ನು ಬಿಳಿಯ 
ಸೀರೆ ಸುತ್ತಿಕೊಂಡು ಮಲಗಿರುವ ಪ್ರಮದೆಗೆ ಹೋಲಿಸಿರುವ ಈ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು 
ನೋಡಿ (ಬುದ್ಧ ಚರಿತೆ ೪-೪೯) 


ದೀರ್ಫಿಕಾಂ ಪ್ರಾವೃತಾಂ ಪಶ್ಶ ತೀರಜೈಃ ಸಿಂಧುವಾರಕ್ಕೈಃ 
ಪಾಂಡುರಾಂಶುಕಸಂವೀೀತಾಂ ಶಯಾನಾಂ ಪ್ರಮದಾಮಿನ 


ಇಲ್ಲಿ" ಶಯನಾಂ ಪ್ರಮದಾಂ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ " ಪ್ರಸುಪ್ತಾಂ ವಸಿತಾಂ 
ಎಂದೋ " ಪ್ರಸುಪ್ತಾಂ ಲಲನಾಂ? ಎಂದೋ ಹೇಳಬಹುದು; ಛಂದಸ್ಸು ಕೆಡುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅರ್ಥಪುಪ್ಟಿಯಲ್ಲಿ, ಧ್ವನಿಯಲ್ಲಿ, ಎಷ್ಟು ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾಗುತ್ತದೆ! 
 ವನಿತೆಯೆಂದರೆ ಹೆಂಗಸ್ಸು ಅಷ್ಟೇಯೇ; ಲಲನೆಯೆಂದರೆ ಚಂಚಲೆಯಾಗಿ ಬಳಕು 
ತಿರುವ ಲತಾಂಗಿ; ಪ್ರಮದೆ, ಯೌವನದಿಂದ ಕೊಬ್ಬಿ ರಸರಸವಾಗಿರುವವಳು. 
ಪ್ರಸುಪ್ತಾಂ ಎಂದರೆ ನಿದ್ದೆ ಹೋಗಿರುವವಳು; ಶಯಾನಾಂ ಎಂದರೆ ಕಾಲು ನೀಡಿ 
ಕೊಂಡು, ಆದರೆ ಎಚ್ಚರವಾಗಿ, ಮಲಗಿರುವವಳು; ಹಾಗೇ ದೀರ್ಥಿಕಾಂ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಬದಲಾಗಿ ವಾಪಿಕಾಂ ಎಂದೋ ಸರಃ ಎಂದೋ ಹೇಳಬಹುದು. ದೀರ್ಥಿಕೆ ನೀಳ್ಕ 
ವಾಪಿ ಆಳ; ಸರಸ್ಸು ಕುರುಚಲನ್ನೋ ಕುಂಟಿಯನ್ನೋ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತರುತ್ತದೆ. 
ಆದು ನಪುಂಸಕಲಿಂಗ, ಇದನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ನಿವರಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಈ ಮಾತುಗಳ 
"ಔಚಿತ್ಯ ಧ್ವನಿ ಸ್ವಾರಸ್ಯಗಳು ಅವರವರ ಸಂಸ್ಥಾರಾಭಿರುಚಿಗಳ ಮೇಲೆ ಹೋಗುತ್ತವೆ. 
' ಅಶ್ವಘೋಷ ಕಾಳಿದಾಸರು ಆನಂದವರ್ಥನನಿಗಿಂತ ಐನೂರು ಆರುನೂರು ವರ್ಷ 
'ಗಳಷ್ಟು-ಹಿಂದೆ ಇದ್ದವರು; ಅವರು ಧ್ವನ್ಯಾಲೋಕದ ನಿಯಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 
' ಬರೆದವರೇನಲ್ಲ; ಆಂಥವರ ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ಸರಿಶೀಲಿಸಿ, ಆನಂದವರ್ಧನನು 
ತನ್ನ ಲಕ್ಷಣ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದನು. 
| ವಾಲ್ಮೀಕಿವ್ಯಾಸಮುಖ್ಯಾಶ್ಚ ಯೇ ಪ್ರಖ್ಯಾತಾಃ ಕವೀಶ್ವರಾಃ 
ತದಭಿಪ್ರಾಯಬಾಹ್ಮೋಯಂ ನಾಸ್ಕಾಭಿರ್ದರ್ಶಿಳೋ ನಯಃ (ಪ್ರಟಿ ೧೬೮) 


ಅವರು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ ಮಾತುಗಳು "ಹತ್ತು ಕಟ್ಟುವ ಕಡೆ ಒಂದು ಮುತ್ತು 
ಕಟ್ಟು? ಎಂಬಂತಿರುತ್ತವೆ; ಕತ್ತಲೆಯ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ದೀಪ ತಂದಿಟ್ಟಿಂತಿರುತ್ತವೆ-- 


€ 
py 
4 


ವಿಚ್ಛಿ ತ್ತಿ ಶೋಭಿನೈಕೇನ ಭೂಷಣೇನೇವ ಕಾಮಿನೀ 


ಪದಡ್ಕೋತ್ಯೇನ ಸುಕವೇಃ ಧ್ವನಿನಾ ಭಾತಿ ಭಾರತೀ (ಪುಟ ೧೨೫) 


ಕ ಗದ್ಯನಿಹಾರ 


ಒಂದು ಮರದ ದಿಮ್ಮಿಯನ್ನು ಸಲಾಕಿಯಿಂದ ಹೊಡೆದರೆ " ಥಾ. ಸ 
ಸದ್ದ್‌ಗುತ್ತದೆ; ಉತ್ತರ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗಿಹೋಗುತ್ತದೆ. ಅನ್ಲೀ | 


ಲೋಹದ, ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಬೆಳ್ಳಿಯ ಆಥವಾ ಕಂಚಿನ ಪಾತ್ರೆ ಯನ್ನು ಹೊ 


" ಕಣ್‌? ಎಂದು ಸದ್ದಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಸದ್ದು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗಿಹೋಗುವ್ನ | 


ಕ್ಲೆ 


ಹರಡುತ್ತದೆ, ಅಲೆ ಅಲೆಯಾಗಿ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ,  " ಅನ್ನಕಣ್ಣು 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೇ, ಸರ್ವತ ಪ್ರಾಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಿಡಿಯುವ ಸಿಡಿಲು ಮಾರ 
[ 


ಪಡಿಮಾರ್ದನಿಗೊಟ್ಟು ಕುಡಿವರಿದು ಆ ಪ್ರಾಂತವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಗುಡುಗುಡು ಶಬ್ದ ಷ್ಣ 
ತುಂಬುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುತಃ ಅದು.“ ಢಂ' ಎಂಬ ಒಂದೇ ಏಟು, ಒಂಜೀ ಸದ್ದು, 


ಹೀಗೆ ಸತ್ರ್ವವುಳ್ಳ, ಜೀವವುಳ್ಳ ಒಂದು ಮಾತೂ ಹತ್ತು ಮಾತಿನ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತ ಕ 
ಮಾತನಾಡಿ ಆಗದ ಕೆಲಸನನ್ನೂ ಮಾಡುತ್ತದೆ; ಇದು " ಧ್ವನಿ'ಯ ಮಹತ್ವ, ಕ್ಕ 
ಧ್ವನಿಯನ್ನು ಮಾತಿನ " ಜೀವ'ನೆಂದಾದರೂ ಕರೆಯಬಹುದು, " ಆತ್ಮನೇ 
ದರೂ ಕರೆಯಬಹುದು " ಪ್ರಭೆ' ಎಂದಾದರೂ ಎನ್ನ ಬಹುದು. 


ಧ್ವನಿಯು ಮಾತಿನ ಭಾಗದಲ್ಲಾದರೂ ಇರಬಹುದು, ಮಾತುಗಳು ಸೆ! 


ಆದ ವಾಕ್ಯ, ಪ್ರಬಂಧ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಬೇಕಾದರೂ ಇರಬಹುದು :-- 


ಸುಪ್‌ತಿಜ್‌ವಚನಸಂಬಂಧೈ ॥ ತಥಾ ಕಾರಕಶಕ್ತ ಿಃ 
ಕ ದ್ಧಿತಸಮಾಸ್ಯೆಶ್ಚ ದ್ಯೋತ್ಯೋಲಕ್ಷ್ಯಕ್ರಮಃ ಕ್ವ ಚಿರ (ಪುಟ ೧೫೪) 
ಸ್ಪ ಲಕ್ಷ್ಮಕ್ರಮವ್ಯಂಗ್ಳೋ ಧ್ವನಿವರ್ಣಪದಾದಿಷು 
ವಾಕ್ಕೇ ಸಂಘಟನಾಯಾಂ ಚ ಸ ಪ್ರಬಂಧೇಸಿ ದೀಪ್ಕತೇ (ಪುಟ ೧೨೫) 
¢ ಹಾ 
ಬೆಳಗಾಯಿತು? "ಸಂಜೆಯಾಯಿತು? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂದರ್ಭಾನುಸಾರವಾಗಿ 


ಬಗೆಬಗೆಯ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನೆಲ್ಲಾ ಧ್ವನಿತಾರ್ಥವೆ. ಅದು ಸ್ವತಸ್ಸಿದ್ಧ 


ಕ ವಾಗಿರಬಹುದು, ಸಂದ 


ಬಗೆಯಿಂದ (ಕಾಕು) ಬಂದಿರಬಹುದು. 
ಮಾತುಗಳಿಗೆ ಪ್ರಕರಣ ವಿಶೇಷದ 


ರಾಮಾಯಣ ಭಾರತಗಳಿಗೆ 
ರಸಭಾವಗಳೇ ಬೇಕಿ. ಧ್ವನಿತವಾಗುವ ರಸಭಾವಗಳೇ ಬೇರೆ, ವಾಚ್ಯವಾಥ 


— ಎ. ಆರ್‌, ಕೃಷ್ಣಶಾಸ್ತಿ 


ರ್ಭ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಿಂದ ಬಂದಿರಬಹುದು, ಉಚ್ಛರಿಸುನ 
ರಾಮ ರಾವಣ ಅವನು ನಾನು-ಇಂಕ 
ಲ್ಲಿ ಬಹಳವಾದ ಅರ್ಥ ಬಂದು ತುಂಬುತ್ತದೆ. 
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| ಎ. ಗಗ್‌ ೧೫ 
ಓಂ, ಶಂದೂದರ್ಶನ ನೂ ಗಂ. LA. 
ಭು ಹಿಂದೂದರ್ಶನವೆಂದರೆ ಈ ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಬಹುಕಾಲದಿಂದ ಹಿಂದಿನವರು. 
ನ: ಮಾಡಿರುವ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರವು. ತತ್ತ್ವವೆಂದರೆ ಕಲ್ಪಿತವಲ್ಲದಿರುವ ವಸ್ತುವು. ಅದರೆ 
ತ ಸ್ವಭಾವವು ಅಗ್ನಿ ರುಷ್ಣಃ, ಜಲಂ ಶೀತಂ, ಇದು ಮೊದಲಾದುದು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ನಿರ್ಜಃ 


" ವಸ್ತುವೂ ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿರುವುದು. ಅವುಗಳ ಸ್ವಭಾವಗಳು ಅನಂತಗಳಾಗಿಯೂ 
ಅತಿ ವಿಚಿತ್ರಗಳಾಗಿಯೂ ಇರುವುವು. ವಸ್ತುಸ್ವಭಾವ ವಿಚಾರವೇ ತತ್ತ್ವದರ್ಶನವು. 
ಹ ವಸ್ತುವೆಂದರೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾಗದಿರುವ, ಶೆಲ್ಪಿತವಲ್ಲದಿರುವು ಯಥಾರ್ಥ 
ತರೆ; ವಾಗಿರುವ ಸದಾರ್ಥವೆಂದರ್ಥವು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವಿಗೂ ಹೆಸರು 
ಕ (ನಾಮಪದ) ಇರುವುದು. ಇಂತಹ ಪದಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಲಡುವ ವಸ್ತುಗಳೇ 
ಡಾ ಪದಾರ್ಥಗಳು. ಪದಾರ್ಥವೆಂದರೂ ತತ್ತ್ವವೆಂದರೂ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವು. ಪದಾರ್ಥ 
ಪರಿಶೋಧನಶಾಸ್ತ್ರವೇ ತತ್ತ್ವವಿಜಾರವು. 
ಸಗ ಈ ನಿಚಾರದಿಂದ ಕೆಲವು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸ್ವಭಾವಗಳು ನಿರ್ಣಯಿಸ 
ಲ್ಪಡುವುವು.. ಆ ಸ್ವಭಾವಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ, ನಿಯಮಕ್ಕೆ, »ದ್ಧಾಂತವೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಸಿದ್ಧವೆಂದರೆ ನಿರ್ಣಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ವಸ್ತುಸ್ತಭಾವಗಳು : ಅಂತವೆಂದರೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ನಿಯಮವು. ವಸ್ತುಸ್ತಭಾವ ನಿಯಮವೇ ಸಿದ್ಧಾಂತವು. | 
ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳಾಗಿರುವುವು. ಆತ್ಮ, 
ಪರಮಾತ್ಮ, ಪರಲೋಕ, ಪುಣ್ಯ, ಪಾಪ ಮೊದಲಾದ ಕೆಲವು ವಸ್ತುಗಳು ಪರೋಕ್ಷ 
'ಗಳಾಗಿರುವುವು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ್ಯ್ಯ ಸರೋಕ್ಸವಾದ ಸಲಕ ವಸ್ತುಗಳ ವಿಚಾರವೇ ತತ್ತ ಎ 
ನಾಗಿ ಮಾರ್ಗವು. ಇದರಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ-ನಿಚಿತ್ರ ಪ್ರಸಂಚದ ಮೂಲತತ್ತ್ವಗಳು ಹೇಗಿರ 
ಸಿದ್ಧ ಬಹುದು, ಒಂದೇ? ಅನೇಕವೆ? ಒಂದೇ ವಿಧವೇ? ಅನೇಕ ವಿಧವೇ? 
ಸುನ ಇವುಗಳಿಂದ ನಮಗೆ ಸುಖವೇ? ದುಃಖವೇ? ನಾವು ಎಂಬುದು ಎಂತಹ 
ಇಂಥ ವಸ್ತುವು? ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದದ್ದು ಯಾವುದು? ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ವಿಚಾರವೇ 
ತ್ರಡಿ ತತ್ತ್ವಮಾರ್ಗದ ಸ್ವಭಾವವು. 
ನಾರ ಇದಲ್ಲದೆ ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗವೆಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಮಾರ್ಗನಿರುವುದು. ಅದೇ ಮತ 
ವೆನ್ಸಲ್ಪಡುವುದು. ಮತನೆಂದಕೆ ಮನೋಭಾವಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದುದು. ಈ 
ಶಾಸ್ತಿ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಶ್ರದ್ಧಾಭಕ್ತಿ, ವಿಶ್ವಾಸ ನಂಬಿಕೆ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ 
' ವ್ಯವಹರಿಸುವರು. ಈ ಮನೋಭಾವಗಳೂ ಆನಾದಿ ಸಂಪ್ರದಾಯಗ್ಗಳಿಂದ ವಿಚಿತ್ರ 
ಗಳಾಗಿರುವುವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವಸ್ತುಸ್ವಾಭಾವಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಜೇಕಾಗಿಲ್ಲ; 
| ಪರೀಕ್ಷಿಸಲೂ ಬಾರದು. | 
ಸ ಏವಂಚ ತತ್ತ್ವಮಾರ್ಗಕ್ಕೂ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗಕ್ಕೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದು-- 
ಒಂದು ವಸ್ತುಸ್ಟಭಾವವಿಸಷಯ, ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಮನೋಭಾವ 
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ಗದ್ಯವಿಹಾರ 
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ಯಶಃ ಈಗ ಎರಡು ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸಿ ಅನುಷ್ಕಾ ಸ | 


ವಿಷಯ. ಪ್ರಾ ಸ | 
ಪಿ ರುವರು. ಪರಸರ ಮಿಶ್ರವಾಗಿದ್ದರೂ ಮಾರ್ಗ; 


' ಆಚರಣೆಗೆ ಒಂದೇ ಮಾಡಿ 
ವೈತ್ತಾಸವು ಇದ್ದೇ ಇರುವುದು. 

ಕ ತಕ ಎನಿಚಾರನೇ ವಿಚಾರನರರಿಗೆ ದೃಢಸೆಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಭಾವನಾನ್ನು 
ವಾಗಿ ಅನುಭವ, ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಎಂಬ ಸದಗಳಿಂದಲೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದು. ಆಣ. x 
ರಿಂದ ತತ್ತ್ವದರ್ಶನವು ಎಂದು ದಶ೯ನಪದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವರು. 


ದರ್ಶನೋದಯ 


ತತ್ತ್ವನಿಜಾರವೆಂಬ ದರ್ಶನಮಾರ್ಗಗಳು ಆರಂಭವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಕಾಕಣಗ್ಗ 
ಹೀಗಿರುವುವು--ಪುಸಂಚದಲ್ಲಿ ಸಕಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಮನುಷ್ಯನು ಬನಿ ಹ 
ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲನು; ಊಹಾಪೋಹ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಪುಣನು. ನಾಗರಿಕತೆ ೧4 ಸಿ 
ದಿನೇ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತಿರುವುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು. ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಃ 3 
ಸಹೆಜವಾದ ಸ್ವಭಾವಗಳು ರಾಗದ್ವೇಷ ಮೋಹೆಗಳು. : ದಯಾದಾಕ್ಷಿಣ್ಯನಿನಯ ೫ 
ಗಳು ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಬರುವಂತಹ ಸ್ವಭಾವಗಳು. ರಾಗವೆಂದರೆ ಅಶೆ. ಇರು 5 
ಪ್ರಬಲವಾದಕೆ ಕಾಮವೆನ್ನ ಲ್ಪಡುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧ ಮಾಡಿರುವವರ ನಳ 5 
ದ್ವೇಷವು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಯಾಗಿ ಕ್ರೋಧವಾಗುವುದು. ವಸ್ತುಸ್ವಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿಯ! ೩ 
ಇರುನಿಕೆಯೇ, ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ಮೋಹವು. ಇದೇ ಅಜ್ಞಾನವು. ಇದು ಪ್ರಬಲವಾಠ! 
ಲೋಭವಾಗುವುದು. ಲೋಭವೆಂದರೆ ಎಲ್ಲವೂ ತಮಗೇ ಬೇಕು, ಇತರರಿಗೆ ಇರಬಾರ 
ಡೆಂಬ ದುರ್ಗುಣವು. ಈ ಉತ್ಕಟ ರಾಗದ್ವೇಷ ಮೋಹಗಳೆಂಬ ಕಾಮಕ್ರೋ|* 
ಲೋಭಗಳೇ ಮನುಸ್ಯರಿಗೆ ಪ್ರಬಲವಾದ ಶತ್ರುಗಳು. 
೫ ಮೂರು ಗುಣಗಳೇ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲಗಳಾದರೆ ಸಕಲನಿಧನಾರ” 
ಅನರ್ಥಗಳಿಗೂ ಕಾರಣಗಳಾಗುವುವು. ಮನುಷ್ಯರಾಗಿರುವವರಿಗೆ ಈ ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಗರ ಬಿಡಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಬಿಟ್ಟಕೆ ಜೀವನವೇ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
ಕ ಬ ಇವುಗಳನ್ನು ತಗ್ಗಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಶಾಂತಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಇ p ಸ 
ಹ ನಿಕ ಸ ಯನ್ನು ನಾನಾಮುಖವಾಗಿ ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಕೆಲವು ಸಂದಭ ಗ 
ತ | ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಅತಿವಾದಗಳು ಹೊರಟ" 
ಸ ದೇಹ ಲ ದರ್ಶನಗಳಿಗೂ ಶಾಂತಿಯೇ ಮುಖ್ಲೋದ್ದೇಶವೆಂಬುದರ[? 
೦ಓ(ಹವಿಲ್ಲ. ಶಾಂತಿಯಿಂದ ಇಹಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಆನುಕ ಲ ವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿ ಲ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ; .ಸರಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಅನ್ನು ಹಾವ ಪ್ತ 
ಸಾರವಿರುವುದು. ಕ ಆನುಕೂಲ್ಯವು ಅವರವರ ವಿಶ್ವಾಸಾಕ 
ಇಂತಹಶಾ 
"ಕ ಶಾಂತಿಕರವಾದ ವಿಚಾರಗಳೇ ದರ್ಶನಗಳು: ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು, ತತ್ತ 


ವಿಚಾರಗಳು. ಇವುಗಳ ವಿಚಾರ ೭ 
ದಿ 
ಎಂದು ವಿಚಾರಪರರ ಅನುಭವವು, ಹ 12ಚಿಕವಾದ ಶಾಂತಿ ಬರಸ, 


Ge 91 
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ಹಿಂದೂದರ್ಶನ ಹಿಪ್ಪಿ 


i] ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸುಖಾನುಭವವು ಎರಡು ವಿಧ. ಒಂದನೆಯದು ಕಣ್ಣು ಕಿವಿ 
೫ ನೂದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೂಲಕ ಚಿತ್ರ, ಸಂಗೀತ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು 


ತಿಳಿದು ಸಂತೋಷಪಡುವುದು. ಇದು ವಿಷಯಸುಖನೆನ್ನೆಲ್ಕಡುವುದು. 


೩... ಇದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಬರುವ ಸ್ಥಿತಿಯೇ ಎರಡನೆಯ ಸುಖವು. 
ಜೆ ಇದನ್ನು ಶಮ ದಮ ಶಾಂತಿ ಎನ್ನುವರು. ಇದು ಸುಖವೆನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಉದಾ 


ಹರಣ ಗಾಢ ಶ್ರ ಸ್ನ ಗಾಢನಿದ್ರಾಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯ ವ್ಯಾಪಾರವಿಲ್ಲ 
ಯಾವ ಸುಖ ದುಃಖಾನುಭವವೂ ಇಲ್ಲ. ಈ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೇ ಪರಮ ಸುಖಾನುಭವ 


ಬ ವೆಂದು ತಿಳಿಯುವರು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಸಕಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ ನಿದ್ರೆಗೋಸ್ಫರ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡುವುವು. ಇದನ್ನೇ ಆತ್ಮಸುಖಾನುಭವವೆನ್ನುವರು. ಸ್ಥಿ ರವಾದ ಈ 
ಬೇಡಾ? ಮೋಕ್ಸಸುಖಾನುಭವಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ವೇದಾಂತಿಗಳೂ 


ಾರ್ಕಿಕರೂ ಹೇಳುವರು. ದರ್ಶನದೃಷ್ಟಿ ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಇಂತಹ ಶಾಂತಿಸುಖವನ್ನು 
; ಹೊಗಳುವುವು. ಆತ್ಮನೇ ಸುಖಸ್ವರೂಪನಾದರೂ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸುಖವೆಂಬ ಸ್ವಭಾವ 


| ಗ ವಿರುವುದಾದರೂ ಸರ್ವದುಃಖ ವೃತ್ತಿಯೇ ಸುಖವಾದರೂ ಗಾಢನಿದ್ರಾವಸ್ಥೆ 


ಕ್ಯ 


EA OCF 
ಸ ೯% 


36೬ 


ಕ ಯೆಂಬ ಸುಪುಪ್ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ ಹಾಕಿ ಇದೆಯೆಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ 
೬ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. 

ಸರಸಕಾಮ್ಯಪಠನ, ನಾಟಕದರ್ಶನ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಾಪುರುಷರ 
ಮನೋಭಾವ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಪಾಠಕ ಸದಸ್ಯ ರುಗಳಿಗೆ ಸಂಶೋಷ ವ ಸೈ ಸನಗಳು 
ಉಂಟಾಗುವುದು ಸಕಲಜನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು. ಮ ದರ್ಶನನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಮನ 
ಶ್ಯುದ್ಧಿ, ಸಂಪ್ರದಾಯ್ಕ ಯಾಜ ದರ್ಶನ ನಿಮಿತ್ತರಾಗದ್ವೇಷನಿವೃತ್ತಿ 
ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಯೋಜನವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು. 


ನಿರೋದಪರಿಹಾರ 


ಈ ಪ್ರಕಾರ ಶಾಂತಿಯೆಂಬ ದರ್ಶನೋದಯ ಕಾರಣವನ್ನು ತಂತಮ್ಮ 
ಸಂಪ್ರ ಹಾಯ ವಲ್ಲಿ ನ ಕಲ ದಾರ್ಶನಿಕರೂ ತತ್ತ ನಿಜಾರಷರರೂ ಸೂಚಿಸಿರುವರು. 


ಆದರೂ ತತ್ತ ನಿಚಾರೆಗಳಲ್ಲೇ ಪರಸ್ಪರ ಈರ್ನ್ಯಾಸೂಯೆಗಳೂ ಕಲಹಗಳೂ 
ಗ ವೃದ್ಧಿ ಯಾಗಿ ; ಉದ್ಜೀಶವು ನೆರವೇರಜಿ ಅನರ್ಥಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗಿದೆಯಲ್ಲಾ ಎಂದು 


ರಿ 


ನ 


'ಉದಾರಪೈದಯವುಳ್ಳವರು ಚಿಂತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರಿಗೆ ಸಮಾಧಾನವು ಇದು-- 
ಎ ಈ ಈರ್ಷ್ಯಾಸೂಯಾದಿಗಳು ಕೆಲವು ಕ್ಸುದ್ರ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿರುವುವೇ ಹೊರತು ಉದಾರ 
ಹೃದಯವುಳ್ಳ ನಾನಾ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ತಿಳಿದ ಮಹನೀಯರಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. 


ಕ ಆದರೂ ಮಹನೀಯರಾದ ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಪರಸ್ಪರ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳನ್ನು 


; 


ಗ  ಖಂಡನೆಮಾಡಿರುವುದಿಲ್ಲವೇ? ಅವರಿಗೂ ದೌರ್ಜನ್ಯವು ತನ್ನ ಲಿಲ್ಲವಲ್ಲಾ ಎ 
ಶಂಕೆ ಬರುತ್ತದೆ, ಇಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಾನವಿದು--ಆಯಾ ಪೂರಾಯ! 





ಗದ್ದವಿಹಾರ 
೬೪ ದೃ 


ಇಂತಹ ದೌರ್ಜನ್ಯಾಕ್ಸೇಪವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಹೇಳಿರುವ ಸಮಾಧ್ಯ್ಯಾ ಆ; 
ಸಾರಾಂಶವೆಂತೆಂದರೆ--ತಂತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಶ್ರದ್ಧೆ ಕಡಮೆಯ್ದಾಸ್ಣ ಯೆ 
ಇರಬೇಕೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತಸಂರಕ್ಸ್ಷಣೆಯೇ ನಮಗೆ ಉದ್ದೇಶವೆಂದು ಸಕಲಕ್ಟ ದೇ 
ಹೇಳಿರುವರು. ಅಲ್ಲದೆ, ಖಂಡನದಲ್ಲೇ ತಾತ್ಸರ್ಯವಾದರೆ ಪ್ರತಿಸಕ್ಸ ಸಿದ್ಧಾ ವಃ 
ಗಳು ಖಂಡನವಾಗಿ ಏನಾದರೂ ನಾಶವಾದುವೇ? ಇಲ್ಲ. ಒಂದೇ ಸಿದ್ಧಾ 
ವೇನಾದರೂ ಉಳಿದಿಜೆಯೆ? ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ತಂತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಭ್ಯ ತ್ತ 
ಶ್ರಶ್ಧೆಯನ್ನು ಕಾಪಾಡುವುದೇ ಖಂಡನಪ್ರಯೋಜನವು. ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಪರ] ಎ: 
ದವರಿಗೆ ಸಿದ್ಧಾಂತ ನಿಮಿತ್ತವಾದ ರಾಗದ್ವೇಷಗಳು ಇರಲಾರವು. ರಾಗಕ್ಕ್ಮಎ€ 
ಗಳಿದ್ದರೆ ಶಾಸ್ರತಾತ್ಸರ್ಯವಾಗಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತ ತಾಶ್ಸರ್ಯವಾಗಲಿ ಅವರಿಗೆ ಕಿಳಿರ್ಲೀನಾ 
ವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತವು. 


ಸಾಮರಸ್ಯ 
ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಕಾರರೂ ತಮ್ಮ' ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ ತತ್ತ್ವವಾದುಶ್ಕುಪ್ರ' 
ಯಥಾರ್ಥವಾದುದ್ದು ಕಲ್ಪಿತವಲ್ಲದಿರುವುದು ಎಂದು ವಿಶ್ವಾಸನಿಟ್ಟಿರುವರಿತ ತ 
ಮಧ್ಯಸ್ಥವಾದ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಸಕಲ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳೂ ಕೇಯ 
ಸಮರಸಗಳಾಗುವುವು? ಎಂದು ಆಕ್ಸೇಪವಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾಕ 
ಕೆಲವರು ಸರ್ವವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಸರ್ವಸ್ಪಭಾವವನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ 'ನಿಕೋಸ3 
ಸರಿಹಾರ ಮಾಡಿರುವರು. ಇದಕ್ಕೆ ಅನೇಕಾಂತ ವಾದವೆಂದು ಹೆಸರು. HF" 
ನೆಂದಕೆ ಒಂದೇ ಸ್ವಭಾವವು, ಅನೇಕಾಂತವೆಂದಕೆ ನಾನಾ ಸ್ವಭಾವವು. ಇದೆ 
ಸಾರ್ವಾತ್ಮ್ಯವಾದವು. ನ 
ಕೆಲವರು ಸಕಲ ವಸ್ತುಗಳೂ, ಅವುಗಳ ಸ್ವಭಾವಗಳೂ ಸರಮಾರ್ಥಗಳನ 
ನಸ್ತುವೆಂಬುಜೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ನಿರೋಧವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಇದ 
ಸೈರಾತ್ಮ್ಯವಾದನೆಂದೂ ಶೂನ್ಯವಾದವೆಂದೂ ಹೆಸರು, [ 
ನ ನಾಮವು ಒಂದೊಂದು ದಿಕ್ಳಿನಲ್ಲಿ ನೋಡಿದರೆ ಒಂದೊಂದು ರಿ: 
ದ ಕಾಣುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ, ಅತ್ಯಂತ ಪರೋಕ್ಸವಾದ ಮತ್ತು ಉಪಜೀಶದಿಂದ! 
ತಿಳಿಯತಕ್ಕುದಾದ ಪ್ರಸಂಚಮೂಲಕಾರ ಸ್ಯ 
2 ್ರ ಕಾರಣ ತತ್ರ್ವದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಿ ಭೇದದಿಂದಲೂ ಕ್ಲ್ಯಾ 
ಭೇದಗಳಿಂದಲೂ ಮತಜೇದಗಳ್ಳು ಅಭಿಪಾ ನಬೀ ದಯಿ 
ರೆ |. 5 ) ಪ್ರಾಯಭೇದಗಳು ಏತಕ್ಕೆ ಊ ಬಾ 
ವೃತ್ತಾಂತವೇ ನಿದರ್ಶನವಾಗುವುಚ್ಟು ಎಗ್ಸಿ ಸದಣ್ಸೆ ಅಂಧಗಜನರಿ ನಮ್ನ 
2 ವುದು. ಅದೆಂತೆಂದಕೆ -ನಾಲ್ಡು ಕುರುಡರು ಕೂ 
ಸಿ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಅನೇಕ್ಷೆ ಯಿಂದ ಸ್ರ ೯ 
ಗಜನನ್ನು ಮುಟಿ ನೋಡಿದಲ್ಲಿ ನನ ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನ ಸಹಾಯರಿಳೆಕ್ತಾ 
ಟ ದು, ಅವರಲ್ಲಿ ಕಾಲನ್ನು ಮುಟ್ಟ ನೋಡಿದನೆ 


| ಹಿಂದೂದರ್ಶನ ೬೫ 


[ಆನೆ ಕಂಭದಂತಿರುವುದೆಂದು ತಿಳಿದನು. ಬಾಲವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದವನು ಕಸಪೊರಕೆ 
(ಯಂತೆ ಗಜವಿರುವುಜೆಂದು ತಿಳಿಸಿದನು. ಹೀಗೆ ಕಿವಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದವ ವನು ಮೊರ 
) ದಂತೆ ಗಜಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ, ದಂತವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದವನು ಕಲ್ಲಿ ನಂತೆ ಗಜಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನೂ ತಿಳಿದರು. ಇದರಲ್ಲಿ ಇದ್‌ ತಪ್ಪು, ಎಲ್ಲವೂ ನಿಶ್ವಯವು. ಸ 
[ಯಾವುದೂ ಸಮಗ್ರವಲ್ಲ, ಏಕದೇಶವೆಂದು ತಾಶ್ಸರ್ಯವು ಆಗುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ 
ತತ್ರ ತ್ತ್ವ ವಿಚಾರವೂ ಸು ಪರಸ್ಪರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಭೇದಗಳೂ ಇರಬಹುದು 
ಎಂದು ಕೆಲವರ ಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಇದರಿಂದ ಸಾರ್ವಾತ್ಮ್ಯ, ನೈರಾತ್ಮ, ಏಕದೇಶ 
[ಎಂದು ಮೂರು ಮಾರ್ಗಗಳು ಸಾಮರಸ್ಯೋಪಾಯಗಳೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
(ವಾಗುವುದು. 
ಅದ್ಭುತಗಳು 

ಈ ತತ್ತ್ವವಿಜಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯೇಣ ಸಕಲ ದಾರ್ಶನಿಕರು ವಸು ಸ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೂ 
ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಸಕ್ಸೂ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅದ್ಭುತಗಳು ಎಂದರೆ ಸಿದ್ಧಿ ಗಳಿಂದಲೂ, ಕಥೆಗಳಿಂದಲೂ 
ತತ್ತ್ವವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಲಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಈಶ ರವಿಗೂ ಅಪಾರವಾದ ಶಕ್ತಿ 
(ಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವವರೂ, ಕರ್ಮವೂ ಈಶ್ವರನೂ ತಾನು ಕೊಟ್ಟಿರುವ ವಸ್ತು 
ಸ್ತಭಾವಗಳನ್ನು ವ್ಯತ್ಯಾಸಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಸತ, ನನಿಚಾರ ಶಾಸ್ತ್ರವೂ, ವಸ್ತುಸ್ತಭಾವ ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ವಲ್ಲವೆಂದು 
ನಿರ್ಣಯವು. 

ಕೆಲವು ದಾರ್ಶನಿಕರು ದರ್ಶನ ಮೂಲಪುರುಷರ ಅಪಾರವಾದ ಶಕಿ ಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಅವರ ವಿಜಯಗಳಿಂದಲ್ಕೂ ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳಿಂದಲೂ ನಂಬಿರುವರು. ಆದರೆ ಆ 
(ನಂಬಿಕೆಗಳು ಮೂಲಪುರುಷರಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಸಡಿಸುವುದರಲ್ಲಿ 
'ಸರ್ಯವಸಾನವಾಗುವುವು. ವೈದಿಕರು ಪ್ರತಿಕಕ್ಸಿಯರ ಅದ್ಭುತಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ... ಪ್ರಾಯಶಃ ಈ ವಿಚಾರವು ಸೌಗತ 
ಸಿದ್ಧಾ ತದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಬರುವುದು. 

\ 
| ವ್ಯವಹಾರ 
| ಪ್ರಾಯಶಃ ಸಕಲ ದಾರ್ಶನಿಕರೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ತತ್ತ್ವ 
ನಿರ್ಣಯನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ವ್ಯವಹಾ :ರವೆಂದರೆ ತ ಮಾತುಗಳ 
'ಬಾಲಕರಿಗೆ ಅಕ್ಷರಾಭ್ಯಾಸದಂತೆ ಆಡುವ ಮಾತುಗಳು ಕಲಿಸಲ್ಪಡುವುವು. ಮೊಟ್ಟ 
ಮೊದಲು ಆನೆ, ಕುದುರೆ, ಆಕಳು ಚಂ ನ ಸೂರ್ಯ ವ ಮಾತೂ! 
"ನಾನು ನೀನು ಎಂಬ ಮಾತುಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಿಸಲ್ಪಡುವುವು. 
"ಕಾಲ ಮದಲ್ಲಿ ಅವರು ವಿದ್ಯಾವಂತರಾದರೆ ಅಥವಾ ವಿದ್ಯಾವಂತರ ಸಹವಾಸವಿದ್ದಕೆ 

] 





ಈ ಗದ್ಯವಿಹಾರ | 
ಸರೀರ ಬೇಕಿ ಕಂರಥೊಳಗಿರುವ ಜೀವಾತ್ಮನು ಬೇಕೆ ಎಂಬ ಶಿಕ್ಷೆ ಅಗ್ಗ 
ಪದಗಳಿಗೆ ಶರೀರದೊಡನೆ ಕೂಡಿರುವ | 
ಆವಾಗ ನಾನು ನೀನು ಎಂಬ ಜು 5 ಅತ್ಮ ನೀ 
ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದೇ ರವ ದೃಢವಾದರೆ ನಾನು ನ ವ 
ಎಂಬ ಪದಗಳನ್ನು ಆತ್ಮನಲ್ಲೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ; ಅಥವಾ ನಾನು ವ್ಸ ರ, 
ಪದವು ಶರೀರಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುದು ಎಂದು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಮ 
ಮತ್ತು ಸಕಲವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೂ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಸರಮಾತ್ಮನಿರುತ್ತಾ ನೆಂಬ ಭಾನ 
ದೃಢತನುವಾದಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೆಟ್ಟಿ 
ಆ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಶಿವನೆಂದು ನಿರಂತರಭಾವನೆಯಾದರೆ ನಾನೂ ಶಿವನು, ಅನ್ನೂ 
ಶಿನನ್ನು ಸರ್ವಂ ಶಿವಮಯಂ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಬರುವುದು. ಹೀಗೆ ನಾರಾಯ್ದ ೮! 
ಭಾವನೆ ಬಂದರೆ ಸರ್ವಂ ನಾರಾಯಣಮಯಂ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಮ: 
ನಿಷಯಗಳು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿರುವುವು. ಹೆ 
ನಮ್ಮ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಅಧ್ಯ ಮ 
ವಾಗಿ, ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ, ಕೆಲವರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಕುಸ 
ಮಾತುಗಳು ಗುರುಶಿಷ್ಯರಾದ ಖುಹಿಗಳಾದ ಮನುಷ್ಯರ ಭಾಷಾಮಯವಾಗಿಯಿ! 
ಇರುವುವು. ಅವುಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥಗಳೂ ಸಹ ನಮ್ಮ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಅನುಸ 
ಸಿರುತ್ತವೆ. ತಾತ್ಪರ್ಯ ನಿರ್ಣಯಗಳಿಂದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆಂದು ಕೆಲನಕ"ಳ 
ಪ್ರಯತ್ನಸಡುತ್ತಾರೆ. ಆ ತಾಶ್ಸರ್ಯವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವ ಹೇತುಗಳ5' 
ಆಕಾಶದಿಂದ ಬೀಳತಕ್ಕವುಗಳಲ್ಲ ಅವರವರ ಅಭ್ಯಾಸಾನುಸಾರವಾಗಿ ತೋರ 
ವಂತಹವು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಭಾಷ್ಯಭೇದಗಳು ಅದ್ಯಾಪಿ ಹೊರಡುತ್ತಲಿನೆ. 
ಹೀಗಿರುನಲ್ಲಿ ನಾನು ಕೃಶನು, ಸ್ಫೂಲನು ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ನಾಕ್ಯ | 
ನಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಶರೀರವೇ ಅರ್ಥವು. ಸೃಶತ್ವವು ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಸ್ವಭಾವಗಳ | 
ಎಂದು ಚಾರ್ವಾಕರು ಹೇಳುವರು. ನನ್ನ ದೇಹೆ, ನನ್ನ ಕೈ, ನನ್ನ ಕಾಲು ಇತ್ಯಾ! 
ವ್ಯವಹಾರಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಜೇಹಳ್ಳಿಂತಲೂ ಆತ್ಮನು ಬೇರೆಯಾದವನೆಂದು ಇತರ. 
ತಿಳಿಯುವರು, ಮತ್ತು ಕೆಲವರು ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಸ್ಥಾನಿಸುವರು. ಈ ವ್ಯವಹಾ' 


ತತ್ರ 
ಶತ್ತ್ಯಮಾರ್ಗನ ಹೀಗಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ತತ್ತ್ವನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಆಧ್ಯ 
ಲಾರವು ಎಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುವರು. ಲ 


ಮ 
ವ್ಯವಹಾರವು ಈಗ ಪ್ರಾರಂಭವಾದುದಲ್ಲ ಅನಾದಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲದಿಂದಲು 


ಪರಮೇಶ್ನರನ ಆಜಿ ಯಿ 
ರುಣಾಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಪ್ರಾ ಪ್ರವಾದುದು. ಇದನ್ನ 


ಬಿಟ್ಟಿಕಿ ಬೇಕಿ ಗತಿಯ 
ಜನರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾಕೆ, ನ್ಗ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ಬಕ್ಕ 


ಮತ್ತು ವಿ ಅರ 
ಚಾರಪರರು ವ್ಯವಹಾರ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುವುದಕ್ಕೆ 


ಹಿಂದೊದರ್ಶನ ೬೭ 


| ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. ಮಾತಿಲ್ಲಜಿ ವಿಚಾರವಿಲ್ಲ, ಭಾಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ಮಾತಿಲ್ಲ, ಮನುಷ್ಯ 
; ನಿಲ್ಲದೆ ಭಾಷೆಯಿಲ್ಲ. ಗ್ರಂಥಗಳು, ಉಪದೇಶಗಳು, ಯುಕ್ತಿಗಳು ಸರ್ವವೂ ಭಾಷಾ 
| ಮಯವಾಗಿರುವುವು. ವ್ಯವಹಾರವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕೇವಲ ಮೌನವೇ ಶರಣು. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಅವರವರ ಸಂಪ್ರದಾಯಾನುಸಾರ ಶ್ರದ್ದೆಯಿಂದ ಇರುವುದಕ್ಕಿಂತ ಬೇಕಿ ಯಾವ 
ಮಾರ್ಗವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗುತ್ತದೆ: 


ಕ 


| ದರ್ಶನ ವಿಭಾಗ 

\ ಈಗ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದರ್ಶನವಿಚಾರವೆಂದರೆ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರ, ಮತವೆಂದರೆ 
; ಆಚಾರ ವಿಚಾರ ಎಂದು ವಾಡಿಕೆಯಿರುವುದರಿಂದ ದರ್ಶನವೆಂದರೆ ತತ್ತ ಮಾರ್ಗವು 

| ಮತವೆಂದರೆ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗವು. ಈ ಎರಡು ಮಾರ್ಗದಲ್ಲೂ ದರ್ಶನ. ಪ್ರವರ್ತಕರ 


ಹೆಸರುಗಳಿಂದಲೂ ಪೂಜ್ಯದೇವತಾ -ಭೇದದಿಂದಲೂ ಆರಾರು ನಿಭಾಗಗಳನ್ನು. 


ಕಣಾದಸ್ಯಾ ಕ್ಷಪಾದಸ್ಯ ವ್ಯಾಸಸ್ಕ ಕಪಿಲಸ್ಕ ಚ 
ಪತಇ ಲೇ $ ಕೈಬನೇಶ್ವ ದರ್ಶನಾನಿ ಷಡೇವ ಹಿ 


ವೈಶೇಷಿಕ ನ್ಯಾಯ, ವೇದಾಂತ, ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ್ಯ ವೇದ ಎಂದು ಆರು 


ದರ್ಶನಗಳು. 


7 ಶೈನಂ ಚ ವೈಷ್ಣವಂ ಶಾಕ್ತಂ ಸೌರಂ ವೈನಾಯಕಂ ತಥಾ 
ಸ್ಟಾನ್ನಂ ಚ ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗಸ್ಕ ದರ್ಶನಾನಿ ಷಡೇವ ಹಿ 


ತೃನ, ವೈಷ್ಣವ, ಶಾಕ್ತ, ಸೌರ, ಗಾಣಾಪತ್ಯ, ಸ್ಯಾಂದಗಳೆಂಬ ಷಣ್ಮತಗಳು ಪೂಜ್ಯ 


ದೇವತಾ 8 ವಿಭಕ್ಕಗಳಾಗಿರುವುವು. ಈ ಮತವಿಭಾಗ ಶೊ ಪ್ಲೀಕವನ್ನು 
ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯರು " ಪರಾಶರಸ್ಮೃ ಕಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣು. ಬ 
ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಬೋಧಾಯನೀಯ ಪುರಾಣಸಾರವಚನವೆಂದು. ಉದಹರಿಸಿರುವರು. 
| ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ತಕ್ಕ ವೇಷಾಚಾರಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಬೌದ್ಧ 
ಜೈನ ಮತಗಳು ಸಕ ಪೂಜ್ಯಮಹಾಪುರುಷರ ಮೂಲಕವಾಗಿ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ 
ಮುಖ್ಯಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತವೆ. 

; ಏವಂಚ್ಕ ಕತ ತ್ರ್ವಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ತಿ ಕನಸೂ ದರ್ಶನಗಳು 
'ಹಿಂದೂದರ್ಶನನೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲ್ಪಡುವುವು. ಪ್ರಥಮದಲ್ಲಿ ಸಕಲ ದರ್ಶನ 
ಗಳಿಗೂ ಪ್ರತಿಪ ಪಕ್ಷವಾಗಿರುವ ಚಾರ್ವಾಕ Je ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಲ್ಬಹುವುದು. 
ಅನಂತರ ಸೌಗತ್ಯ ಸಾಂಖ್ಯ, ಆರ್ಹತ, ಯೋಗ್ಯ ತಾರ್ಕಿಕ, ಜ್‌ 8 
ಅದ್ವೈತ, ವಿಶಿಷ್ಟಾ ಡೆ ತ ದ್ರೆ ತ; ಶೈವ ಈ ಹತ್ತು ದರ್ಶನಗಳ ಸ 


ಗದ್ಮವಿಹಾರ 
೬೮ ಕಾ 


# 


ಎಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕುದು. | 
ಬ — ಲಕ್ಷ್ಮೀಪುರಂ ಶ್ರೀಸಿವಾಸಾಜ್ಞ್ಯಾ 


ವಿಮರ್ಶೆಯ ಕಾರ್ಯ 


ಶಕ್ತರಾದ ವಿಮರ್ಶಕರಿಂದ ಸದ್ಯ ಇರುವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಚಿನ್ನಾ 
ತಿಳಿಯುವುದಲ್ಲದೆ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಒಳ್ಳೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಬರುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗುನ್ನ 
ಮನುಷ್ಯನ ಬುದ್ಧಿಯೂ ರಾಗವೂ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಬೇರೆಯೇ ಹೊರತು ಜೀನನ[| 
ಎರಡೂ ಬೆರೆತೇ ಕೆಲಸಮಾಡಬೇಕು. ಎರಡನ್ನೂ ಜೊತೆಯಾಗಿ ನಯಮಾಶುಶ್ಳಃ 
ನಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯ. ಮನುಷ್ಯನ ಪ್ರರೋಗಮನದ ಸಾರವೇ ಇದು: ರಾಗದಿಃ 
ತಿಳಿದದ್ದನ್ನು ಬುದ್ಧಿ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು; ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ತಿಳಿದದ್ದನ್ನು ರಾಗ ಗಹ 


ಬೇಕು. ಮೊದಲು ಹಸಿವನ್ನು ತಿಳಿದು ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಹೆಸರ 
ಇಟ್ಟದ್ದೂ, ಸುಖವನ್ನು ತಿಳಿದವು ಅದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಹೆಸರನ್ನು ಇಟ್ಟರಃ 


ಮನುಷ್ಯನ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಹೆಜ್ಜೆ. ಆ ಆರಂಭದ ಅವಸ್ಥೆಯಿ 


ಮನುಸ್ಯುನು ಈಗೈೈ ಬಹಳ ದೂರ ಪ್ರಯಾಣಮಾಡಿ ಬಂದಿದಾನೆ. ಬಹಳೆದ 


ಬಂದಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಆರಂಭದ ಅವಸ್ಥೆ ಒಂದು ಇದ್ದಿರಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಊಹಿ 
ವುದು ಕೂಡ ಅವನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲಡೆ ಆಗಿದೆ. ಆದರೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಪರಾಮರ್ಶದಿಃ 


ನೋಡಿದೆವಾದಕೆ ಹಿಂಜಿ ಆ ಅವಸ್ಥೆ ಇದ್ದು ದೇ ಅಲ್ಲದೆ ಈಗ ನಡೆಯುವ ಭ್‌ 
: ನಿನರಣದ ನ್ಯಾಸವೂ ಕೂಡ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಹೆಸರನ್ನಿಡುವ ಅಜೀ ನ್ಯಾಸನೆ: 


ತಿಳಿಯುವುದು. ಕರೆಯೆಲ್ಲ ರಸವ್ಯಕ್ತಿಗಾಗಿ ನಡೆಯುವ ಕೆಲಸ. ಒಬ್ಬ 
ಬಂದ ಅನುಭವವನ್ನು ಇನ್ನೊಬ್ಬನಿಗೆ ತಿಳಿಸುವುದೇ ಅದರ ಉದ್ದೇಶ. ಕಾನ 


ಆಂತರ್ಯದ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಇಡುವ ಒಂದು ಹೆಸರು; ಸರಳವಾದ ಮೂರಕ್ಕೆ" 


ಸ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವ ಹೆಸರು. ಆದದ್ದರಿಂದ ಈ ಹೆಸ 
ವುದೇ ಅಲ್ಲದೆ ಅದು ಅನೇಕರಿಗೆ ತಿಳಿಯುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಜನೆ 
ವು ವಿಸ್ತಾರವಾಗುತ್ತದೆ, ಸರಿಷ್ಠಾರವಾಗುತ್ತದೆ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಈ ಹೆಸರಾ? 


ವಿಮರ್ಶೆ ಅದರ ನಿವರಣ: ಎ 
: ವಿಮರ್ಶೆ ತ್ರ ವ್ರ (ಫಾ 
ಗಳನ್ನೂ ಜೀವಾತ್ಮಾದಿ ನಿಷಯಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಷ್ಟಿಯ ಅಂಗೊ 


ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಉದ್ಜೇಶನ 


ಸಾಹಿತ್ಯವು ಉತ 
d ತ್ರಮವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಆವಶ್ಯಕವಾದ ಅವಸ್ಥೆ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಕ್ತಿ 


ವವರಿಸಲ್ಪಡುವುವು: ಏನಂಚ, ಈ ಪ್ರಬಂಧವು ಹನ್ನೆರಡು ಅಧ್ಯಾ ಯನ್ನ 
ve, 


ವಾದ ನಿಗೂಢ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನೂ ವಿವರಿಸಿ ಪ್ರತಿ" 
ನ್ನೂ ಸರ್ವರಿಗಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳಿಸಿದ ಹಾಗೆಲ್ಲ ಜನ" 
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ವಿಮರ್ಶೆಯ ಕಾರ್ಯೆ ೬೯ 


| ವಾಗುವುದು. ಒಂದು ತಲೆಮಾರಿನಲ್ಲಿ ಕೆಲವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ತಿಳಿದ ನಿಷಯ 


' ಇನ್ನೊಂದು ತಲೆಮಾರಿನಲ್ಲಿ ಹೆತ್ತು ಜನರಿಗೆ ತಿಳಿಯುವುದು. ಒಂದು ತಲೆಮಾರಿನಲ್ಲಿ 
| ಒಂದು ವಿಷಯ ತಿಳಿದರೆ ಇನ್ನೊಂದರಲ್ಲಿ ಹತ್ತು ತಿಳಿದಿರುವುದು. ಒಂದು ತಲೆಮಾರಿ 
' ನಲ್ಲಿ ಜನ ಸರಿಯೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಹತ್ತು ಆಸ್ಟೇಸಗಳು ತೋರಿ 
ಬಂದು ಇನ್ನೊಂದು ತಲೆಮಾರಿನ ಜನ ಸಾಹಿತ್ಯಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಅವರಿಗಿಂತ ಮುಂದಾಗು 
ವರು. ಕವಿ ಸುತ್ತಣ ಪ್ರಸ್ಥ ಸ ಭೂಮಿಯ ನಡುವೆ ಇರುವ ಪರ್ವತ ಶಿಖರ. ವಿಮರ್ಶೆ 


ಯಿಂದ ಈ ಪ್ರಸ್ಥ ಕ್‌ ಉಂಟಾಗುವುದು: ; ಅದರ ನಡುವೆ ಕನಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗು 


ವನು; ಜನಾಶಿಗದ ಮನಸ್ಸು ಕಾವ್ಯಾವೇಶದ ಸಮಾಸ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಸುಳಿಯುವುದು 


` ವಾಡಿಕೆಯಾಗುವುದು. 


ಇದೆಲ್ಲ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಏಳ್ಗೆಗೆ ಬೇಕಾದ ಕಾರ್ಯ, ಜನಾಂಗದ ಪುರೋಭಿವೃದ್ಧಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಕಾರ್ಯ. ಆದದ್ದರಿಂದ ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಬರೆಯುವುದಕ್ಕೆ 


; ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬರೆಯಬಾರದೆ ಎಂದು ನಾವು ಕೇಳಬಾರದು. ಕಾವ್ಯ 


೫೫ 


_ | he ಸಿ, 


ನಿರ್ಮಾಣಶಕ್ತಿ ಇರುವವರೂ ಕೂಡ ಈ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೈಹಾಕುವುದು ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲ. 
ಅಂಥವರು ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಕೈಹಾಕಿದಕೆ ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಹೊಸ' ಕಳೆ ಬರುವುದು. 


ಇದೂ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಾವು ಜ್ಞಾಸಕದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ ವಿಷಯ. 
' ಕಾವ್ಯವು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಉನ್ನತ ರೂಪವಾದದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ವಿಮರ್ಶೆಯಿಂದ 


| ಬೇರೆಯೆಂಬಂತೆ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ ವಿಮರ್ಶೆಯೂ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಉಪನ್ಯಾಸ; 
' ಅದು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯ ಒಂದು ಶಾಖೆ. ವಿಮರ್ಶಕನು ಸಾಮಾನ್ಯನಾದರೆ 


$ 


ಅವನು ಸಾಮಾನ್ಯ ಉಪನ್ಯಾಸಕಾರನಂತಾಗುವನು; ಪ್ರತಿಭಾಶಾಲಿಯಾದರೆ 
ಉಪನ್ಯಾ ಸವು ಉತ್ತಮವಾದ ಉಪನ್ಯಾಸವಾಗುವುದು. ಪ್ರತಿಭಾಶಾಲಿಯ ನಿಮರ್ಶೆ 


' ಯಲ್ಲಿ ಕವಿಯ ತತ್ತ್ವಜೋಭೆಯಂತೆ ಕಾವ್ಯವಿವರಣವೂ ರಸಯುಕ್ತವಾಗುವುದು. 


| ಅಂಥ ವಿಮರ್ಶೆಯೂ ಕಾವ್ಯವೇ ಸರಿ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯ ಬರೆವಣಿಗೆ 


| 


ಬೆಳೆಯದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ನಮಗೆ ಈ ಮಾತು ಅರ್ಥವಾಗದೆ ಹೋಗಬಹುದು. 


ಅದರೆ ಪಶ್ಚಿಮ ದೇಶಗಳ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶೆ ಧರಿಸಿರುವ ರೂಪಗಳನ್ನು 
ನೋಡಿದರೆ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಮ್ಯಾಥ್ಯು ಆರ್ನಾಲ್ಡ್‌, ಲೆಸ್ಲೀ 
ಸ್ಟೀವನ್‌, ಜಾನ್‌ ಮಾರ್ಲೀ, ಮೊದಲಾದ ವಿಮರ್ಶಕವರ್ಯರು ಇಂಗ್ಲಿ ಹಿನಲ್ಲಿ 
' ಬರೆದಿರುವ ಉಪನ್ಯಾಸಗಳು ಸ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯುನ್ನತವಾದ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಾದನು. 


' ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ ಜೀವನದ ಉತ್ತಮ ಸಂಸ್ಥಾರನೆಲ್ಲದರ ಛಾಯೆಯೂ ರೂಪು 


ಗೊಂಡಿದೆ. ಉತ್ತಮ ಕವಿಯ ಕಾವ್ಯ ಒಂದನ್ನು ಓದಿದ್ದರಿಂದ ನಮಗೆ ಯಾವ 
' ಸುಖಉಂಟಾಗಬಹುಜೋ ಯಾವ ಸಂಸ್ಕಾರ EE. ಆ ಸಂಸ್ಕಾರವು 


ಈ ಮಹನೀಯರ ವಿಮರ್ಶನ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಓದುವುದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದು. 


ಪ್ರಪಂಚ ಜ್ಞಾನವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ ರಾಗಗಳನ್ನು ಶೋಧಿಸಿ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ವಿಕಾಸ 





ಗದ್ಯವಿಹಾರ 
೭೦ 


ಗೊಳಿಸುವ ಇವರ ಈ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಓದಿ ಆಶ್ಚರ್ಯಪಡುನ ನನ್ನು ಸ 


ಮಹನೀಯರು ಫ್ರಾನ್ಸಿನ ವಿಮರ್ಶಕರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಮಾತನ್ನು ಕೇ 


ಮತ್ತಷ್ಟು ಆಶ್ಚರ್ಯವಾಗುವುದು. ಫ್ರಾಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯ Fe ಇತ್ತ ವೀ 
ಸ ವಿನರ್ಶೆ ಹೋಗಿಲ್ಲವೆಂದು ಇವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾಕೆ, ಹಾಗಾಲ್ಟ ಯ 
ಇಂಗ್ಲಿಷ ರ: ತೆ ಲ ಮವಾದ ಕಾರ್ಯವಾಗುವುದು ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬುರಸ್ನು ' ಪಿಳಿ 
ವಿಮರ್ಶೆ ಇನ್ನು ಎಷ್ಟು ದಡ ರಿಂದ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಕಾರ್ಯವು ಎಂಥ ಶಕ್ತ ನ್ಸಾ ಯೆ 
ಹೇಳಬೇಕಾದದ್ದಿಲ್ಲ.. ಆದದ್ದ 
ಹುದಾದಷ್ಟು ಉನ್ನತವಾದ ಕಾರ್ಯ. ಕಾವ್ಯ್ಕನ್ನ ಬೀ 
ಲೇಖಕನಾದರೂ ಕೈಹಾಕಬಹು WR JA BN 
ಕಿದದ್ದಾದಕಿ ಅದು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಾಫ್ಟೂ ಯ 
ಬರೆಯುವ ಸಂಸ್ಥಾರ ಉಳ್ಳವನು ಬರೆದದ್ದಾ ಟಾ 
ಸ್ಥಾರನಿಲ್ಲದೆ ಉಳಿದ ಶಕ್ತಿ ಇರುವವನು ಬರೆದದ್ದಾದರೆ ಅ ತಸ 
ಆಗುವುದು. ಆ ಸಂಸ್ಥಾರವಿಲ್ಲ ಉ ಕ ವ ಸ ಕೇ 
ಗಳನುನ ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಮುಖವಾದ ಉಣ್ಣಿ ಕೇ 
ವಾಗುವುದಲ್ಲದೆ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಜನರಿಗೆ ತಿಳಿಸಿ ಅದರ ಏಳ್ಗೆಗೆ ಸಹಾಣ್ಯ ತ 
ವಾಗಿ ಜನರಿಗೂ ಜನಾಂಗಕ್ಕೂ ಉನಯುಕ್ತವಾಗುವುದು. ಕರ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಾಕಾದ ಜ್ಞಾನವೂ ಪರಿಶ್ರಮವೂ ಇಲ್ಲ 7 
ನಿಮರ್ಶೆಯ ಕಾರ್ಯವು ಎಷ್ಟು ಉನ್ನತವಾದುದೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳೆಯಡೆ, ಬರೆಯ 3 
ವಿಮರ್ಶೆ ಕೇವಲ ವ್ಯರ್ಥ ಮಾತ್ರ ಆಗುವುದಲ್ಲದೆ ಹಾನಿಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವುಡು, ಹ 
ಅಲ್ಪಜ್ಞಾನ ಅಲ್ಪಪರಿಶ್ರಮದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಕಾವ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಅಲ್ಪಜ್ಞಾಸ 
ಅಲ್ಪಸರಿಶ್ರಮುದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ವಿಮರ್ಶೆಯಿಂದ ಬರುವ ಹಾನಿ ಹೆಚ್ಚು. RE 
ಒಳ್ಳೆಯದಾಗದೆ ಅದರಿಂದ ಇತರರಿಗೆ ರಾಗ ಸಂಸ್ಥಾರ ಉಂಬಾಗದೆ ಹೋದರ 0 
ತೊಂದರೆ ಇಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಅದರಲ್ಲಿಯ ದೋಷವನ್ನು ಓದುವವನ` ಹೃದಯ 
ಸುಲಭವಾಗಿ ಅರಿಯುವುದು, ವಿಮರ್ಶೆ ಅದಕ್ಸವಾದದ್ದಾದರೂ ಬುದ್ಧಿಯ 
ಆಡಂಬರದಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ಅದರ ದೋಷ ಅಷ್ಟು ಸುಲಿ mr 
ವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾವ್ಯದ ರಚನೆ ಅರ್ಧ ಕವಿಗಾಗಿ, ಅರ್ಧ ಪಾಠಕರಿಗಾಗಿ: ಇ 
ಶ್ಚುದ್ರಕಾವ್ಯ ಇತರರಿಗೆ ಸುಖಕೊಡಜಿ ಇದ್ದರೂ ಅದರಿಂದ ಕವಿಯ ದಾಹವಾದರೆ! ಎ; 
ಶಮನವಾದಹಾಗಾಯಿತು. ವಿಮರ್ಶೆ ಕ್ಸುದ್ರವಾಗಲಿ ಅಲ್ಲದೆ ಇರಲಿ ಬಹ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಪಾಠಕರಿಗಾಗಿ ಉಜ್ಜಿ (ಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದು : ಬುದ್ಧಿ ವಿಕಾಸದಿಂದ ಆದದ್ದೆಂದ ವ್ರ 
ಹೆಸರಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಮಡ್ಡಿ ತನದಿಂದ ಉಂಟಾಗಿದ್ದರೆ ತಿಳಿಯದವರನ್ನು ಆದು ಮೋ: ಮ್ರು 
ಗೊಳಿಸುವುದು, ವಿಮರ್ಶೆ ಕೌಶಲಾಸೇಕ್ಸೆಯಲ್ಲಿ ನೇತ್ರವೈದ್ಯನಂತೆ. ನೇತ್ರವ್ಯಾಧಿ' ಟೀ 
ಶಸ್ತ್ರವೈದ್ಯನನ್ನು ಮಾಡಲು ಕನಿರಾಜನಾದರೊ ಹಿಂಜರಿಯಬೇಕು; ಇಂಥದರ ವು 
ಕೊಡಲಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದು ಸೌಜಿಯನ್ನು ಸೀಳಲು ಕಲಿತ ಕೈಯಿಂದ ಕಣ್ಣು ಸಬ 
ಮಾಡುವೆನೆಂದು ಶಲ್ಯವನ್ನು ತರುವಕೆ? ಕಾವ್ಯವನ್ನು ತಿರಸ್ಕುರಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೆ ಬತ 


ಪುರಸ್ಕರಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ನಿಮರ್ಶೆ ಇದನ್ನು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು; ತನ್ನರಾ 
ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಆತಿ ಜಾಗ್ರತೆಯಿಂದ ವರ್ತಿಸಜೀಕು, ವಾ 


ವಿಮರ್ಶೆಯ ಕಾರ್ಯ ೭೧ 


ವಿಮರ್ಶೆಯ ವಿಷಯವಿದೆಂದು ತಿಳಿಯೆ ಅದಕ್ಕೆ ಆವಶ್ಯಕವಾದ ಸಂಸ್ಕಾರ. 
ವಿಲ್ಲದೆ ಬರೆಯುವ ವಿಮರ್ಶೆ ಹಾನಿಕರವಾಗುವುದನ್ನು ನಾವು ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಯಶಃ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಈಗ ಇರುವ ಬಹುಭಾಗದ ವಿಮರ್ಶೆಯಿಂದಲೂ 
' ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಆಂಗ್ಲೇಯ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶೆ ಹೆಚ್ಚು "`ಾಡಿಕೆಗೆ ಬಂದಿತು. ಹೊಸೆ ರೀತಿಯ ಕಾವ್ಯುಗಳು 
ಬಂದಂತೆ ಹೊಸ ರೀತಿಯ ವಿಮರ್ಶೆಯೂ ಬಂದು ಕೆಲವರು ವಿಮರ್ಶಕರು ಕವಿ 
ಯನ್ನು ಹಿಡಿದು ತೂಕಮಾಡುವುದು ಅಥವಾ ನ್ಯಾಯಾಧಿಕಾರಿ ಅಪರಾಧಿಯ 
ತಪ್ಪನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಹಾಗೆ ಕವಿಯ ಕಾವ್ಯದ ತಪ್ಪನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ತಮ್ಮ 
ಕೆಲಸ ಎಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಈ ನಿರ್ಧರಣ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವರು ಈಗ 
"ಆಂಗ್ಲ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮರೆಂದು ಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ವಡ್‌ಕ್ಸವರ್ತ್‌, ಕೀಟ್ಸ್‌ 
'ಎಂಬ ಇಬ್ಬರು ಕವಿಗಳನ್ನು ಅತಿಹೀನವಾಗಿ ಬಯ್ದರು. ಆ ತಪ್ಪು ಆ ವಿಮರ್ಶ 
'ಕರಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷ ಕಮ್ಯವೆಂದು ನಾವು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಆಗ್ಗೆ ಅವರಿಗೆ ತಿಳಿದದ್ದು ಅಷ್ಟು. 
ಈಗ ನಾವು ಏನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದರೆ ವಿಮರ್ಶೆಯ "ವಿಷಯವನ್ನು ಸರಜೂ 
ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಒಂದು ಸಲ ಅಲ್ಲಿ ನಡೆದ ತಪ್ಪ ನನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ನಡೆಯಿಸದಂತೆ 
| ಜಾಗ್ರತೆಯಿಂದ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ನಮ್ಮ ಸೀಮೆಯ ಈಗಣ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ 
ಈ ತಿಳಿವಿನ ಚಿ ಹೃ ಗ ಓದುವ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಇದು ಸರಿಯಾಗಿದೆ ಇದು 
'ಸರಿಯಾಗಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು ಮಾತ್ರ ವಿಮರ್ಶೆ; ಅಥವಾ ಈ ಪದವು ವ್ಯಾಕರಣಕ್ಕೆ 
ಸರಿಯಾಗಿದೆ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲ ನ ವುದು ವಿಮರ್ಶೆ. ವಿಷಯ ಸಣ್ಣದಾದರೆ 
'ಹೋಗಲಿ ಅದನ್ನು ಗ ಹೇಳಿದರೆ ಒಂದು ಮಾದರಿ; ನಿಮರ್ತೆಯಲ್ಲಿ 
'ತಿರುಳಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಸ ಕ್ಸಣವಾದರೂ ಇದೆ ಎನ್ನಬಹುದು. ಕೆಲವು ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ 
ಇದೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. "ದಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಕುಹಕ, ಕುಚೋದ್ಯ, ಭಾವಲಾಘವ, 
ಅಪ್ರ ಬುದ್ಧರು ಪರಸ್ಪರ ಅವಹೇಳನದಲ್ಲಿ ಉಸಯೋಗಿಸುವ ಅಹಹಾ ಉಹುಹೂ 
ಜ| ಬಾ ಇರುತ್ತವೆ. ಇದು ವಿಮರ್ಶೆಯ ದಾರಿಯಲ್ಲ. ಅಹಹಾ 
ಎಂದು ಅವಹೇಳನಮಾಡಬೇಕಾದಷ್ಟು ನಿಕೃಷ್ಟವಾದ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಕುರಿತಾದರೂ 
ವಿಮರ್ಶಕನು ಅದರ ತಗ್ಗಿಗೆ ಇಳಿದು ಬರೆಯಬಾರದು. ವಿಮರ್ಶಕನು ಹಾಸ್ಯ 
ಮಾಡಬಾರದೆಂದಲ್ಲ; ಯಾವುದನ್ನೂ ಭಾವಗೌರವ ಉಕ್ತಿಗೌರವದಿಂದ ಮಾಡ 
'ಬೇಕೆಂಬುದು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ ಕೆಲಸವೇ ಇಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಆದ 
ಮೇಲೆ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಇತರ ಕಾರ್ಯದ ಎಷ್ಟು ಸ್ವಲ್ಪ ಭಾಗವೂ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಈಗ 
ಬಹಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ ನಡೆಯುತ್ತಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದದ್ದಿಲ್ಲ. ಇದೆಲ್ಲದರ ಕಾರಣ 
ಬಹಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಬೇಕಾದ ತಿಳಿವು ಇಲ್ಲದವರು ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಲ್ಲಿ ಉದ್ಯುಕ್ತ . 
ರಾಗಿರುವುದು. ಕವಿಗಿಂತಲೂ ವಿಮರ್ಶಕನು ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕ 
ವಾದ ಯೋಚನೆಯುಳ್ಳವನಾಗಿರಬೇಕ್ಕು ತಾನು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯೇ. ತಾನು 





1 


ರೆ 
೭3 ಗಧ್ಯನಿಹಾ 


*ಮಾಡುವುದು ಸರಿಯೇ ಎಂದು ಪರಾಮರ್ಶವುಳ್ಳವನಾಗಿರಬೇಕು 


p ನಂಬಿ | 
ಇದರಿಂದ ಕಿಳಿಯಬೇಕಾದುದು. 


ಮಾಸ್ತಿ ವೆಂಕಟೀಶ್ರ ಆಯ್ಕಂಗ್ಲಾಃ | 


ಕಲಾಮಯ ಜೀವನ 


ಇಂದು ಸರಸ್ವತೀ ಪೂಜೆಯ ದಿನ. ಸರಸ್ವತಿಯನ್ನು ಪೂಜಿಸುವುದನ್ನು 
ಒಂಜಿರಡು ಪುಸ್ತಕಗಳಿಗೋ ನಿಗ್ರಹಕ್ಕೋ ಧೂಪದೀಪಾದಿಗಳನ್ನು ಕ್ಲ. 
ಮುಗಿಸುವುದು ಈಗಿನ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಂಪ್ರದಾಯವಾಗಿದೆ, ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಕ ಜಿ 
ಇದ್ದಬದ್ದ ಹಳೇ ಓರೆಯ ಕಡತಗಳನ್ನು ಈ ಹೊತ್ತೇ ತೆಗೆದು, ಸಾಧ್ಯವಾದರೆ ಥ್ಲೂ ಕ 
ಯನ್ನು ಕೊಡನಿ, ಪೂಜೆಯಾದಮೇಲೆ ಮತ್ತೆ ಮುಂದಿನ ನವರಾತ್ರಿಯನಕಿ 
ಅಟ್ಟಿಕ್ಕೇರಿಸುವುದು ವಾಡಿಕೆ. ಇದು ನಿಜವಾಗಿ ಸರಸ್ವತೀ ಪೂಜೆಯ ಗಸಿ; ತುಸ್ನ 
ಬೇಕೆ. 
ನಿಜವಾದ ಸರಸ್ಪತೀ ಪೂಜೆಯೆಂದರೆ ನಿತ್ಯವಾದ ಕಲಾರಾಧನೆ ; ಕಲೆಯನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುವುದು; ಕಲಾದೃಸ್ಟಿಯಿಂದ ವಸ್ತುವ್ಯಾಪಾರಗಳ ಗುಣದೋಷಗಳನ್ನು ಬೀ 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು.  ಕಲೆಯೆನ್ನುವುದು ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ವಿಚಿತ್ರವಾದ, ಆಳನರಿಯ ಕೇ 
ಲಾಗದ ದಿವೃಶಕ್ತಿ; ಆ ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ನೋಡದ ನೋಟ, ಮಾಡದ ಕೆಲಸ ಕೇನೇ ೮ರ 
ಶುಸ್ಯನಾಗಿ ಸೈಶಾಚಿಕವಾಗುವುದೆಂಬ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಸದಾ ಮನನ ಮಾಡುವುದು ಕೇ 
ಈ ನಿಧವಾದ ಧ್ಯಾನಪ್ರವಾಹೆದ ಒಂದು ಬುಗ್ಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಬಹಿರಂಗ ಪೂಜಿ ೫ 
* ನಾಲ್ಬು ವೇದಗಳನ್ನೂ ಎಲ್ಲ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನೂ ಕಡೆದು ಬಂದ ಬೆಣ್ಣೆಯನ್ನು ಕಿನ್ನು 
ವವರು ಯೋಗಿಗಳು ಪಂಡಿತರಿಗೆ ಸಿಕ್ಕುವುದು ಬರೀ ಮಜ್ಜಿಗೆ ಮಾತ್ರ” ಎಂಡ ದೆ 
ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಾಣ್ಣು ಡಿಯುಂಟು.3 ಸ ಮಿ 
ಗ ನಾಸ್ಟೇನಕೆಯೆಂದು ಹೆಸರು: ಎಂದಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಾ ವಿ್ಯಗಳನೂ 
ನ ಗ ಕಲಿಯಜೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ನಿದ್ಯಾಸಾಮಾಕ್ಯಕ್ಕ್ವ 
ನೆಂಟ ಕಲೆಯೆಂದೂ ಹ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ವಿದ್ಯೆಯ ೫ 
ಎರಡು ವಿಧ. ಇರುವ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸ್ವರೂಪವನು 


ಹ ಗದ ಶಾಸ್ತ್ರ; ಹೂಸದನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುವುದು ಕಲೆ ಎಂದು ಇನೆರಡ! ತ 
ಸ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಸರಸ್ವತೀ ಮೂರ್ತಿಗೆ ಒಂದು: ಆರ 


ಕೈಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ 
ಯಲ್ಲ ಪುಸ್ತಕ, ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ ವೀಣೆ ಇರುವುದರಿದ ಈ ಎರಡೂ ಅಕೆಯ -- 


1 ಮಥಿತ್ತಾ ಚತು 
| - ಹ್ಞನಸಂಕಲಿನೀ ತನ್ರ್ರ | 


ಕಲಾಮಯ ಜೀವನ ೭ 


' ಮೂರ್ತರೂಪಗಳೆಂದೂ ಆಕೆಯ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಪಜೆಯಬೇಕಾದವೆಂದೂ ಅರ್ಥ 
ವಾಗುವುದು. ಆದರೆ ಕಲೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಸಾಧನ; ಶಾಸ್ತ್ರಾ 
'ಭ್ಯಾಸದ ಫಲ ಕಲೆ. ಇವೆರಡೂ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವಾದವು. ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಇರಲಾರದು, ಇರಲಾಗದು. ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾ ನದ 
ಬೆಂಬಲವಿಲ್ಲದ ಕಲೆ ಮರಳಿನ ಕಟ್ಟಿಡದ ಹಾಗೆ ದುರ್ಬಲವಾಗಿ ಸಂಕುಚಿತವಾಗಿರು 
ವುದು. ಕಲೆಯ ಥ್ಯೇಯವಿಲ್ಲದ ಬರಿಯ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಏನೇನು ಅನರ್ಥ 
: ಗಳಾಗಬಹುದೆಂದು ಊಹಿಸುವುದು ಕಷ್ಟ. ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಲೋಕೋಪಕಾರವಾಗ 
ಬೇಕಾದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನು ಕಲೆಗಾರನೂ ಆಗಬೇಕು, ಈ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಕವಿತಾ 
ಕಲೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಅನ್ವಯಿಸಿ ಭಾಮುಹನು-- 


ಅಧನಸ್ಯೇನ ದಾತೃತ್ವಂ ಕ್ಲೀಬಸ್ಯೇವಾಸ್ತ್ರ ಕೌಶಲಮ್‌ | 
ಅಚ್ಚ ಸ್ಕೇವ ಪ್ರಗಲ್ಪತ್ವಮಕನೇ ಶಾಸ್ತ್ರನೇದನಮ್‌ ॥8 
(ಭಾಮಹನೆ ಕಾವ್ಯಾ ಲಂಕಾರ, ೧.೩) 


ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸರಸ್ವತೀ ಪೂಜೆಯಿಂದ ನಾವು ಸಜೆಯಬೇಕಾದ ಫಲ 
'ಕಲಾಸಿದ್ಧಿ. ಫಲೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಸಿದ್ಧಿ ಸಬೇಕಾದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹಿಂದೆ ಬಂದೇ ಬರುವುದು. 
ಅದ್ದರಿಂದಲೇ ಭವಭೂತಿ ಮಹಾಕವಿಯು ಸರಸ್ವತಿಯನ್ನು * ಅಮೃತಾಮಾತ್ಮನ ಃ 
ಕಲಾಮ್‌ 3 ಎಂದೇ ಸ್ಮರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಷವೂ ಅಮೃತವೂ ಸಪ್ಪೆಯೂ 
ಉಂಟು, ಆದರೆ ಕಲೆಯಲ್ಲಿರುವುದು, ಇರಬೇಕಾದುದು ಅಮೃತವೊಂದೇ. 

| ಕಲೆಯೆಂದರೆ ಹೊಸ ಸೃಷ್ಟಿಯೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ಹೊಸದಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಸಿ 
ದ್ದೆ ಲ್ಲಾ ಕಲೆಯಾಗಲಾರದು. ಸಿಡಿಮದ್ದನ್ನು ಸಿಡಿಯಿಸಿ ಬೆಂಕಿಯಿಂದ ಸುತ್ತು 
ಮುತ್ತು ಸುಡುವುದೂ ಸೃಷ್ಟಿಯೇ. ಆದರೆ ಅದನ್ನು ನಾವು ಕಲೆಯೆನ್ನು ವುದಿಲ್ಲ. 
ಅದೇ ಚಿತ್ರವಿಚಿತ್ರವಾದ ಬಾಣ ಬಿರುಸುಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ತೋರಿಸಿದರೆ ಅದನ್ನು 
'ಕಲೆಯೆನ್ನು ತ್ತೇವೆ. ಸುಣ್ಣ ಕಲ್ಲನ್ನು ಪುಡಿಮಾಡುವುದೂ ಸೃಷ್ಟಿಯೇ, ಆದರೆ 
'ಅದನ್ನು ಹಲವು ರೂಪುರೇಖೆಗಳ ರಂಗವಲ್ಲಿಯಾಗಿ ಎಳೆದರೆ ಕಲೆಯಾಗುವುದು. 
'ತಲೆಹರಟಿಯೂ ಸೃಷ್ಟಿಯಾವರೂ ಕವಿತೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಕಲೆಯೆಂಬ ಹೆಸರು ಬರುವುದು. | 
ಹೀಗೆ ನಾವು ಮಾಡುವ ಕೆಲಸ ಕಲೆಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ಆದರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ 
ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಧರ್ಮವಿರಬೇಕು. ಅದನ್ನು ನಾವು ಲಯನೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. 
ಲಯವೆಂದರೆ ಸಮತೆ ; ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವಾಗಲಿ ಮತ್ತೊಂದೋ ಹಲವೋ 





1 ಬಡನನಿಗೆ ಜಾತೃತ್ವದಂತೆ, ಹೇಡಿಗೆ ಅಸ್ರಕೌಶಲದಂತ್ಕೆ ಅಜ್ಞಾನಿಗೆ ಮಾತುಗಾರಿಕೆ 
ಯಂತೆ, ಕನಿಯಲ್ಲದವನಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞಾ ನ-ಎಂದರ್ಥ, 
೩ ಭವಭೂತಿಯ 6 ಉತ್ತ ರರಾಮ ಚರಿತೆ *ಯ ನಾಂದೀ ಪದ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 


ವಿಹಾರ 
೭೪ ಗದ್ಯ 


ನದಾರ್ಥಗಳೊಡನೆ ಸಮನಾಗಿರುನಿಕೆ. ಸಂಗೀತಗಾರರು ಶ್ರುತಿಲಯ ತ್ಸ 
ಎಂದು ಇದ್ದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಈ ಸದವನ್ನು ಕುನಥೂಗಿಸುತ್ತಾರೆ, "ನಾನ್ನ ಅನ 
ಅನ್ವಯವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಅಳತೆ, ತೂಕ, ಬಣ್ಣ. ನೇಹ ನಡ, ನುಡಿ ಭಾವ, ಜ್ಞಾ ಎ 
ಮತ್ಕ ನೀತಿ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳಿಗೂ ಹಂದರ ಕಲಾಪ್ರಸ್ಪುಜ್ಞ ಇ 
ತಿರುಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ವೈಷಮೃವು ಬ್ಲೂ ಜಿ 
ಕಡಿಮೆಯಾಗಿದ್ದಕಿ, ಸಾಮ್ಯವು ಎಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚಾಗಿದ್ದರೆ, ಅಷ್ಟು ಕಲೆಯ ಹ 
ಹೆಚಾ.ಗಿ ತೋರುವುದು. ಅನುಕರಣನೇ ಕಲೆಗಳ ಮೂಲತತ್ತ್ವವೆಂದು ಹೇಳು? 
_ದುಂಟು, ಆ ಅನುಕರಣಕ್ಕೂ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಆಕರ್ಷಕಶಕ್ತಿಯು ಲಯ್ಸ - 
ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಇರುವುದನ್ನೂ; ಇರಬಹುದಾದದ್ದ ನ್ನೂ ಇರಬೇಕಾದದ್ದ ನ್ನೂ ಕ್ಸ್‌ 
ಕರಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಕಲೆಗಾರಕೆಲ್ಲರೂ ಈ ಲಯಾನುಭವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುಸಕ್ಟುನ 
ಇತರರಿಗೆ ಉಂಟುಮಾಡಿಕೊಡುವರು. ಸಾಮಾನ್ಯ ಜೀವಿತದಲ್ಲಿ ಈ ಲಯಾಕ್ಸ3 
ಭವದಿಂದ ಸ್ನೇಹ ದಯೆ, ನೀತಿ ಮುಂತಾದ ಮಹಾಗುಣಗಳು ಬೆಳೆದರೆ, ಕಲೆಯ್ಸೂ್‌ 
ಇದರಿಂದ ನಿಕಾಗ್ರತೆ, ಶಾಂತಿ, ಆನಂದ ಲಭಿಸುವುವು. ಲಯಬದ್ಧವಾದ ಸಸ | 

ಯಾವಾಗಲೂ ಹೊಸದಾಗಿ ಹೊಳೆಯುವುದು. 

ಈ ಲಯಾನುಭವಕ್ಕಾಗಿ, ದುಡಿಯುವವರ ಚಿತ್ರ ವೃತ್ತಿಯು ಎರಡು ನಿಧನಾ? 
ಹರಿಯುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಭೋಗ್ಯ ಮತ್ತೊಂದು ಯೋಗ.  ಲಯಜೋಗಿಗ_ 
ಹೈದಯವು ಬಹು ಸುಕುಮಾರವಾಗಿರುವುದು. ಅವರು ಯಾವ ವಿಧವಾ 
ವೈಷಮ್ಯವನ್ನೂ ತಡೆದುಕೊಳ್ಳ ಲಾರರು. ಹದಿನಾಲ್ಕು ಲೋಕಗಳೂ ಸುಖವಾಗಿ 
ಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುವವರು ಅವರು. ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಎಲ್ಲಿ ಕಂಡರೂ ಅಥ." 
ಪರನಶರಾಗುನರು. ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯಗಳ ವೃತ್ತಿಗೆ, ಸ್ನೇಹನಿಶ್ವಾಸಗಳಿಗೈೆ ಅನ್ಟ 
ಮನಸೋಲುವರು, ಅವರು ಯಾರ ಮನಸ್ಸನ್ನೂ ಪ್ರಾಯಶಃ ನೋಯಿಸಲಾಕಕ್ಕ 
ಅವರ ನಠನುಜನದರ್ಲಿ ಆಳಕ್ಕಿಂತ ವಿಶಾಲತೆ ಹೆಚ್ಚು. ಚಿತ್ರ ಒಳ್ಳೆಯದ್ವಾ 
ಮಾತ್ರಕೃೈ ತೃಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ; ಅದರ ಬಣ್ಣ, ಚೌಕಟ್ಟು, ತಗಲುಹಾಕುವ ನ್ಯೊ 
ಹಿ ಮನೆ ಅದರ ಅಕ್ಕಪಕ್ಕದ ಸಾಮಾನು ಎಲ್ಲ ಹೊಂದಿಕೊಂಕ್ಳಿ್ಛಿ 
| ಟ್ವಂದವಾಗಿರಬೇಕು, ಇವರಿಗೆ ಹಾಡಿಕೆ ಉತ್ತಮವೆನಿಸಬೇಕಾದಕೆ ಹಾಡುವ; 
. ಶರೀರವೂ ಕಣೆಯಾಗಿರಬೇಕು. ಗಾಯಕರು ಸುಂಡರಮೂರ್ತಿಗಳಾಗಿರಬೆೇಕ್ಟೂ 
ಅವರು ಉಪಯೋಗಿಸುವ ತಂಬೂರಿ ನೀಣೆಗಳಿಗೆ | 
" ಕಂಗೂರಿ' ಕಟ್ಟಿಕಬೇಕು. ಳಿಗ ದಂತದ, ಚಿನ್ನ ಬೆಳ್ಳಿ ಗಳ ನಕಾಸೆಸ| 
ಏರಬೇಕು; ಹಾಡುವವರ ಕ್ಲೈ : ಯಿ, ಕ ತಲೆ--ನಿಬ। 
ನಯವಾಗಿ ಆಡುತ್ತಿರಬೇಕು. ಕೂತು. ಫಸ ಪಯ. ಬರವ 
ದಿಂಬುಗಳು ಬೇಕು. ಗಮಗಮಿಸುವ ರ್‌ ತ 
ಜೀಕು, ಸಿಜಿ ಬರುವುದಕ್ಕೆ ಪರಿಮಳದ ಊದುಬತ್ತಿಗಳು ಉರಿಯುಕಿಸೇ 
ನಿ ಇತನ ದಲೇ ಸಂಗೀತ ಮುಗಿಯಬೇಕು--ಇತ್ತಾಖ« 
ಸ್ಪಾರ್ಥಸರರಲ್ಲ; ಸಂಘಜೀನಿಗಳು, ತಮಗೆ ಬೇಕಾದಗಗಳ 


ಕಲಾಮುಯೆ ಜೀವನ ೭೫ 
ಕ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಬರಲಿ ಎಂದು ಹಾರೈಸುವವರು. ಇವರ ನಡೆ, ನುಡಿ, ವೇಷ ಮುಂತಾದ 
ತ್ನ ಎಲ್ಲಿ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಕಲಾಭೋಗದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 
ಸ್ಸ ಇವರ ಧ್ಯೇಯ ನೆಮ್ಮದಿ, ಸುಖ; ಉದ್ರೇಕವಲ್ಲ. ಮೊತ್ತದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸ್ಸ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಇಂಥವರಿಂದಾಗುವ ಸರಾಗ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದುದಲ್ಲ. ಸಂಘದಲ್ಲಿ 
ಲ ಕಳೆ, ಕೊಳೆ, ವಿಕಾರ, ಕಿರುಕುಳ, ಹೊಟ್ಟೇಕಿಚ್ಛು ಮುಂತಾದ ಅನಲಯಗಳು 
ಬ್ಗ ಕಡಮೆಯಾಗಬೇಕಾದರೆ, ಅಂದ ಚಂದ ಹೆರಡಬೇಕಾದರೆ ಇಂಥವರಿಂದಲೇ ಸ ಸಾಧ್ಯ. 
ಇನ್ನು ಲಯಯೋಗಿಗಳ ರೀತಿ ಬೇರೆ. ಇವರು ಆಲ್ಬತೃಪ್ತರಲ್ಲ. ಯಾವ 
ಕಲೆಗೆ ಕೈಹಾಕಿದರೂ ಅದರ ಆಳವನ್ನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಇಳಿದು ನೋಡಬೇಕೆಂಬು 
ವುದು ಇವರ ಪರಾಯಣ. ಇವರು ಅತೀಂದ್ರಿಯರು; ಎಂದರೆ ಸಹಜವಾದ 
'ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ತೃಪ್ತಿ ಇವರಿಗೆ ಸಾಲದು. ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನೂ 
ಅಂತಃಕರಣವನ್ನೂ ಮಸೆದು ಮಸೆದು ಅವುಗಳ ಗ್ರಹಣಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹರಿತ ' 
ಮಾಡುವರು. ಇತರ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಇವರಿಗೆ ಉದಾಸೀನತೆ ಬಹಳ. ಯಾವ 
pe ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೂ ಪರಮೈಕಾಂತಿಗಳಾಗಿ ಸದಾ ತಮ್ಮ ಇಷ್ಟವಸ್ತುವಿನ 
ಸ್ಕಗಳನ್ನು ಮನನ ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಇರುವರು. ತಮ್ಮನ್ನು ನೋಡಿ ಇತರರು 
ತ ನಿಂದಿಸಬಹುದು, ಆಸಹ್ಯಪಡಬಹುದು. ಆದರೆ ದಲು. 
ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಲಕ್ಷ್ಮಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕಲೆಗಾರರಿಗೆ, ಕಲಾ 
'ಫ್ರೇಮಿಗಳಿಗೆ, ಊಹಿಸಲಸಾಧ್ಯವಾದ ಹಲವು ತತ್ವಗಳು ಇವರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವಾಗುವು 
ದರೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನೂ ಇಲ್ಲ. 
ಧಃ ಹೀಗೆ ಕಲೆಗಾರರಲ್ಲಿ "ಭೋಗದ್ಭಸ್ಟಿ ಬಲವಂತವಾದರೆ ಸ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮಾನವ 
೫ ಜೀವನದ ಮಟ್ಟವು. ಮೇಲಾಗುವುದು. ಯೋಗದೃಷ್ಟಿ ತೀವ್ರವಾದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಜೀವನವು ಗಂಭೀರವಾಗುವುದು. ಒಂದು ಸಂಘಬಲಕ್ಕೆ. ಸಾಧನ; ಮತ್ತೊಂದು 
್‌ತ್ಮಬಲಕ್ಕೆ ಮೂಲ; ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡು ಬಲಗಳೂ ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ 
ಔಸರಸ್ಸರ ಸಹಾಯದಿಂದ ಕೆಲಸಮಾಹಜೇಕಾಗಿವೆ. ಭೋಗಿ ಯೋಗಿಯಾಗುವುದಕೆ 
ರಗ ಭೋಗಿಯಾಗುವುದಕ್ಕೆ, ಹೇಸಡೆ, ಹೆದರದೆ ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡಬೇಕು. ಹಾಗಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಭೋಗಕಲೆ. ಬರಿಯ ಬಿರಿಂದ್ದಿ ್ರಿಯದಾಸ್ಯವಾಗಿಯೂ, ಯೋಗಕಲೆ . 
"ಕ್ಹಾರರಿಗೇನೂ ಉಪಕರಿಸದ ಶುದ್ಧ ಸ್ವಾರ್ಥಪರತೆಯಾಗಿಯೂ ಪರಿಣಮಿಸಬಹುದು; 
ಪರಿಣಮಿಸುವುದು. FEST ಜೀವನವೆಂದರೆ ಈ ಎರಡರ ಸಮಾನ 
ಬಲವುಳ್ಳ ಸಮ್ಮೇಳನವೇ. ನಾನು ಸೇವೆಮಾಡಿದ ಕಲೋಪಾಸಕರಲ್ಲಿ,--ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ, 
ರಪರಂಧಾಮವನ್ನ್ಯೈ ದಿದ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಬ್ರಹ್ಮತಂತ್ರ ಪರಕಾಲ ಸ್ವಾಮಿಗಳವರೂ, 
ಕಿಸಂಗೀತಗಾರರಲ್ಲಿ, ಶ್ರೀ ಕ್ಕ ಶೃಷ್ಣ ಪ್ಲನವರೂ ಶ್ರೀ ಶೇಷಣ್ಣನವರೂ ಈ ತೆರದವರು. 
ಅಂತರ್ಮಖಕೆ.. RT ಎರಡರ ಅಪೂರ್ವ. ಸಮ್ಮೇಳನದ ಮೂರ್ತಿ 
ಗಳವರು. 


ಗ 
| 


೭೬ ಗದ್ಯವಿಹಾರ 


ಇಂಥಾ ಸಮ್ಮೇಳನದ ಮಾತು ಹಾಗಿರಲಿ. ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಹ ಯೋಗ್ಗೂ. 
ಭೋಗವಾಗಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಲಭಿಸುವುದಿಲ್ಲ... ಭೋಗಕ್ಕೆ ವಾಗ್ಸು 
ವಿರಬೇಕು, ಯೋಗಕ್ಕೆ ಮನೋಬಲನಿರಬೇಕು.. ಈ ಎರಡರಷ್ಟ ಸಟೆ 
ಬಲಪೊಂದು ಬೇಕು. ಅದು ಹಾಗಿರಲಿ... ಜೀವನವನ್ನು ಕಲಾ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದೂ, ಭುಕ್ತಿ ಮುಕ್ತಿಗಳೆರಡನ್ನೂ ಆ ಮೂಲಕ ಗಳಿಸುವಂತೆ ಸ್ಪ ನಾಟ್ಟ; 
ಸಂಸ್ಪರಿಸಬೇಕೆಂದೂ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯರು ಪಟ್ಟಿ ಪ್ರಯತ್ನ ಸ ಘವಸ್ಸಕ್ರ 
ಸ ಲ | ಪ್ರಯತ್ನವು ಜ್ರ ಆ 
ವಾದದ್ದು. ಮಾನವನ ನಿತ್ಯಜೀವನದಲ್ಲಿ ಚಿಲ್ಲರೆ ಕಲೆಗಳಿಗೂ ಮಹಾ ಕಳಿಸ ಸಾಧು 
ಎಡಬಿಡದೆ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದವರು ಅವರು. ನಮ್ಮ ಸಂಪ ಳಿರ್ಗು 
ಚ್ಚ ಸಿಂಪ್ರಿದಾಯುಗಳ್ಳ 9 
ಆಜಾರ ವ್ಯವಹಾರಗಳ ತಿರುಳನ್ನು ತಿಳಿದು ನಡೆಯಬಲ್ಲವರಿಗೆ, ನಿಸ್ನಲವಾಗಿ ಯಾ ಹಿ 
ಕೆಲಸವನ್ನಾದರೂ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾದೀತೇ ಎಂದು ನಾವು ಸಂ Mae ನನ: 
ನನಗೆ ಕಥ ಅಶುಭ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಕೈಗಾರಿಕೆ, ಕವಿತೆ, ಸಂಗೀತ ಹ 
ಮುಂತಾದುವೆಲ್ಲಾ ಬೇಕು. ಕೊನೆಗೆ ಕೊಲೆ, ಕಳ್ಳತ ಜ್‌ ತೈ ಚಿತ್ರರ 
ಸಿಗೆ ಪ್ರಾಮ ನೆಟ್ಟ ಸಳ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಲಸಿ. 
ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ಕೀರ್ತಿ ನಮ್ಮನರದು. ಆದರೆ ಇದು ಫು ಲ 
ಕಥೆ. ಈಗಿನ ನಮ್ಮ ಪಾಡು ಹೇಗಿಜಿ? ಆ ಕಲಾ ಕಾಮಥಧೆ ರಾಣ! 
ತು ೆ ಕಲಾ ಕಾಮಧೇನುವಿನ ಬಾಲಾ 
ದಿಗೂದಲು ಮಾತ್ರ ಇನ್ನೂ ಉದುರಡೆ ಅಂಓಕೊಂಡಿದೆ, ಅಷ್ಟೆ. ಈಗ i 
ಸ ಟ್‌ 
ಶಾಸ್ತ್ರಸೈಿಷ್ಟು ಕಲೆ. ನಮ್ಮ ಮದುವೆ ಮುಂಜಿಗಳಿಗೆ ಮೇಳ ಸಾಪ ಸೆ Ar" 
ಆದರೆ ಅದು ಎಷ್ಟು; ಅನಸ್ಟರ ಅವಲಯಗಳ ಮುಜ್ಜಿ ಆ 
ಪೂಜೆಗೆ ತರುವ ಹೂವು ಿರ್ಗಂಧವಾದರೂ ದುಗ ಖಡ್ದೆಯಾಗಿದ್ದರೂ ಪರವಾ ಇಲ್ಲ?" 
ನಿರ್ಗಿ ಬಿ 
ಗಂಟಿ ಹೆಚ್ಚಿಟ್ಟಿನ ಗಾತ್ರವಿದ್ದು ಕೊಡಲೊಡ ವಾದರೂ ಒಂದೇ, ಬಾರಿಸುನೆ" 
ಕವಿ ನೆವ ದ ಒಡಕುಸದ್ದು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೂ ನನಖ್‌ 
್ಥಿದಿಯಾಗಿಯೇ ಇರುವುದು. ಮನೆಯ ಬಕಾ ಕ್ಲ ಮ್‌ 
ರೂಪುರೇಖೆ ನಿನೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಲ | ಮುಂದಿನ ರಂಗೋಲಿಯಲ್ಲಿ? 
ಉತ್ತಮವಾದ ಕಲಾ| ದ ಸ] ಕ್ಷಣಕರನೇ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಇದ್ಲಿಂತಲ 
ತೋರಿಸಿದಕೆ ಅದು ಸತು ಎಂದ್ರಾದರೂ ಯಾವುದರಲ್ಲಾ ದರೂರ 
5೬ 22ರ೪ವತ್ಶಾಗಿ ಅಲ್ಲ, . ಮತ್ತೆ, ಪರರ ಶ್ರೀಃ" 
ಹೀಗಾಗಬಾರದು 2ರ 
ಪ್ರತಷ್ಟಾರ್ಹವಾಗೇಣ್ನದ್ಲಿ ಕೈ" ನಮ್ಮ ಜಾತಿ ಬಲಿಷ್ಠ ವಾಗಬೇಕಾದಿ% 
ದಕಿ-ಈ ನಿಷ್ನಲತೆ ತೊಲಗ (ಕಿಮಂತವಾಗಬೇಕಾದಕ್ಕೆ ಸ್ನತಂತ್ರವಾಗಬೇಕು' 
ನು ಠ ಲಗಬೇಕು, ಮೊದ » ಜ್‌ ; 
ಜನ ಮಾತ್ತು ನೆನೆಯುವ ೬೨ ಲ್ಕ, ನಡೆಯುವ ನಡೆ, ಆಡುವ ಆಟಿ" 
ಸಾ ಒಳಪಡಬೇಕು, ಜೀವನ್ನ | ಾಸತಗಳೆಲ್ಲಾ ಕಲಾದೃಷ್ಟಿಯ ಅನಿ 
(ಕು. ಅದೇ ನಿಜನಾದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಹ ದಿಕ್ಕನಾಗ ಒಟ್ಟಿಂದದಿಂದ ತೋಳ್ಕ: 
ಹು, ಸರಸ್ಪತೀ ದೇವಿಯ ಆರಾಧನೆ. ಶಿ 


— ಕಾಳ್ಯಪಲ್ಲಿ ಅನಂತಕೃಷ್ಣತರ್ಮ 


Uo} 
ಟಿ 
ಸ್ಥ ಪ್ಲೇಟೋನಿನ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಒಂದು ಸಂಗತಿಯನ್ನು ನಾವು 
|| ಮನಿಸ ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಸೌಂ ಂದಕ್ಯವನ್ನೂ ಸಮಗಟ್ಟನ್ನೂ ಸಮತಾಳವನ್ನೂ ಇಷ್ಟು 
ನುತ್ರಶಂಸೆಮಾಡಿ ತನ್ನ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ತಳಹದಿ ಸಣ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಪ್ಲೇಟೋ ಕಾವ್ಯ 
ೌಜುತ್ತು ಕಲೆಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಪೂಜ್ಯಭಾವನೆಯಿಂದ ಆದರಿಸುವನೆಂದು ನಾವು 
ಗುಣಿಸಬಹುದಲ್ಲವೆ ? ಹಕ ನಮ್ಮ ಎಣಿಕೆ ತೀರಾ ತಪ್ಪಾಗುವುದು. 
ಳಕ್ತೀಟೋವಿನ ಆದರ್ಶರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೂ ಕಲೆಗಳಿಗೂ ಸ್ಥಾನವೇ ಇಲ್ಲ 
ಾನಡದ್ದ ರೂ ಅದು ಖಳನ ಪಾತ್ರ ವನ್ನು ವಹಿಸುವುದೇ. " ಅಡರ್ಶರಾಜ್ಯ » ಎಂಬ 
ಮುಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಕವಿಗಳನ್ನೂ ಕಲಾವಿದರನ್ನೂ - -ಅವರ ಜಾಣ್ಮೆಗೂ ಅದ್ಭುತ ಶಕ್ತಿಗೂ 
ತಮಿಚ್ಚಿ ಅವರಿಗೆ ತಲೆವಾಗಿ ಅವರ ಕೊರಳಿಗೆ ಹಾರಹಾಕಿ ಬಹು ಮರ್ಯಾದೆಯಿಂದ 
ಲಸ್ಬಿಹಿಡಿದು ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗಿ ರಾಜ್ಯದ ' ಎಲ್ಲೆಯಿಂದಾಜಿೆಗೆ ನಾಗ ಬರ 
ಇಕರೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಪಂಚದ ಅತ್ಯುತ್ತ ಮಃ "ಕಲಾನಿದರಲ್ಲಿ ತಾನೇ ಒಬ 
೪ಬಾಗಿದ್ದು, ಪ್ಲೇಟೋ ಕಲಾ ವಿದರನ್ನು ಕಿವಿ ಹಿಂಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಇದು 
ಗಾನ ಸಂಗತಿಯೇ, ಮತ್ತು ಇದಕ್ಕೆ « ಅವನ ಕಾರಣವೇಸಿರಬಹುದೆಂದು 
ಲ್ಲ)ಳಿಯುವುದು ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿರುವುದು. 
ಕ್ಷ ಪ್ಲೇಟೋ ಬಹುವಿಧವಾಗಿ ತನ್ನ ಕಾಲದ ಗ್ರೀಸ್‌ದೇಶದ ಕಲಾಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 
:ಲ್ಲಂಡುಬಂದ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತೇ ಉದ್ಗಾರ ತೆಗೆಯುವುದು. ಆತನ ಕಾಲದ 
ಸಭೆ ಲಾಕೋವಿದರು_ ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ನಾಟಕ ಕತ ರ್ಕ ಗಳು--ಜೀವನದ ಗಂಭೀರವಾದ 
ನಭಾಣಿಯನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ, ಗುರುತರವಾದ ಗುರಿಗಳನ್ನು ತೊರೆದು, ಕೇವಲ ಅಲ್ಪ 
ಸಳಿನೋದಗಳಿಗೂ ಹುರುಳಿಲ್ಲದ ಹಾಸ್ಯಕ್ಕೂ ಇಳಿದಿದ್ದರು. ರುದ್ರನಾಟಿಕಗಳೂ 
ಲೂಡ ತಮ್ಮ ಗೌರವಗುಣಗಳನ್ನು ಮರೆತು ಸೈತ್ಯಪ್ರ ಸಂಗಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿ 
ರಗದ್ದುವು. ಇಂತಹ ಕಲೆಗಳಿಂದ ಸು ಮೇಲೆ ಆಗುವ ಪರಿಣಾಮ ಶೋಚ 
ಯವಾದುದೇ ಹೊರತು ಶುಭವಾದುದಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ಲೇಟೋ ತೀರ್ಮಾನಿಸಿದನು. 
ದರಿಂದ ಕಲೆಯ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯನ್ನು ಅದರಿಂದುಂಟಾಗುವ ಪರಿಣಾಮ ಫಲದಿಂದ 
ದಫಿರ್ಧರಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದ ಹಾಗಾಯಿತು. ಪ್ಲೇಟೋವಿನ ಕಲಾಖಂಡನೆಗೆ 
ಸ್ರಿತಿಕವಾದುದೊಂದು, ತಾತ್ರಿ ಕವಾದುಜೊಂದು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಎರಡು ಕಾರಣ 
ಒಟ ಳಿದ್ದುವು. “ಅಯಾನ್‌” ಎಂಬ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ರಟೀಸನು ಕಾವ್ಯದ ವಿಮರ್ಶೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾ ಆವೇಶಬಲದಿಂದ ಕಾವ ಸ ಹುಟ್ಟುತ್ತ ನಿಯೇ ವಿನಾ ಜ್ಞಾ ನಬಲದಿಂದ 
ನಿ ಥವಾ ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅಲ್ಲ ವು ತೀರ್ಮಾಸಿಸಿದ್ದನು. ಕವಿ ತಾನು 
ಕೇಳುತ್ತ ಕ್ರಿರುವುದೇನೆಂಬುದು ತನಗೇ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದವನ `ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿರುವನು. ಪ್ರ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಆತನು ಹೇಳುವುದು ಅಕಸ್ಮಾತ್ತಾಗಿ ಸತ್ಯವಾಗಿರಬಹುದು, ಮಿಥ್ಯ 


ಪ್ಲೆ ಟಬೋವಿನ ಕಲಾವಿಮರ್ಶೆ 


ನ ಗದ್ಯವಿಹಾರ | 
ವಾಗಿರಲಾರಣೆನ್ನಲು ಆಧಾರ ಕಡಮೆ. ಹ ಲಿ ಕವಿ ಜ್ಞಾನಿಯ್ಲ ನೀತ! 
ಸಾಕ್ರಟೀಸನ ನಂಬಿಕೆ. ಆದರೆ ಕಲಾವಿ ಸ ಸ್ತ ಪ್ರ ಕಿಪ್ಪಾಪ್ರ 
ತ್ತಾನೆಂದು ಸಾಕ್ರಟೀಸನು ತಿಳಿದಿರಲಿಲ್ಲ. ಈಗ ಪ್ಲೇಟೋ ಕವಿಯ ಮೇಕ ಸ್ಯ; 
ಮೊದಲನೆಯ ಆಸಾದನೆಯೇ ಇದು. " ಆದರ್ಶ ರಾಜ್ಯ” ಎಂಬ ಸ್ಹ ಗ 
ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯ ಚರ್ಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟರುವುದು. ಸುರನಾಲಕರ ನಿದ್ಯಾಭ್ಯಗು 
ಅವರನ್ನು ಸಚ್ಛೀಲರನ್ನಾ ಗಿಮಾಡುವ ಘನೋದ್ದೇಶವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುಜ್ಣಆ 
ಸುಳ್ಳು, ಮೋಸ, ಕ್ರೂರತನ, ಕಾಮ, ಕ್ರೋಧ, ಮುಂತಾದ ದುರ್ಗುಣಗ್ಗಗ' 
ವರ್ಣಿಸುವ ಹೋಮರ್‌ ಹೆಸಿಯಡ್‌, ಎಸ್ವಿಲಸ್‌ ಆದಿಯಾದ ಕವಿಗಳ ಕಾನ್ಯಸ್ಗ 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಬೋಧಿಸಲು ಯೋಗ್ಯವಾದುವಲ್ಲ. ಚೆಕ್ಳುಂದಿನಲ್ಲಿ ಜಾನ! 
ಮನಸ್ಸು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಹಿಡಿಯುವ ಮೃದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಆಗ ಕಾಜಿ 
ಪಾಠಗಳು ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ನಿಂತುಹೋಗಿ ಜನ್ಮಾಂತ್ಯುದವರೆಗೂ ಆತ್ಮದ ಮೇಳಿತ್ಸನ್‌ 
ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಬೀರುವುವು. ಇಂಥ ಸುಸಮಯದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳು ಪಸ. 
ಕಚ್ಚಾಡುವರೆಂದೂ, ಪರದಾರ ಪರಧನಗಳಿಗೆ ಆಸೆಪಡುವರೆಂದ್ಕೂ, ಜನರನ್ನು ಪೊ 
ಪಡಿಸುವರೆಂದೂ, ಇನ್ನೂ ನಾನಾವಿಧದ ಮಾನವ ದೌರ್ಬಲ್ಯ ದೌರ್ಜನ್ಯಗಳ 
ಅವರಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಸಿ ಬಾಲಕರಿಗೆ ಕತೆ ಹೇಳಿದಕ್ಕೆ ಬಾಲಕರು ಇಂಥ ಹೇಸ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ತಾವು ಕಲಿತು ಅವುಗಳಿಗೆ ದೇವತೆಗಳ ಅನುಮತಿ ಇರುವುಡಿೆ" 
ನಂಬುವುಥೇನಾಶ್ಚರ್ಯ? ಇಂಥವರಿಗೆ ಗುರುಹಿರಿಯರಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ಭಾವವೂ ಹೆ" 
ಪಾಲಕರಲ್ಲಿ ಗೌರವವೂ ಹೇಗೆ ಬಂದೀತು? ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಕವಿ ಗಾರುಡವಾದಿಯಣ 
ಆನುಕರಣಪ್ರಿಯನು, ಅವನಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ನಿರ್ಮಾಪಕಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲವೆ 
ಸ್ಲೇಟೋವಿನ ಅಭಿಮತ, . ಈ ಅನುಕರಣಭಾವ (೫1೫6/05) ಸ್ಲೇಟೋನಿ! 
ಏಂಜಿಯೇ ಬಹು ಪುರಾತನಕಾಲದಿಂದಲೂ ಗ್ರೀಕರ ನಾಗರಿಕತೆಯಲ್ಲಿ ಬೇರ: 
ಕೊಂಡಿದ್ದ 0ತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ' ನೃತ್ಯ ಗಳ ಲ್ಲ  ಆಟಿಪಾಟಗಳ ಲ್ಲ ಕರಡಿ, ಕುಡ 
ತೊಳೆ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಾಣಿಗಳಂತೆಯೋ ಅಥವಾ ಸಕಿಗಳಂತೆಯೋ ವೇಷ ಧನ 
ಅವುಗಳ ಕಂಕವನ್ನು ಇಲ್ಲವೆ ನಡಗೆಯನ್ನು ಅನುಕರಿಸುವುದು ಎಲ್ಲಾ ಜನಾ” 
Lame ಚಿತ್ರಕಲೆ ಇವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ಪದಾರ್ಥ, 
ಮಾನವಜೀನನವನ್ನ ಎನ ಅನುಕರಣನೆನ್ನ ಬಹುದು. ” ಕವಿಯೂ ಹೀಗೆ 5 
ಮಾಜ ವನ್ನನುಕರಿಸುವ ಛ್ರಂಜೋಬದ ವಾದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಕ 
ವ--ಒಬ್ಬ ಕಸಬುದಾರ,' ಆದರೆ ಇಲಿ ೬ ದು ವಿಶೇಷವುಂಟು. A 
ಯೊಬ್ಬನೂ ತನಗನುಗುಣವಾದ ಘಾ i) 
ಒಂದೇ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಕಳ್ಳ 


ಪರಿ 

pai on ಸ ಒಂದೇ ಗುಣ ಆಥವಾ ಭಾವವನ್ನು ಅನ, 
ಉತ್ತಮವಾ 1 

ಕೆಟ್ಟುಜೆಂಬ. ಭೇದವಿಲ್ಲ ಸನ ್‌ಗುವುದು, ಅದುಬಿಟ್ಟು ಒಳ್ಳೆಯ 


ಸಕಲನಿದ್ದವಾದ ಪಾತ್ರಗಳನ್ನೂ ಕವಿ ನಾಟಿಕರ 


ಪ್ಲೆ ೇೀಟೋಪಿನ ಕಲಾವಿಮರ್ಶೆ ೭೯ 


ಸೀತೆರುವುದರಿಂದಲೂ ಸರಳವಾದ, ಪುರಪಾಲಕರಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಶಾಂತಿಶೌರ್ಯಗಳಿಂಬೆರಡು 
2ಪ್ರಧಾನ ರಸಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಉದ್ಭೋಧಿಸುವ ಸಂಗೀತವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ನಾನಾ 
ಸನಿಧದ ಭಾವ ರಾಗಗಳನ್ನು ತ್ರೀ (ಕಸುವ ಮಿಶ್ರಜಾತಿಯ ಸಂಗೀತವನ್ನೂ ಶೈಲಿಯನ್ನೂ 
ಇಉಪಯೋಗಿಸುವುದರಿಂದಲೂ, ಪ್ರೇಕ್ಷಕರ ಮನಸ್ಸು ಕಳವಳಗೊಂಡು ಯಾವ 
ಬ್ಲಗುಣವನ್ನು ಅನುಕರಿಸಬೇಕು, ಯಾವುದನ್ನು ಬ ಎಂಬ ಸಂದೇಹದಲ್ಲಿ 
ಸವರ ಆತ್ಮ ಸಿಲುಕಿಬೀಳುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರಹಸನ ರುದ ಸ್ರ ನಾಟಿಕ 
ಗಳೆರಡನ್ನೂ ತ್ಯಜಿಸಿ ಸದ್ದುಣಗಳನ್ನೇೇ ಜೋಧಿಸುವ ವೀರ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ 
Pic) ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ಪ್ಲೇಟೋ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಯು 
೪ನರೆಗೂ ಅನುಕರಣವೆಂದರೆ ನಾವು ಮೆಚ್ಚುವ ಭಾನಗುಣಫ್ಸಿಲಿಯನ್ನೇ ನಮ್ಮ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಸರಿಸಿ ನಮ್ಮಾತ್ಮವನ್ನೂ--ಶೀಲವನ್ನೂ--ತದನುಗುಣ 
ತ್ಹನಾಗಿಯೇ ಸುಧಾರಿಸುವುದೆಂದು ಸ್ಲೇಟೋ ಅರ್ಥಮಾಡಿದನು. ಆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಗ್ಷಮೊಢಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಕಾವ್ಯಗಳು ಸಚ್ಛ್ರೇಲದ ಅನುಕರಣಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ 
ಕ್ಲಾನಾದುದರಿಂದ ಪ್ಲೇಟೋ ಅವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ದೂರಮಾಡಬೇಕೆಂದನು. 
ಹ  ಆದರ್ಶರಾಜ್ಯ” ಎಂಬ ಸಂವಾದದ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ (ಹತ್ತನೆಯ 
ಸಸುಸ್ಮಕಡಲ್ಲಿ) ಅನುಕರಣದ ಅರ್ಥವೇ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾಗುವುದು. ಜನತೆಯ ಮೇಲೆ 
$ಕಲೆಯಿಂದುಂಬಾಗುವ ನೈತಿಕ ಸಂಸ್ಕಾರದ ವಿಚಾರವೇ ಇಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ 
ಬಲೆಯ ಸ್ವಭಾವ, ಸ್ವರೂಪ, ಈ ವಿಚಾರವಾದ ತಾತ್ರಿಕ ಅಥವ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಕು ಸ್ರತ್ನೆಯೇ 'ಪ್ರಧಾನವಾಗುವುದು. ಪ್ಲೇಟೋವಿನ ಸ್ಥಿತಿ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ (ontology, 
5೮130838108) ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕಗಳಾದ ಸಾಮಾನ್ಯಗಳೇ 'ಸತ್ಯ ಸತ್ತ 
(ನಹ ಳ್ಳುವು, ಪ್ರತ್ಯೇಕಗಳು ಪರಿಣಾಮಹೊಂದುವ, ದೋಷಭರಿತವಾದ ಮಾಯಾ 
| ತ್ತನ್ನುಳ್ಳುವು. ಸಾಮಾನ್ಯ ಚಿಂತನೆಯೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವೆಂದು ನಂಬಿದ್ದ 
| ಪ್ಲೇಟೋ ಕಲೆಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದು ಆಶ್ರ ಶ್ಚರ್ಯವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಕಲೆ 
ಸ್ಪತ್ಯೇಕವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರತಕ್ಳುದು, ಪ್ರತ್ಯೇಕದ ಹೊಕ್ಕಳು ಹುರಿಯಿಂದ 
- ಶೋಷಿಸಲ್ಲ )ಡತಕ್ಕುದು. ಮೇಲಿನ ತುದಿಯಲ್ಲಿ ಅಗ್ರ ಸಾ ನದಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವ ತ್ರಿಕವಾದ 
ಸಿಗೆ ಅಥವಾ ಮಂಚವೆಂಬ ಸ ಸಾಮಾನ್ಯವಿಜಿಯೆಂದಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳೊ ೇಣ. ಇದಕ್ಕಿಂತ 
ಕೆಳಗೆ ಆ ಸಾಮಾನ್ಯದ ಮಾದರಿಯ ಮೇಲೆ ಬಡಗಿ ತಯಾರುಮಾಡಿದ ಮರದ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಮಂಚವಿದೆ; ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಕೆಳಗೆ ಈ ಪ್ರತ್ಯೇಕದ ಮಾದರಿಯನ್ನನು 
ಟ್ಟ ಚಿತ್ರಗಾರನು ಬರೆದಿರುವ ಚಿತ್ರದ ಮಂಚವಿದೆ. (ಸಾಮಾನ್ಯಗಳು ಹೀಗೆ 
ಜಿಕ್ಕೀಶಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುವೆಂದು ಪ್ಲೇಟೋವಿನ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. - ಭಾವ 
ನರಣೆಯ ಸ ಸಲುವಾಗಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಹುದಸ್ಟೆ). ಪ್ರತ್ಯೇಕವೇ ಸಾಮ್ರಾನದ 
ಅನುಕರಣ (ಇಲ್ಲಿ ಅನುಕರಣವೆಂದರೆ ಇದ್ದುದನ್ನು | ಹಾಗೆ * ನಕಲು? 
ಮಾಡುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು), ಇನ್ನು ಕಲೆ ಇಂತಹ ನಕಲಿನ ನಕಲು 


ಗದ್ಯವಿಹಾರ 
೮೦ 


ಅನುಕರಣದ ಅನುಕರಣ. ಅಂದಮೇಲೆ ಕಲೆ ಸತ್ಯ ಸತ್ವಕ್ಕಿಂತಲೂ ನ್ನು 
ಮೆಟ್ಟಲು ಕೀಳಾದ ಸತ್ವವನ್ನುಳ್ಳುದು, ಎಂದು ಹೇಳಿದಹಾಗಾಯಿತ್ತು ಶ್ರ್ಯ್ನಿ 
ಸಾಮಾಕ್ಯವನ್ನು ವಿಕ್ಷೇಸಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ, ಇನ್ನು ಕಲೆ ಇಂಥ ವಿಶ್ಫೇಸದ 1 
ನಿ್ಸೇಸ; ಏಕೆಂದರೆ ಚಿತ್ರಗಾರನು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಇರುವ ಹಾಗೆ ಬ ಸ್ನ 

ದಿಲ್ಲ, ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ__-ಯಾವುದೊ ಒಂದು ವಿಶೇಷವಾದ ದೈಸ್ಟಿಗಿ_ 
ಕಂಡುಬರುನಂತೆ ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಕಾವ್ಯ ಮನುಷ್ಯನ ಜ್ಞಾನ ( 
ವೃದ್ಧಿಗೊಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಐಂದ್ರಿಯಕಸತ್ತನ್ನು ಳ್ಳ ಕಲ್ಪ ನಾಶಕ್ಷಿಯನ್ನೂ ಔಣ; 
ವಾಸನೆಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಕೋಪಗೊಳಿಸಿ ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಅಶಾಂತಿಯನ್ನು ತರುತ್ತದೆ, ರಡ: 
ರಿಂದ ದೇವತೆಗಳನ್ನೂ ಸತ್ಪುರುಷರನ್ನೂ ಹೊಗಳುವ ಸ್ತೋತ್ರ ಗಳನ್ನು ಳಿದ್ದು ಸುಂ 
ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಕಾವ್ಯಕಲೆಗಳೂ ಆದರ್ಶ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ತಲೆಯೆತ್ತ ಕೂಡದ್ದು a 
ಕಾವ್ಯವೇ ಅನುಕರಣವೆಂದು ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ ಸ್ತೋತ್ರರೂಪವಾದ ಕಾಸ್ಯ ಸ 
ಅನುಕರಣವಾಯಿತಲ್ಲವೆ? ಅದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ಲೇಟೋ ಹೇಗೆ ಒಪ್ಪಿದನು? ಇದ್ನ 
ಪರತೀಲಿಸಿದರೆ ಸ್ಲೆ(ಟೋನಿನಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿಂದ ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಒಂದೇ ವಿಧವಾ. 
"ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹುಡುಕುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುವುದು ಹುಚ್ಚು ತನನದ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಯಶಃ ಆತನು ಅನುಕರಣದಲ್ಲಿ ಯಥಾರ್ಥ ಅನುಕರಿಸಿ 
ಅಯಥಾರ್ಥ ಅನುಕರಣವೆಂದು ಭೇದಮಾಡಿರಬೇಕು. ಯಾವ ಕವಿ ಸಾಮಾಸೆ 
ಗಳ ಪ್ರಭೆಯನ್ನು ಕಣ್ಣಾರೆ ಕಂಡು ಸತ್ಯಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಾನೇ ಮನಗಂಃಂ 
ಸೌಜನ್ಯದ ಗುಣಕರ್ಮಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ತನ್ನ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನುಕರಣ ಮಾಡುವು 
ಜೊತೆಗೆ, ಅವುಗಳನ್ನು ತನ್ನ ದಿನಜೀವನದಲ್ಲಿಯೇ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿ ಅನುಕ!ಶ. 
ತ್ತಾನೋ, ಆ ಕವಿಯ” ಅನುಕರಣವನ್ನು ಯಥಾರ್ಥ ಅನುಕರಣನೆಂದು ಆ 
ಬಹುದು, ಸ್ಟ್ರಾಬೋ ಮಿಲ್ಬನ್‌ ಇಂಥ ಉದ್ದಾಮಕವಿಗಳೂ ಕೂಡ ಹೆ 
ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಅನುಮೋದಿಸಿರುವರು; ಸದ್ಗುಣಿಯೇ ಸತ್ಯಾವ್ಯವನ್ನು ಬಕಿಚ 
ಬಲ್ಲನು. ಇಂಥ ಸತ್ಯದ ಅರಿವಿಲ್ಲದೆ ಸ್ವಂತ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯದ ಅನುಭನನ್ನೀಸ 
ಕೇವಲ ಅಭಿಮತ ಅಜ್ಞಾನ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಬರೆದ ಕಾವ್ಯ ಅಯಥಾ!ಆೆ 
ಅನುಕರಣವೆಸಿಸುವುದು. ಹೋಮರ್‌ ಮುಂತಾದ ಕವಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಫ್ಲೇಟಿಸ 
ಅಯಥಾರ್ಥ ಅನುಕರಣದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದನು. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಾವು ನೋಡಿ 
ಕ ಭನನ ನಿಮರ್ಶಕನೆಂದು ತೋರುವುದು. ಕಂಯ್‌ 
ಶೀಲಯುತ ವೃಕ ತ್‌ ಕಕ್ಕ ಕ್ನವಾಗಿ ಸುಧಾರಣೆ ಹೊಂದುತ್ತಿರುವ 8 
ಬೇಕು, ಸತ್ಯನ ನ ಯತೆಯನ್ನೇಸ್ರಡರ್ಶಿಸಲು ಶಶಿ 
ವನ್ನು ಆದರ್ಶರಾಜ್ಯದ ಕನಿಗಳ್ಳ ಸ ವ ಇಂಥ ರ 
ಲು ಶಕ್ತರಾಗಿರುವರು. 


ಪ್ಲೆ "ಟೋವಫಿನ ಕಲಾಪವಿಮರ್ಶೆ ೪೧- 
ಸ್ಸ 


| ಪರಂತು ಆದರ್ಶರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಕವಿಗಳು ಕಲಾವಿದರು ಸರ್ವಥಾ ಇರಲಾಗ. 
ಸ 


ದೆಂದು ಪ್ಲೇಟೋ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. ಅವರ ಕಲಾಕೃತಿಗಳು ಸಚ್ಛೀಲವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ: 
ಕ ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಅವರು ನಿಲ್ಲಬಹುದು. “ದಿ ಲಾಸ್‌” ಅಥವಾ “ ಶಾಸನಗಳು? ಎಂಬ. 
ಸ ನಾಮಾಂಕಿತದಿಂದ ಬರೆದ ಕಡೆಯ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ಲೇಟೋ ಸಾಧುತ್ವ 
% ಸಮಿತಿಯ (Censorship) ನಿಬಂಧನೆಗಳಿಗೆ ಒಪ್ಪು ಮಹಾಗಿದ್ದರೆ ಕವಿಗಳು. 
ಸ (ರುದ್ರನಾಟಿಕದವಕೇ ಆಗಲಿ, ಪ್ರಹಸನದವರಾಗಲಿ) ` ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿರಬಹುದೆಂದು. 
೫ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಪ್ಲೇಟೋ ಕಲೆಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕೊಡದಿದ್ದರೂ. 
| ಅದಕ್ಕೆ ಬಲು ಘನವಾದ ಉದ್ಯೋಗವನ್ನೇ ನಿಯಮಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪ್ಲೇಟೋ ಕಲೆ: 
ಸುಯನ್ನು ನಿಕೃಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾನೆಂಬ ಭಾವ ಶುದ್ಧ ತಪ್ಪು: ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ದೃಷ್ಟಿ 
" ಯಲ್ಲಿ ಅದು ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಮೆಟ್ಟಿಲಿಗೆ ಹೆತ್ತಲಾರದಾದರೂ ಜನಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಸ ಸಮಾಜಜೀವನದಲ್ಲಿ--ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ- -ಅದು ಹೊಂದಿರುವ ಪ್ರಾಮು. 
ನ ಖ್ಯತೆಯನ್ನು ಮತ್ತೆ ಯಾವ ಶಿಕ್ಷಣವಿಭಾಗವೂ, ಹೊಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಕಲೆಯಿಂದಲೇ- 
ನಾಆತ್ಮಪ್ರಕರ್ನವುಂಟಾಗಬೇಕೆಂದು ಅತನ ನಂಬಿಕೆ; ಜೇಹಿಯಾದ ಆತ್ಮನ ಶಿಕ್ಷಣ 
ನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಮ ಮತ್ತು ಪ್ರಧಾನ ಭಾಗ ಸಂಗೀತದ್ದು (ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯವೂ. 
ಸೇರಿರುವುದು), ಎರಡನೆಯ ಭಾಗ ಅಂಗಸಾಧನೆಗೆ ಸೇರಿದುದು. ಲಾವಣ್ಯ 
೫ ಸೌಂದರ್ಯಗಳನ್ನು ಬೀರುವ ಕಲಾಪ್ರದರ್ಶನಗಳಿಂಜೊಪ್ಪುವ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ 
ಯುವಕರು ವಾಸಮಾಡಿದ್ದೇ ಆದಕ್ಕೆ ಅವರು ಆರೋಗ್ಯಕರವಾದ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ 
ವ್ರ ವಾಸಮಾಡುವರು ; ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದಿಕ್ಳಿಸಿಂದಲೂ ಹರಿದುಬರುವ ಶುಭ ವಾದ: 
ಕ!ಶುಭವಾದ ಜಲವನ್ನು ಪಾನಮಾಡುವರು; ಹಿತಕರವಾದ ಪ್ರದೇಶಗಳಿಂದ 
೩ಆರೋಗ್ಯವನ್ನು ಬೀಸುವ ಶೀತಲ ಮಾರುತನಂತೆ ಉತ್ತಮ ಕಲಾಕೃತಿಗಳಿಂದ. 
ಹೊರಸೂಸಿ ಪಸರಿಸುವ ಸೌಜನ್ಯ: ತರಂಗಗಳು ಅವರ ಕರ್ಣನಯನಗಳನ್ನು 
ಕಿ ಚುಂಬಿಸುವುವು : ಇದರಿಂದ ಅವರು ತಮಗೆ ಗೋಚರವಿಲ್ಲದಂತೆಯೇ ಕ್ರಮೇಣ 
ಕ್ಯ ಸಮತಾಳ, ಸಮಗಟ್ಟು, ಕ್ರಮ, ಸಮೀಚೀನತೆ ಮೊದಲಾದ ಭಾವಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ 
ಾ/ಆತ್ಮನಲ್ಲೇ ಆವಾಹನೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಚಿತ್ರಕಾಶದ ನಿಜವಾದ 
ಟಿಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಿ ತಾವದನ್ನು ಹೋಲಲ್ಲು ಅದರೊಡನೆ ಏಕೀಭವಿಸಲ್ಕು 
ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡುವರು. ಜನತೆಯ ಮೇಲೆ ಕಲೆಯಿಂದ ಇಷ್ಟು ಘನತರವಾದ: 
ಕುಸಂಸ್ಥಾರವುಂಟಾಗಬಹುದು, ಎಂದು ಪ್ಲೆ "ಟೋ ನಂಬಿರುವಲ್ಲಿ ಕಲೆಯನ್ನೇಕೆ ಆತನು. 
ೀಶತ್ರುವನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೆ? ಕಲೆಯನ್ನೇ ಅಲ್ಲ--ಸಾಮಾಜಿಕ ಸುಧಾರಣೆಗೆ. 
$ನೆರವಾಗದ, ನೀತಿನಿಯಮಗಳಿಗೆ ನಿಲುಕದ, ಕಟ್ಟಿಲ್ಲದ ಕಲೆಯನ್ನು ಆತನು ಕಂಡು. 
ಇ|ಹೆದರುತ್ತಾನೆ ಅಷ್ಟೆ. 
ಗ" ಸ್ವಭಾವತಃ ತಾನೆ ಕವಿ. ಹೇರಳವಾಗಿ ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದನೆಂದು- 
ಡಯೋಜನೀಸ್‌ ಲಾರ್‌ಸಿಯಸ್‌ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಕರ್ತನು ನಮಗೆ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಜ್‌ ಗದ್ಯವಿಹಾರ 
ಇದರ ನಿಜಾಂಶ ಹೇಗಿದ್ದರೂ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ತಾನು ಬಹುವಾಗಿ ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತ, 
ತಾನೇ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೇ; ಮತ್ತು ನಾಟಕರೂಪದ ಹಾಗೂ ಪು್ದ್ಯಾಸ 
ರೂಪದ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಇವನಷ್ಟು ಅಂದವಾದ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಬಕಿದನರ್ನು ಸ್ಸ 
ಯಾರೂ ಇಲ್ಲನೆಂಜೀ ಹೇಳಬಹುದು. ಇಷ್ಟಾದರೂ ಕಾವ್ಯುಕಲೆಗಳ ನಿಷಯ್ಬಸ್ಥೆ 
ಫೆ (ಟೋ ಭ್ರಾಂತಿನೋಹಿತನೆಂದೂ ಫೈತ್ಯಹಿಡಿದವನೆಂದೂ ಕೆಲವರು ನಿಮ್ಮಣ್ಣನ 
ಹೇಳಿರುವರು. ಬುದ್ಧಿ ಬಲವನ್ನೂ ಭಾವಬಲವನ್ನೂ ತ್ರಾಸಿನಲ್ಲಿ ತೂಗಿ ಬ್ಗ 
ಬಲವೇ ಹೆಚ್ಚೆಂದು ತೀರ್ಮಾನಮಾಡಿದ ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರಮಾಣವಾದಿಯನ್ನು (ಗಟ್ಟಲೆ 
st) ಭ್ರಾಂತಿನೋಹಿತನೆಂದು ಕರೆಯುವುದು ಎಷ್ಟುಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಮಂಜಸ್ಯೂ 
ನಾವು ಕಾಣೆನು: ಕರೆಯೇ ಆದ್ಯಂತಜ್ಞಾನವೆಂದು ಘೋಷಿಸುವವರ ಗುಂಪಿಸಃ 
ಸೆ (ಟೋ ಸೇರಿಲ್ಲ ನಿಜ; ಆದರೂ ಜ್ಞಾನದ ಆದಿ ಅದಾಗಬಹುಜೆಂದ್ದು ಅನ್ನ 
ಒಪ್ಪುತ್ತಾನೆ. “ಶಾಸನಗಳು” ಎಂಬ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ರುದ್ರನಾಟಕ ಕನಸಾ 
ಶಾಸನಕರ್ತರು ಈ ಭರವಸೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ: “ ನಾವೇ ಸ್ರಸಂಜರ 
ಅತ್ಯಂತ ಸುಂದರವಾದ ನಾಟಕದ ಕವಿಗಳು, ಏಕೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ರಾಜ್ಯ ಅತ್ಮ 
ಸುಂದರವಾದ ಜೀವನದ ಅನುಕರಣ, ಫಿಮ್ಮ ಕವಿತೆಗಳು ನಮ್ಮ ಕಾವ್ಯರಸ್ಟು 
ಚೆನ್ನಾಗಿವೆ ಅಥವಾ ಇನ್ನೂ ಉತ್ತಮವಾಗಿವೆ, ಎಂದು ತೋರಿಸಬಲ್ಲವರಾಶ್ವೆ, 
ನಿಮಗೆ ಒಂದು ಹಿಮ್ಮೆ!ಳವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತೇವೆ ?, ಡೆ 
ಅನುಕರಣವೆಂದಕೆ ವಸ್ತುವಿನ "ನಕಲು? ಅಥವಾ " ಪ್ರತಿಕೃತಿ' ಮಾಸ 
ವುದು, ಎಂದು ಪ್ಲೇಟೋ ಭಾವಿಸಿದುದು ತಪು by ಇಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡರೂ ಅ, 
ಕನಿಸ್ಪವೆಂದೇಕೆ ಹೇಳಬೇಕು? ಚಿತ್ರದಲ್ಲಿದ್ದ ದ್ರಾಕ್ಷಿ ಗೊಂಚಲನ್ನು ಕಂಡು ಕಕ 
ಗಳು ಭ್ರಮಿಸಿ ಬಂದು ಕುಟುಕಿದುವಂತೆ 1 ಆದರೆ ರಸಿಕರು--ವಿದ್ಯಾವಂತರುಅ; 
ಯಾವಾಗಲೂ ಅನುಕರಣವೆಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭೂತವಾಗಿರುವ ಥೈ 
ನನ್ನು---ರೂಪ ಪೂರ್ಣವನ್ನು--ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವುದಿಂದೇ ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾಕೇ 
ಕಲೆಯನ್ನೂ ನೀತಿಯನ್ನೂ ಕಲಸುಮೇಲೋಗರಮಾಡಿ ನೀತಿಪ್ರತಿಪಾದನಮಾಡಸ್ವ: 
ಕರೆಯೇ ಕಲೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದುದು ಸ್ಲೇಟೋ ಮಾಡಿದ ಎರಡನೆಯ ತಪ್ಪು. ಬೆ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕ ಜ್ಞಾನಿಯಾದ ಟಾಲ್‌ಸ್ಟಾಯ್‌ ಎಂಬುವನು. ಪ್ಲೇಟಿನಿಕ 
ಕ್ಟ ಸ ನಿಜ್ಞಾನದಂತೆಯೇ ಕಲೆಯೂ ಮಾನವನ ಜೀವನಕಸ 
ನೀತಿಯ ಮಾನರುಂಚಸ ದು ತಳಿದಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಈತನು ಸಾಹಿತ್ಯನನ: 
ಕ ಚತತ ಇ ಕ ನುನ ನಿಸರೀತವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬ 

ಕಾಲದ ಕಲಾಕ್ಷತಿಗ್ಗಳಿ ಕ ಅನುಕೂಲವಾಗಿರಜೇಕೆಂದು ಈತನು ಬಗೆದು ತ 
ಖಿ ಂದೂ ಈ ಧ್ಯೇಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲನೆಶ್ರ" 


ne 
ಇ 


** ಅದರ್ಶರಾಜ ೫». 
ಜ್ಶ?; ೫೯೫ ಬಿ (ಡೇನೀಸ್‌ ಮತ್ತು ವಾಘನ್‌) ನಾ 


ಪ್ಲೇಟೋವಿನ ಕಲಾವಿವುರ್ಶೆ ಲತ್ತಿ 


ಕ ಸಾರಿದನು. ಕಲೆಯಿಂದ ನಾವು ಪಡೆಯುವ ಆನಂದವನ್ನು ಲೆಕ್ಕಿಸದೆ ಅದನ್ನು 
ನಃ ಹೀಯಾಳಿಸಿದುದು ಪ್ಲೇಟೋವಿನ ಮೂರನೆಯ ತಪ್ಪ). ಸುಖದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸೆ (ಟೋವಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ನಾವು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದ್ದೇವೆ ಅದನ್ನು ಸಹಿಸು 
ವುದೇ ಕಷ್ಟ ಅವನಿಗೆ: ಅನೇಕವೇಳೆ ಆದನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ದೂಷಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಬರೆದರೆ ರಸಾನುಭವದ ಶುದ್ಧ ಆನಂದ ಸುಖಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿರಬಹುದೆಂದು | 
೧೮ ತನ ಮನಸ್ಸಿಗೇ ಹೊಳೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅರಿಸ್ಟಾಟಲನು ಈ ಆನಂದವನ್ನೇ ತನ್ನ 
ಸ ಲಾನಿಮರ್ತೇಯ ತಳಹದಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದನು. 
ನ ಪ್ಲೇಟೋವಿನಲ್ಲಿ ಈ ಕೊರತೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ನಾವು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಒಪ್ಪಬಹುದು. 
ದರೂ ಇಷ್ಟು ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆಯೂ ಕಾವ್ಯಪ್ರಿಯರಾಗಲಿ ಕಲಾವಿಮರ್ಶಕರಾಗಲಿ 
ಸೇಟೋವಿನ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನಾಗಲಿ ಕಲಾವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನಾ ಗಲಿ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವ 
ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಕಲೆಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನೀತಿಗೆ ಅಧೀನವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದುದರಲ್ಲಿ 
1 ಟೋ ಪಕ್ಷಪಾತಿಯಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಆದರೂ ಕಲೆಗೂ ರೀತಿಗೂ 
ಕಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ನಂಬುವ ನಮ್ಮ ಕಾಲದವರೆಲ್ಲರೂ ಸ್ಲೇಟೋವಿನ 
ಮಾತನ್ನು ಸ್ಮರಣೆಗೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು : “ ಜೀವನವೇ” ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದ 
ದತ್ತ ಸುಂದರತಮವಾದ ನಾಟಕ. ಆದರ ಕವಿಗಳಾದ ಅಥವಾ ಪಾತ್ರಧಾರಿ 
ಗಳಾದ ನಾವು ಅಯೋಗ್ಯವಾದ ಅನುಕರಣಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಪ್ರದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತಿಪಡ 
ಕೂಡದು. “ಯಾರೇ ಆಗಲಿ ಅತಿಶಯವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸುಜನನಾಗಿರದಿದ್ದ ರೆ 
ಅತಿಶಯವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸುಕವಿಯಾಗಿರಲಾರ* ಎಂಬ ಷೆಲ್ಲಿಯ (ಪ್ಲೇಟೋವಿನ 
ಕಕಲಾವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಖಂಡಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ ಆಡಿದ) ಮಹಾವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಅವರು ಮರೆಯಕೂಡದು. ಈ ಮಾತಿನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ, 
ಸೌಜನ್ಯತೆಯೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕರೆಯ ಆಧಾರ, ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಲ್ಲದೆ, ಆಧುನಿಕರಲ್ಲಿ 
ಕಲವರು ಹೇಳುವಂತೆ ಕೇವಲ ಕಲಾದೃಸ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅಗ್ಗಳಿಕೆ ಪಡೆದ ಕಲೆಯೆಲ್ಲವೂ 
ಡಸ್ತತವಿವ ಒಳ್ಳೆಯದೆಂದು ಹೇಳಲಾಗದು. ಕಲೆಗೂ ನೀತಿಗೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ನೀತಿ 
ಬೋಧಕರೂ ಸಾಧಾರಣ ಕಲೋಪಾಸಿಗಳೂ ಅರಿಯಲಾಗದ ಮೇಲ್ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ 
ಭನಿಕಟಿಸಂಬಂಧ ಇದ್ದೇ ಇರುವುದು. ಇದನ್ನು ಮರೆತು ಕಲೆಗೂ ನೀತಿಗೂ 
ಕಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು, ಅಥವಾ ಅತಿಶಯದ ಕಲೆ ಎನಿಸಿಕೊಂಡದ್ದೆಲ್ಲಾ 
'ಧರ್ಮಸಾರಭೂತವಾದ ಕಲೆ ಎಂದು, ಹೇಳಿದರೆ ಅದು ತಪ್ಪಾಗುವುದು. ಕಲಾ 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ ಸಂಗೀತಗಾರನೆನಿಸಿಕೊಂಡವನೊಬ್ಬನು ಹೇಯವಾದ 
ತಜೀವನವನ್ನು ನಡಸುತ್ತಿರುವನೆಂದೂಹಿಸೋಣ. ಇಲ್ಲಿ ಅವನ ಕಲೆ ನಿಜವಾಗಿಯೂ 
ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಕಲೆಯಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳೋಣವೇ, ಅಥವಾ ನಮ್ಮ ಧರ್ಮಜೀವನದ 
ದೃಷ್ಟಿ ಸಂಕುಚಿತವಾದದ್ದು ಎಂದು ತಿಳಿಯೋಣವೆ? ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ 
ನಾವು ಸಾಕ್ರಹೀಸನಲ್ಲಿ ಕಂಡ ಸೌಂದರ್ಯಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮನನಮಾಡುವುದು 


ವಿಹಾರ 
KE ಗದ್ಯ 


ಎಳೆ ಯದು. ಇದೂ ಹೋಗಲಿ ಉಳಿದ ಮಾತೆಲ್ಲವೂ ಹೋಗಲಿ; ಯಾವ ಶ್ರೇ ' 
ತಾವ್‌ 6. 
ಕವಿ ತಾನೆ ಸ್ಲೇಟೋನಿನ ಚಿತ್ರಧಾನವಾದವನ್ನು--ಸಾಮಾನ್ಯವಾದವನ್ನು...' 
ಸತ್ಯಸೌಂದರ್ಯ ಸೌಜನ್ಯ ನೊದಲಾದ ಪರಮ ಥೈೇಯಗಳ ಆರಾಧನೆಯನ್ನು. 
ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗುವುದು? ಧೈೇಯಧರ್ಮಗಳ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಲ್ಲದ ಯಾವ ವಿಮರ್ಶ. 
ಕನು ತಾನೇ ತನ್ನ ಕೆಲಸವನ್ನು ತೃಪ್ತಿಕರವಾಗಿ ನಡಸಬಲ್ಲನು? “ಯಾರೇ ಆಗಕರಿ - 
: ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ಲೇಟೋನಿನ ಅನುಯಾಯಿಯಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸೌಂದರ್ಯ , 
ಅವನಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.” ಹೀಗೆಂದು ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಕಾವ್ಯ ನಿಮರ್ಶಕರಾದ್ದ 
ಪ್ರೊ. ಸೆಯಿಂಟ್ಸ್‌ಬರಿಯವರು ಹೇಳಿರುವರು. ; | 
ಪ್ರತ್ಯೇಕದ ಮುಖಾಂತರವಾಗಿಯೇ ನಮಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯದ ಸ್ಮ ತ 
ಬರುವುದೆಂದು ಹೇಳಿದ ಪ್ಲೇಟೋ ಕಲೆಯೆಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯೇಕದ ಮೂಲಕ ಪುರುಷನ 
ನನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೊಯ್ಯುವ ಆರೋಹಣಪಥವೆಂದು ಏಕೆ ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ? ಕಲೆಯ] 
ವೈಯಕ್ತಿಕ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಪ್ಲೇಟೋವಿನ ಮತದಂತೆ, ಕಲೆಗೈವ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕನೇ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು ಸಾಮಾನ್ಯದ ಜೀವವೇ ಪ್ರತ್ಯೇಕವೆಂದು ಅದುಆ 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಪ್ರ್ಯೇಕವಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯವಿಜಿಯೆಂದು ಅದರ ಭಾವನೆ/ಕ 
ಕಲಾವಿದನ ನೆಲೆಯೇ ಪ್ರತ್ಯೇಕ, ಅದು ಅದ್ಭಶ್ಯವಾಯಿತೆಂದರೆ ಅವನಿಗೆ ಸಿಲ್ಲಲುತಿ 
. ಸೆಲನಿಲ್ಲ ಯಾನ ವಸ್ತು, ಭಾವ, ರಾಗ, ಸಂಭವಗಳನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಬೇಕಾದರ 
ಆತನು ಪ್ರತ್ಯೇಕದ ಸಡಿಯಚ್ಚಿ ನಮೇಲೆಯೇ ಕೆಲಸ ಮಾಡಬೇಕು. ಆದುದರಿಂ ವ 
ಪ್ರತೈಕ ಆತನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಪೂರ್ನವಾದ ಸತ್ತನ್ನೂ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯನ್ನೂ ಕ 
ಹೊಂದಿರುವುದು.  ಸ್ರತ್ಯೇಕದ ಸತ್ವ ಬಹು ಕೀಳಾದುಡಿಂದು ಭಾವಿಸಿದ ಪ್ಲೇಟೊ ನ 
ಕಲೆಯನ್ನು ನೆರಳಿನ ನೆರಳು ನಿಕ್ಷೇಪದ ವಿಕ್ಷೇಪ ಎಂದು ಕರೆದುದು ರ ' 
ವೇನೂ ಅಲ್ಲ. 


ಸ ಅರಿಸ್ಟಾಟಲನು ಪ್ಲೇಟೋವಿನ ಕಲಾನಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ, ಈ 
ಪ್ರ ಕ ಪೂಜೆಯಲ್ಲ, ವಿಜ್ಞಾ ನದಂತೆ, ತತ್ವದಂತೆ, ಶಾಶ್ವತವಾದ ಸಾರ್ರತ್ರಿಕವಾ! 
ಭಾವಗಳನ್ನು, ಮಾದರಿಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದೇ ಕಲೆಯ ನಿಜವಾದ ಗು 
ಎಂದು ನಾವು ಹಿಂಜಿಯೇ ಸೂಚಿಸಿದಂತೆ ನಿರ್ಧರಿಸಿ ಕಲೆಯನ್ನು ಪಸೇಟೋವಿಃ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾದಕ್ಕೆ ಅನುಗೊಳಿಸಿದನು. ಫನ್‌ 
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ಎತೆ ಎಂದರೇನು? 
ಮನುಷ್ಯಶಿಶು ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಶಿಶುಗಳಿಗಿಂತ ಬಹು ದುರ್ಬಲವಾದುದು. 
"' ಶಿಶುವು ಸರ್ವಾಂಗ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಅದು ಎದು ಓಡಾಡು ವುದಕ್ಕೆ ಎರಡು 
) ವರ್ಷವಾದರೂ ಬೇಕು. ಹಾಗೆ ಎದ್ದು ಓಡಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಜಿ ಎಷ್ಟೋಸಲ 
"ಎದ್ದು ಬಿದ್ದು ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡಿ ಕೊನೆಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಓಡಾಡಲು ಶಕ್ತವಾಗು 
ತಜಿ. ನಮಗೆಲ್ಲಾ ಓಡಾಡುವುದು ಬಹಳ ಅಭ್ಯಾಸವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, 
| ಅದನ್ನು ಕಲಿಯುವಾಗ ಪಟ್ಟ ಶ್ರಮವೆಲ್ಲ ಮರೆತುಹೋಗಿದೆ. ಆದರೂ ಇಂದಿನ 
ನನ್ಯ ನಡೆಗೆ ಓಡಾಟಕ್ಕೆ "ಜಿ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಹಲವಾರು ಅಲ್ಲ 
ಸ/ನೂರಾರು ಪ್ರ ಯತ್ನ ಗಳು ಕಾರಣ. 
ಸ್ನ ಹಾಗೆಯೇ ತೋಟ ಹೋಗಿ, ಅಲ್ಲಿ ತೆಂಗಿನಮರ ನೋಡಿ. ಫಲಭರಿತ 
ವಾಗಿ ಚ ತೋಟದ ಸೌಭಾಗ್ಯ ಲಿ ಸ್ಸ್ಮೆಯೇ ಆ ರೂಪಿನಿಂದ ನಿಂತಂತಿದೆ. 
ಆ ಭಾರಿಯ ಗುಂಬ, ಅದು ನಿಂತಿರುವ ವೈಖರಿ, ದಪ್ಪ ಎಳನೀರು, ಕಾಯ್ಕಿ ಕುರುಬ 
ಹೊಂಬಾಳೆ, ಗರಿ.ಎಲ್ಲವೂ ಆ ಗಿಡ ಎಳೆತನದಲ್ಲಿ "ನಡೆದ ಅರಕೆಯನ್ನು ತೋರಿಸು 
ತ್ತಿವೆ; ಬಾಯಿಬಿಟ್ಟು ಸು ತ್ತಿವೆ. 
ಸ ಹೀಗೆ ಹಲವಾರು ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳ. ಹಲವಾರು ವರ್ಷಗಳ ಆಕೆ ಕ್ಭು್‌ ಕೆಯ ಫಲವಾಗಿ 
ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಲಿ ಒಂದು ರ್‌ೂ ಒಂದು ಹೆಚ್ಚು ತನ, ಒಂದು ಹಿರಿಯತನ 
ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ಹೊಂದ್ದಾಚಿರೆ, ಆ ಹೆಚ್ಚಳ, ಆ ಹರಿಯತನ ಮೂರೂ ಸೇರಿ 
ae ನೋಸಂಡೆ ಮನೋಭಾವ ಸಂಸೃತಿ. 
“ ಸಂಸ್ಕತಿ ಎನ್ನುವ ಮಾತು ಹ ದು. ಇಂಗ್ಲಿಷಿನ "ಕಲರ್‌? ಎಂಬ 
'ಮಾಕಿಗೆ A ಬಂದಿರುವುದು. ಇದಕ್ಕಿಂತ ವಿನಯ ಎನ 
'ಸುಮಾರು ಎರಡು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಕಾಲಿದಾಸನು * ಪ್ರಜಾನಾಂ 
ವಿನಯಾಧಾನಾತ್‌ ರಕ್ಷಣಾತ್‌ ಭರಣಾದಹಿ। ಸನಿತಾ ಪಿತರಸ್ತಾಸಾಂ ಕೇವಲಂ 
ಜನ್ಮಹೇತವಃ' ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಈ ಮಾತನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾನೆ 
ಎನ್ನು ವವರೂ ಇದ್ದಾರೆ. ಹೊಸ ಮಾತು ಎಂದು ನಾವು ನೂಕಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ಹಳೆಯ ಮಾತು ಎಂದು ಹೆಚ್ಚು ಆದರ ತೋರಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ನಮಗೆ ಸಂಸ್ಕತಿ, 
ವಿನಯ ಎರಡೂ ಇರಲಿ. 
| ಈ ಗುಣ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಇರಬೇಕು. ನಾವು ಹಾಕಿದ ಮರಗಳು ಸೊಂಪಾಗಿ 
ಬೆಳೆದು ನಲಿಯುತ್ತಿದ್ದರೆ ಅದೊಂದು ಸೌಭಾಗ್ಯವಲ್ಲವೆ] ? ಅಂತಹ ಸೆ ಸೌಭಾಗ್ಯವು 
ಯಾರಿಗೆ ಬೇಡ? ಅದರಿಂದಲೇ ಅದನ್ನು ಕುರಿತು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಬೇಕಾದ 
ಅವಶ್ಯಕತೆ. 
| ಗರಡಿಯ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಹಲವು ವರ್ಷ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಸಾಮು ಮಾಡಿದವನು 


ee A ಬತತ ಾಚತಪಾಸವವಾಣಾಾನ 
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ನಡೆಯುವುದೇ ಒಂದು ಸೊಗಸು. ಆ ಮೈಯನ್ನು ಹೊತ್ತು, ಹ್ತ ಬೆಳೆ 
ಭಾರವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಹೊತ್ತಿರುವ ಕಂಭಗಳ ಹ ಕಾಲುಗಳು ಜಗ್ಗುಹಾಕೆಕ್ಟೋ ಇರೆ 
ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರೆ ನೋಡುವುದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಸಂಶೋಷ, ಹಾಗೆ ಆ ಸಂಸ್ಥಪ್ಟಿಸಲ 
ಮೊದಲನೆಯ ಗುಣ ಇತರರಿಗೆ ಸಂತೋಷವನ್ನು  ಉಂಟುಮಾಡುವುಣ್ಣಸೇ 
« ಸಂತೋಷಂ ಜನಯೇತ್‌ ಪ್ರಾಜ್ಞಃ ತದೇವ ಈಶ್ವರ ಪೂಜನಂ.” ಪರಿ 
ಮೊದಲು ಹೊಂದಾಣಿಕೆ, ಹೆಚ್ಚುತನು ಹಿರಿಯತನ ಇವು ಮೂಕರ 
ಇರಬೇಕು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಎಂದಿಜಿ. ಅದಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿನ ಒಂದು ಕಥೆ ಸೆಕೆ 
ಕೊಳ್ಳೋಣ. ಒಬ್ಬ ತಂದೆ ತನ್ನ ಮಗನನ್ನು ಓದುವುದಕ್ಕೆ ಹಿರಿಯರ ಬಹು 
ಕಳುಹಿಸಿದ. ಅವನು ಅಲ್ಲಿ ಓದಿ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಗಳಿಸಿ ಹಿಂತಿರುಗಿ ಬಂದ. ಅವ್ಲ 
ಯೋಚನೆಯಾಯಿತು: ನಾನು ನಿದ್ಯಾವಂತ, ನಮ್ಮಸ್ಸನಿಗೆ ನಾನು ನಮಸ್ಕಾ ನ 
ಮಾಡಬೇಕೋ ಬೇಡವೋ? ಎಂದು. 
ತಂದೆ ಬುದ್ದಿವಂತ. ಮಗನ ಮುಖ ನೋಡುತ್ತಲೂ ಆತನಿಗೆ ತಿಳಿ! 
ಹೋಯಿತು, ಮಗನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುವ ಸಂಕಟ. ತಾನೇ ಎದ್ದು ಬಂದು ಮಗನನ ಭ್ರ; 
ಹೊಗಳಿದ: “ ಅಪ್ಪಾ ನಿನ್ನಂತಹ ಮಗ ಹುಟ್ಟಿ ನಮ್ಮ ಕುಲ ಪಾವನವಾಯಿತ ಇ! 
ನಿನ್ನ ಹಾಗೆ ಓದಿದವರು ಯಾರು?” ಎಂದು. ವ 
ಮಗನಿಗೆ ಸಂತೋಷವಾಯಿತು. ಕತೆ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಬಿಡೋಣ. ಇವರಿಬ್ಬರ" ; 
ಯಾರು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸಂಪನ್ನರು? ನಿನಯವುಳ್ಳವರು ಯಾರು? ತಾನು ವಿದ್ಯಾನ ಯ 
ನೆಂದುಕೊಂಡ ಮಗನೋ? ಬುದ್ಧಿ ವಂತನಾಗಿ ಮಗನಿಗೆ ಬಂದ ಸಂಕಟನನ ಆ 
ಕಳೆದ ತಂಜೆಯೋ ? ತಂದೆಯ ನಡೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ, ಹೆಚ್ಚಳ, ಹಿರಿಯತ ನೆ: 
ಮೂರೂ ಇಲ್ಲವೇನು? ಮಗನದು ವಿದ್ಯೆ; ಇನ್ನೂ ಅರಗದ ಅನ್ನದಂತೆ ಅಗಸೆ 
ತನದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ; ಅರಗಿದ ಅನ್ನದಂತೆ ಆಚಾರದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿರು 
ಸಥ | 2 ವೆ 
ಘಃ ಎಸಾತುಬಂದಿರುವಾಗನೇ ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಮಾತು ಹೇಳೋ! * 
A ಸ್‌: ಎಂಬ ಒಂದು ಪದವಿದೆ. ನಾವು ಅದ 
ನಮ್ಮ ನ ತಿ ಮಹನೀಯ ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತೆ 
ನೋವು ಎನ್ನು ನಂತೆ ನಾವು ಗ ಅರ್ಥಗಳೂ ಇವೆ. ಮಕ್ಕಳು ನಿನ್ನ 
ವೇಳೆ ಒದ್ದಾಡುತ್ತೇವೆ ಹಾಗಿ ರಾದರೂ ಸರಿಯಾದ ಮಾತು ಇಲ್ಲದೆ ಕೆಲ 
ಒಂದು. ಆ ವಿಶಾಲವಾದ ಅ ಹ ಅರ್ಥಗಳ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ, ಇಟ್ಟ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ ಚ ನ್ನ್ನ ಒಂದು ಮಾತಿನಿಂದ ಗುರುತಿಸಬೇಕೆಂ ಬ 
ಜೇಬು ಹಿಡಿಸುತ್ತದೆ ಎನು ತ ಸಾ ಜೇಬಿನಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ಆನೆಯ ವೆ 
ನುಡಿ ನುಡಿದರೂ ಅದರ ಸ ದೀತೆ? ಹಾಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎಂದು ಮೂರಕ್ಷ! ಸ 
ಬಹಳ ದೊಡ್ಡದು, ಬದುಕಿರುವ ವ 
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ಸಥ ಬೆಳೆಯುತ್ತಲೇ ಇರುವಂತೆ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅರ್ಥ ದಿನದಿನಕ್ಕೂ ಬೆಳೆಯುತ್ತಲೇ 
0 ಇರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಬೆಳೆಸುವುದು ಆತ್ಮಪರೀಕ್ಷೆ, ಹೆಂಗುಸರು ಗಳಿಗೆಗೊಂದು 
ಸಲಿ ಕನ್ನಡಿ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ, ಮನುಷ್ಯ ದಿನದಿನವೂ ಅಲ್ಲ, ದಿನಕ್ಕೆ ಹಲವು 
ಕ್ಸ ಸಲ ತಾನು ಸರಿಯಾಗಿದ್ದೇನೆಯೋ ಎಂದು ಪರೀಕ್ಷೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಹಾಗೆ 
ಪರೀಕ್ಷೆ ಮಾಡುತ್ತಾ, ಮಾಡುತ್ತಾ ತನ್ನ ನಡತೆಯನ್ನು ತಿದ್ದಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಅಂತರಂಗವನ್ನು ಶುದ್ಧಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಹಾಗೆ ಶುದ್ಧೀಕರಣ ಮಾಡಿಕೊಂಡ 
ನೆ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಸಾಣೆಗೆ ಹಿಡಿದ ವಜ್ರದ ಕಾಂತಿಯಂತೆ ಒಂದು ಹೊಸ ಕಾಂತಿ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ವಜ್ರದ ಕಾಂತಿಗಿಂತ ಸಹಜವಾಗಿ, ತಿಳಿನೀರಿಗಿಂತ ತಿಳಿಯಾಗಿ, 
ಶುಚಿಯಾಗಿ, ರುಚಿಯಾಗಿ, ಹಿತವಾಗಿ, ಮಿತವಾಗಿ, ಪರಿಪಕ್ವವಾಗಿ, ಯಾರಿಗೂ 
ನೇ ಬೇಡವಾಗದೆ ಇರುವ ಮನೋಭಾವ, ಅದರಿಂದ ಮೂಡಿದ, ಅದರಿಂದ ಪ್ರೇರಿತ 
"ವಾದ ನಡೆ, ಇವೆರಡೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಗುರುತುಗಳು. 
ಮನೋಭಾವ, ಆಚರಣೆ ಎರಡು ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿದೆ. 
ಳಿ! ಆಚರಣೆಯಿಂದ ಸಹಜವಾಗಿ ಶುದ್ಧವಾಗಿ ಸ್ರಿಯವಾಗುವಂತೆ ಇದ್ದು, ಮನೋ 
ನನ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಕ್ರೂರವಾಗಿಯೇ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವ ಬೇಟಿಗಾರನ ಮನೋಭಾವವೂ 
ತ ಇದೆ. ಅದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲ. ಒಂದು ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ, «4 ನವನೀತ ಸಮಾಂ 
ವಾಣೀಂ ಕೃತ್ವಾ ಚಿತ್ತಂ ತು ನಿರ್ದಯಂ” ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ; ಇನ್ನೊಂದು ಕಜೆ 
ನಿರ" ಕ್ಲಾರಂ ನೀರಂ ಚ ಶೀತಲಂ ಭವತಿ” ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಎಂದರೆ ಮಾತು ಬೆಣ್ಣೆ 
ನಂ ಯಂತೆ, ಮನಸ್ಸು ಕಲ್ಲಿನಂತೆ ; ನೀರು ಉಪ್ಪಾದಷ್ಟೂ ತಣ್ಣಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ. 
ನನ ಅದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೇನು? ಪ್ರವಾಹಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿದ ಕಲ್ಲು ನುಣುಪಾಗುತ್ತದೆ : ಆದರೆ 
ಸುತ ಮೆತ್ತಗಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನುಣ್ಣಗೂ ಇದ್ದು ಮೆತ್ತಗೂ ಇದ್ದು ಕಲ್ಲೂ ಆಗಿರುವುದು 
ಅದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ. 
ರ ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಹೆಚ್ಚಳ, ಹೆಚ್ಚುಗಾರಿಕೆಯೆಂದರೆ ಅದು ಮೆಟ್ಟಿಲು 
'ಮೆಟ್ಟ ಲಾಗಿ ಮೇಲಕ್ಕೆ -ಮೇಲಕ್ಕೇ ಹೋಗುತ್ತಿರುವುದು. ಒಂದು ಥೆ ಕೇಳಿ: 
[ಒಬ್ಬನು ತಿರುಪಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದ. ಒಬ್ಬರು ಅವನನ್ನು ಕರೆದು ಹೇಳಿದರು: 


(( 
ಈ « ಅಯ್ಯಾ ಯಾಕೆ ಈ ಅವಮಾನದ ಕೆಲಸ? ಇಲ್ಲಿಂದ ನೂರು ಮೈಲಿ ಹೋದರೆ 


"ಅಲ್ಲಿ ತಾಮ್ರ ಭೂಮಿಯಿದೆ. ಹೋಗಿ ತಾಮ್ರ ತುಂಬಿಕೊಂಡು ಬಂದು ಪಾತ್ರೆ 
ಸ ಸದಾರ್ಥ ಮಾಡಿ ಮಾರಿ ಮಾನವಾಗಿ ಜೀನಿಸಬಾರಡೇ?” ಎಂದರು. ಆಗಲಿ 
ತೆ 


' ಎಂದು ಭಿಕ್ಬದವನು ತಾಮ್ರ ಭೂಮಿಗೆ ಹೋದ. 

| ಅಲ್ಲಿದ್ದವರು * ಇನ್ನೂ ನೂರು ಮೈಲಿ ಹೋಗು, ಅಲ್ಲಿ ಬೆಳ್ಳಿ ಸಿಕ್ಳುತ್ತದೆ 
28 ದರು. ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋದ. ಅಲ್ಲಿದ್ದವರು " ಇನ್ನು ನೂರು ಮೈಲಿ ಹೋದರೆ ಅಲ್ಲಿ 
ೆಂ! ಚಿನ್ನದ ಭೂಮಿಯಿದೆ ” ಎಂದರು. - ಅಲ್ಲಿಗೂ ಹೋದ. ಅವರು "" ಇನ್ನು ನೂರು 
ಯೆ. ಮೈಲಿ ಹೋದರೆ ಅಲ್ಲಿ ರತ್ನ ಭೂಮಿಯಿದೆ. ಒಂದೋ ಎರಡೋ ತಂದರೂ 
ಕ್ಲ! ಸುಖವಾಗಿರಬಹುದು ಎಂದರು. ಸ 
ಎ 


AN 


ಗದ್ಯವಿಹಾರ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಹೀಗೆ ಉತ್ತರೋತ್ತರಣಿ ಎಂದರೆ ಮುಂದು ಮುಂದಕ್ಕೆ ಹೋ 
ಹೋಗುತ್ತಾ ನದಿಯ ಹಾಗೆ ವಿಶಾಲವೂ ಆಳವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಈ ನಾ 
ಘಟ್ಟಗಳನ್ನು ಬಲ್ಲವರು. ಕಾಮ, ಅರ್ಥ, ಧರ್ಮ, ಮೋಕ್ಷ ಎಂದು ಕರೆದಿ್ದಾ 
ಮೋಕ್ಬವು ನದಿಯು ಸಮುದ್ರವನ್ನು ಸೇರಿ ಸಮುದ್ರವಾಗುವ ಹಾಗಿ. ಆ ಮಾಟ 
ನಮಗೆ ಬೇಡ. ನಾವು ಬದುಕಬೇಕು ಎನ್ನುವವರು. ಹಸನಾಗಿ ಬಾಕ್ಸ 
ಸಾಗಿಸಬೇಕು ಎನ್ನುವವರು. ನಮಗೆ ತ್ರಿವರ್ಗ ಎಂದರೆ ಧರ್ಮಾರ್ಥ ಕಾನುಗಯ 
ಸಾಕು. ಆದರೆ ಕಾಲಿದಾಸನು ಹೇಳುವಂತೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಜಾಥೆಯಿಲ್ಲಣೆ. 
ಬೇಕು. ಒಂದಕ್ಕಾಗಿ ಒಂದನ್ನು ಬಿಡಬೇಕಾಗಿ ಬರದಂತೆ, ಒಂದರಿಂದ ಇನ್ನೊ ಬ: 
ಲೋಪನಿಲ್ಲದಂತೆ ಪರಸ್ಪರ ಬಾಧೆಯಿಲ್ಲದಂತೆ, ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುನಆ 
ಜೀವನವನ್ನು ನಯವಾಗಿ ಸಾಗಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವುದು ಸಂಸ್ಕೃತಿ. ಇ 

ಇದಿಷ್ಟೂ ತನ್ನ ನಿಚಾರವಾಯಿತು. "ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯ ಏಕಾಕಿಯಾ/ವ 
ವುದು ಒಬ್ಬಂಟಿಗನಾಗಿರುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ಹಾಗೆ ಒಂಓಯಾಗಿರುವವ 
ಒಂಟಿ ಮರಕ್ಕೆ ಬರುವ ಗಾಳಿಯ ಭೀತಿಯ ಹಾಗೆ ಕಷ್ಟಗಳು ಹೆಚ್ಚು. ಅಸ್ಟೇ ಇ 
ಒಂಟಿ ಸಲಗನ ಹಾಗೆ ಅವನಿಂದ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಭೀತಿಯೂ ಹೆಚ್ಚು. ಅದರಿಂದಯ 
ತಿಳಿದವರು ಹೇಳುವುದು "“ ಕುಟುಂಬಿ, ಗೃಹಸ್ಥ, ಒಂಟಿ ಶೊಂಟಿಗಿಂತ ಉತ್ತನಬೆ 
ಎಂದು. ನಮ್ಮವರು ಕುಟುಂಬಿಗೆ ಗೌರವ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕೊಡುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಿಗು 

ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ಇರುವವರೆಲ್ಲ ಒಂಜೇ ಸಮ. ಆದರೂ ಹೆಸ್ತದಲ್ಲಿರುವ ಬಳೆ 
ಬೆರಳುಗಳ ಹಾಗೆ, ಐದೂ ಬೆರಳೇ! ಆದರೂ ಒಂದಕ್ಕೊಂದಕ್ಕೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸನಿಅ 
ದೊಡ್ಡದಿದೆ; ಚಿಕ್ಕದಿದೆ. ಹೆಬ್ಬೆರಳು ಎಲ್ಲಾ ಬೆರಳುಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲೂ ಸೇರಚೇ' 
ಅದು ಎಲ್ಲದಕ್ಳಿಂತ ಬಲವಾಗಿದ್ದರೂ ಎಲ್ಲದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲೂ ಸೇರುತ್ತ"' 
ದುಡಿಯುತ್ತದೆ. -ನೀವು ಮುಷ್ಟಿ ಕಟ್ಟಿದಾಗ ಬೇಕಿ ನಿಲ್ಲಬಲ್ಲದು ಆದಹ 
ನಿಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಇರಬೇಕು ಕುಟುಂಬಿ, ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ಹಿರಿಯರುಂಟ ಕಿಂ 
ರುಂಟು; ಹಿರಿಯರು,ಕಿರಿಯರು, ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವುದು ಕ್ಮ, 
Rl ಜ್‌ ಹುಟ್ಟುಗುಣ. ಈಗಲೋ? ಎಂದಕ್ಕೆ ನಿದ್ಯಾಭ | 
ಕಯ ಪ್ರತ್ಯೇಕತ್ವವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿ, ಅನನು ಕುಟುಂಬ ದ್ರೋಹಿಯಾಗು! 


ಹಾಡುತ್ತಿದೆ. ಸ ಹುಟ್ಟಿಬೆಳೆದ ಕುಟುಂಬಕ್ಕೇ ನೀರು ಕಿದ್ದುವಃ 
ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರಿಯಾಗುವನೆ? ಇ 


ಕುಟುಂಬ ಸಮಾಜದ ಮೂಲ (ಭೆ 
ಗಳೆಂಬ ಇಟ್ಟಿಗೆ ಇಟ್ಟು ಕ : ಆದೇ ಸಮಾಜದ ಯೂನಿಟ್ಟು. ಕುಟ್ಟ 


ಓರುವ ಗೋಜಿ 
ಬ ಒಂದು ಕುಲ, ಈ ಕುಲಗಳೆಲ ; 
ಮ ತೆ ಸ ಮನುಷ್ಯನು ಕುಟುಂಬ, ಕುಲ, ಸಮ್‌ 
2 ಜ್ಜ 
ಒಂದೇ ಸಮನಾಗ್ಗಿ ನರಿ ನಡೆಯಬೇಕು, ನಡೆ, ಆಚಾರ್ಯ ಯಾವಾಗ, 
ಅಯ ನೀರಿನ ಹಾಗೆ ಇರಲ್ಲ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೆರಿಯ 


ಸಂಸ್ಥೈ ತಿ ಎಂದರೇನು? ೮೯ 


ೋ ನದಿಯು ಒಂದು ಕಡೆ ಆಳವಾಗಿ, ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಆಳವಿಲ್ಲದೆ, ಒಂದೆಡೆ ಅಗಲ 
ನಾವಾಗಿ, ಇನ್ನೊಂದೆಡೆ ಕಿರಿದಾಗಿ ಹರಿಯುವಂತೆ, ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ದ್ಧಾಮೂರು ವಿಧವಾಗಿಯೂ ಜೂ ವರ್ತಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ತಾನು ತನ್ನ ತ್‌್‌ 
ಅದನ್ನು ಮುಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಸಹಜವಾಗಿ ನಾಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಅದೇ 
ಇಭಿರಾಮ. ಅದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ” ಜೀವನ ಸ ಸ್ವತೀ ನದಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಮರುಭೂಮಿ 
ಸುಗಯಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವನವೆಂಬ ಎ ನಲಿದು ಬೆಳೆದಲ್ಲದೆ ಅದು ಮುಂದಕ್ಕೆ 
ಲ್ಲ ಹೋಗುವಂತಿಲ್ಲ. ವೃದ್ಧಿ ಯಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಂದು ತನ್ನ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ಇತರರೆಲ್ಲರನ್ನೂ 
(02ಬಲಿಹುಯುಬ್ಬುವ ರಾಕ್ಷ ಶ್ಚಸನೂ ಆಗಬಾರದು. ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ರಾಕ್ಸಸನಿಗೆ ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲ. 
)ನಅದನ್ನೆ ( ಪುರಾಣಗಳೆಲ್ಲ ಸಾರುತಿ ತ್ತಿರುವುದು. ಭಕ್ತನಿಗೆ ಸಾ  ನವುಂಟಿ. ರಾಕ್ಷಸನಿಗೆ 
ಇಲ್ಲ. ವೈಕುಂಠ ಕೈಲಾಸಗಳಲ್ಲೂ ರಾಕ್ಸಸನ ದುರ್ವೃತ್ತ, ಕೆಟ್ಟ ನಡತೆ, 
ಸಾ/ವರದಿಯಾಗಿ ಹರಿಹರರು ಇಳಿದು ಬಂದು ಅವನನ್ನು ಥ ಂಸಮಾಡುತ್ತಾ ಣೆ 
ನವ ಕಾಮವು ಮನುಷ್ಯನ ವೈರಿ. ಯಾವಾಗ? "" ಪರಮ ಪೂಜ್ಯವಾದುದು 
( (ಇದೇ! ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಇನ್ನಿಲ್ಲ” ಎಂದು ಅದನ್ನು ಆರಾಧಿಸಿದಾಗ. 
ಂದಯಯಾತಿಯೂ ಭೂಲೋಕ ಚಕ್ರವರ್ತಿ. ಅವನು ತನ್ನನ್ನು ಯಾರು ಏನು 
| ವಬೇಡಿದರೆ ಅದನ್ನು ಕೊಡಬಲ್ಲವನು. ಅವನಿಗೆ ಇಬ್ಬರು ಮಡದಿಯರು. ಅಸುರ 
ವಿಗಗುರುವಿನೆ ಮಗಳು ದೇವಯಾನಿ; ಆಸ ಚಕ್ರ ನರ್ಕಿಯ ಮಗಳು ಶರ್ಮಿಷ್ಠೆ. 
1 ಐಅವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ದಿವ್ಯ ಸಹ ಸ್ರ ವರ್ಷಗಳು ಯಥ್ಲೇಚ್ಛ ವಾಗಿ ಕಾಮವನ್ನು 
ಸನಅನುಭವಿಸಿ ತೃ ಸ್ತ್ವನಾಗದೆ ರಾ ಹೇಳಿದ: “ನ ಜಾತು ಕಾಮಃ ಗಾನ 
ಕಉಪಛೋಗೇನ ಶಾಮ್ಯತಿ | ಹವಿಷಾ ಕ ೈಷ್ಣವರ್ತೈೇವ ಭೂಯ ಏವಾಭಿವರ್ಥತೇ | 
ತ್ರ “ ಹಾಮವು ಯಾವಾಗಲೂ ಬಾ ಭೋಗದಿಂದಲೂ ಶಾಂತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; 
6 ಹವಿಸ್ಸನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ ಆಗ್ಲಿಯಂತೆ ಮತ್ತೆ ಪ್ರಜ್ವಲಿಸುತ್ತ ಜೆ” ಎಂದು ಇದರ 
$0 ಆರ್ಥ. 
| ಅದರಿಂದಲೇ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸಾ "" ಶತ್ತುಃ ದುರಾಸದಃ” 
"ಕೈಗೆ ಸಿಕ್ಕದ ಶತ್ರು”ವೆಂದುದು. ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಹಾಭಾಗವತವು ಕಾಮ 
ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಅಲ್ಲಿ ಕಾಮವು "" ಸ ನನ್ನನ್ನು ಯಾವುದರಿಂದ ತುಳಿ 
ವಃ .ಯುನೆನು ಎನ್ನುವರೋ "ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ನಾನು ಇರುತ್ತೇನೆ” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ: 
.. ಇಂತಹ ಕಾಮವನ್ನು ಮಿತ್ರನನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಉಪಾಯವನ್ನು 
ಟ್ರಳಗವಂತನು ಹೇಳಿದ: (4 ಇಂದ್ರಿಯಾಣಿ ಮನೋ ಬುಡ್ಡಿ ತಸ್ಯಾಧಿಸ್ಕಾನ 
) ಮುಚ್ಯತೆ'? ಕಾಮವು ಇಂದ್ರಿಯ ಮನೋಬುದ್ಧಿಗಳಲ್ಲಿದ್ದು ನಮ್ಮನ್ನು ದಾರಿ ಹಿಡಿ 
ೆ ಸುತ್ತಡೆ. ಆದರೆ “ ಧರ್ಮಾನಿರುದ್ಧ ಕಾಮೊಆಸ್ಮಿ ಭೂತೇಷು” 'ಭೂತ ಭೂತ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ- ಕಾಮವು ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನಿರುದ್ಧ ವಾದರೆ ಅದು ದೈವವಾಗುತ್ತದೆ. 
ನನ್ನನ್ನು ಕಾಪಾಡುತ್ತದೆ. 


ಗೆದ್ದವಿಹಾರ 
೯ಂ ದ್ಯ 


ಭಕ್ತನಿಗೂ ರಾಕ್ಸಸನಿಗೂ ಅಷ್ಟು ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ. ಪ್ರೋಲೀಸನಗೂ ಕಳ್ಳೂಶು 
ಇರುವಷ್ಟು, ಅಸ್ಟೆ! ನರ್ಯಾಡಿ ಕಾಪಾಡಬೇಕು. ಅದು ಸರಕಾರದ ಕ್ಲಧ: 
ಅದನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಸರಕಾರ ಪೋಲೀಸರನ್ನು ಸಂಬಳ ಕೊಟ್ಟು ಇಬ್ಬ 
ಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನು ಮುರಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಹೊಂಚಿ ಕಾದಿರುವವನು ಕಳ್ಳ. ಖೆ 
ಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನು ಕಾಪಾಡುವುದು ಧರ್ಮ- ಧರ್ಮವನ್ನು ಹೀಗೆಂದು ಜಿಂ! 
ತೋರಿಸುವುದು ಯಾರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಒಂದೇ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಜ್ಲಲಿ! 
ಎಂದಕಿ, ಸತ್ಯನೇ ಧರ್ಮ. ಆದರೆ ಸತ್ಯವು ತನ್ನನ್ನೂ ಕೊಲ್ಲಬಾರದು; ಇತರರದು 
ಕೊಲ್ಲಬಾರದು ಹಾಗಿರಬೇಕು. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅತಿ ಅತಿ ಮಾಡಿ ಆರಾಘೆ! 
ತ್ರೇನೆಂದು ಸತ್ಯವನ್ನೂ ಕೊಂದು ಕೆಟ್ಟುಹೋದ ಕಥೆಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ಫಿ! 
ಕರ್ಣನ ಕಥೆ ಕೇಳಿಲ್ಲನೆ? ವಿಟ್ಟಿಲನಿಗೆ ಉಡುದಾರ ಮಾಡಿದ ಅಕ್ಕುಸಾಲೆಯ ಣೆ" 
ಕೇಳಿಲ್ಲನೆ? ಹಾಗೆ. ಧಃ 
"ಧರ್ಮ ಏಕಮುಖವಾಗಿಲ್ಲ. ಭಗವಾನ್‌ ವ್ಯಾಸರು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದರು: "" ನೈಕೋ ಖುಷಿಯಸೆ" 
ಮತಂ ಪ್ರಮಾಣಂ” ಎಂದು: "" ಧರ್ಮವನ್ನು ಖುಹಿಗಳು ಹೇಳಬೇಕು. ಆ 
ಒಬ್ಬ ಖುಸಿಯ ಮಾತನ್ನು ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಯಸಿಯು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ” ಎಂ 
ಇದರ ಅರ್ಥ. 
ಹಾಗೆಯೇ “ ಯೋ ಧರ್ಮಃ ಧರ್ಮಾಂತರಂ ಬಾಧತೇ. ನ ಸ ಧರ್ಮಗ 
ಎಂಬುದು ಇನ್ನೊಂದು ಸೂತ್ರ: "" ಧರ್ಮವು ಧರ್ಮವನ್ನು ಬಾಧಿಸಬಾರಡ್‌ 
ಎಂದು ಅದರ ಅರ್ಥ. ಜೆ 
ಅದೆಲ್ಲಕ್ಶಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಇದೇ ಧರ್ಮ ಎಂಬ ವಿಷಯವಾಗಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ವ 
ಯಬೇಕು. ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳೂ ಪುರಾಣಗಳು ಎಲ್ಲವೂ ಒಪ್ಪಿದ್ದರೂ ಕೊಕ್‌ 
ಪ್ರಮಾಣ ಆತ್ಮತೃಪ್ತಿ; ತನ್ನ ಮನಸ್ಸು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಆ ಮನಸ್ಸು ವಿಜೆ. 
ಶುದ್ಧವಾಗಿ ಧರ್ಮ ಕಾಮವನಾಗಿ, ಡಂಭಾದಿ ದೋಷರಹಿತವಾಗಿದ್ದಕೆ, ಆದು ಆ 
ಅಂತಹ ಆರ್ಯ ಮನಸ್ಸು ಒನ್ನಿದಕೆ ಅದ TE ಆ 
ವಸ್ನುಷು ಸವ ಸ ಬ ು ಧರ್ಮ. "" ಸತಾಂ ಹಿ ಸಂದೇಹೆ ಪಡ 
ಹ ರ os ney 
ವುದು ಸತ್ಪು`ರುಸರಿಗೆ; ಇತರರಿಗ (ಧರ್ಮ. ಆದರೆ ಈ ಸೂತ್ರ ಅನ್ವಲನ 
ಆಜಾರದಿಂದ ವ ಲ್ಲಿ, ಅದು ನೆನಪಿರಬೇಕು. ಸತ್ಸುರುಷನು! 
ನಿನೋಭಾವದಿಂದ. 4 ಸರ್ವಭೂತಹಿಶೇರತಃ?' ಆಗಿರಜಿ! : 


ಅದು ಸತ್ಪುರುಷನ ಲಕ್ಷಣ, ಭಿ 
ಇದೆಲನ 
ಹ ಬರ್ಯಾ ಭಾಗನತವು ಹೇಳಿತು : “ಧರ್ಮ ಮೂಲಗಿ 


ಭಗವಾನ್‌ ಸರ್ವನೇದಮಯೋ ಪರಃ 


ಸ ೨ iN 
ಚಾತ್ಮಾ ಪ್ರಸೀದತಿ” “ ಧರ್ಮದ ವ ಸ್ಮೃತಂ ಚ ತದ್ದಿದಾಂ ರಾಜನ್‌ ೮೬ 


ಸೊಲವು ಶ್ರೀಹರಿಯು. ಆತನ ವಾಕ್ಯ. 


ನಾರು 


ಸಂಸೆ ತೆ ಎಂದರೇನು? ೯೧ 


ತ ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣವು. ಆತನಿಗೂ ತನಗೂ ಒಪ್ಪಿಕೆಯಾದುಜೀ 
ಕಧರ್ಮವು. ಗ 
ತ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಇನ್ನೊಂದು ಹುಟ್ಟುಗುಣವಿದೆ. ಅದು ಸಂಗ್ರಹ. “ ಇರಲಿ, 
ಯಾವೊತ್ತಿ ಗಾದರೂ ಜೀಕಾಗುತ್ತ ದಿ” ನ! ಎತ್ತಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳು: ವುದು. ಅದೇ 
ಕಅಿರ್ಥ, ಈಗಿನ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹಣ, ಆಸ್ತಿ. ತಿರ್ಯಗ್ಹ ಂತುಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಗುಣವಿದೆ. 
ಜ್ಛಿಲೆದರೆ ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಇರುವಷ್ಟು ಇಲ್ಲ. ಇದು ಹೆಚ್ಚಾ ದಕೆ ಲೋಭ. ಲೋಭ 
ದುರ್ಗುಣ. ಅದರಿಂದ ತಿಳಿದವ ರುಣ ಅದಕ್ಕೊಂದು 'ಮಿತಿಯಿರಲಿ ೫ ಎಂದರು. 
ಜೆನ, ಹೊಟ್ಟಿಯು ತುಂಬುವುದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದಷ್ಟನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಘಂ A . ಅದು ಅವನಿಗೆ ಸ ಸ್ವಂತ. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡೆ, 
ಸು ಬೆಶಿಸಿದರೆ ಅವನು ಕಳ್ಳನು; ಅವನು ಶಿಕ್ಷೆಗೆ ಅರ್ಹನಾಗುವನು. ಇದು ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಧರ್ಮ.* 
ರ್ದ ಸುಕ್ತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಈ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಹಿಡಿದು ನಡೆದರೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಯಕಿಕ್ಟಾಟವು ಬಂದೀತೆ? 
ಕ ಈ ಧರ್ಮಾರ್ಥಕಾಮಗಳು ಮೂರಕ್ಕೂ ಮಿತಿಯಿರಬೇಕು. ಒಂದಕ್ಕಾಗಿ 
ಎನ್ನೊ ೦ಂದು ಬಲಿಕೊಡಬಾರದು. 


ಅದಕ್ಕೊಂದು ಕಥೆ. ಪುರೂರವನು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಆಗಿ ಹೋದ ಚಕ್ರವರ್ತಿ 
ರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು. ಆತನು ಒಂದು ಸಲ ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಹೋದ. ಅಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ, ಅರ್ಥ, 
ಇರಾ ಸಗ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡರು. ಈ ಮೂವರಲ್ಲಿ ಧರ್ಮನು 
ಸ ನು ಎಂದು ಪುರೂರವನು ಆತನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಪ್ರದಕ್ಷಿಣ ನಮಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು 
ಸೆ ಮಾಡಿದನು. ಉಳಿದವರಿಗೆ ಕೋಪ ಬಂತು. ಅವರು ಶಾಪ ಕೊಟ್ಟಿರು. ಕಾಮನ 
ಶಾಪದಿಂದ ಸ್ರ್ರೀವಿರಹೆ ಬಂತು. ಅರ್ಥನ ಶಾಪದಿಂದ ಲೋಭ ಆ ಕಾಮ 
ಎ ಕೋಭಗಳು ನರಕ ದ್ವಾರಗಳಂತೆ. ಅಂತಹ ನರಕವೂ ಪುರೂರವನಿಗೆ 
ು (ಬಂತು. ಅದರಿಂದ ಮೂರನ್ನೂ ನಗೆ ಅಂಕುಶನಿಟ್ಟು ಆಳುವಂತೆ ಆಳಬೇಕು. 
sr ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ಸೌಖ್ಯ, ಸಮಾಜದಲ್ಲಿಯೂ ಸ ಸೌಖ್ಯ 


ಸಂ ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಇನ್ನೊಂದು ಮಾತು. ಅದು ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟುದು. 
ಿಯವ್ಯಕ್ಕ್ತಿಯ ಮಾತಾಯಿತು; "ಕುಟುಂಬದ ಮಾತಾಯಿತು; ಸಮಾಜದ ಮಾತಾ 
ನು! 
ಬೆಳ ಇರ್‌ ನೈನಃ ಪ್ರಾಪ್ನೋತಿ ನೈ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಯಾನದರ್ಥ ಪರಿಗ್ರಹಃ ಅಧಿಕಂ ಯೋ, 
ಬೆ 
ಭಿಕಾಂಕ್ಸೇತ ಸಸ್ತೆ (ನೋ ಓಂಡಮರ್ಹತಿ | ತಿಳಿದವನು ತನಗೆ ” ಜೀಕಾದನ್ಟು ಮಾತ್ರ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ” ಪಾಪವಿಲ್ಲ. ದುರಾಸೆಯಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಬೇಕೆಂದವನು ಕಳ್ಳನು, ದಂಡನೆಗೆ 
Rt ಇ 
ಯೋಗ ನು ಎಂದು ಹ ಹೇಳಿದೆ. (ಎಂಟನೆಯ ಸ್ವಂಧೆ. ೦ಬತ್ತೆನೆಯ 


ಕೈ. 


euperTT 


ಗದ್ಯವಿಹಾರ 
೯೨ 


ಗತ್ತು ಆಗಿರುವುದು ಸತ ಕ | 
ಯಿತು; ಇನ್ನು ಜಗತ್ತಿನ ಮಾತು. ಜಗತ್ತು ಆಗಿರುವುದು ಸತ್ತ್ವರಜಸ್ಟ 


ಗುಣಗಳು ಹೆಚ್ಚು 
ಧೆ Q ಪುಠ ೩" 

ನ ನ ತಿಯಲ್ಲಿ ಸತ್ತ್ವರಜಸ್ತಮೋಗುಣಗಳು. ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗ ವತಿಕೇಕ ಎಂಬ ಎರಡು ಮಾತುಗಳಿವೆ. ಗುಣಸಾನ್ಸ 
ಗುಣಸಾಮ್ಯ, ಗುಣವ್ಯ EE X 
ಸೌಖ್ಯ, ಗುಣವ್ಯತಿಕೇಕದಲ್ಲಿ ದುಃಖ. ಅದನ್ನು ಈಗಿನ ಸ ನಲ್ಲಿ ಹೇಳು 
ಎಂದರೆ * Finding the balance ”. ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಸುವೂಕಗ ಳಿ ಅವ್ರ 6. 
ಪವಾಹವಾಗಿರಬಹುದು, ಬಹಿಃಪ್ರವಾಹವಾಗಿರಬಹುದು. ಕಳಕೈಳಿಯುವ 
ಯಿರಬಹುದು. ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹಾರುವ ಚಿಲುಮೆ (Fountain) ಇರಬಹು' 
ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ನಾನೆ ನಡೆಸುವವನು ಜಾಣ, ಧೀರ. : 
ಎಂದರೆ ಧೀ ಎಂದರೆ ಬುದ್ಧೀೀಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಂಚರಣ, ಅದಕ್ಕೆ ವಶವಾಗದಂತೆ ( 
ಯನ್ನು ರಾತಿ ಎಂದರೆ ಅತ್ಮವಶದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ನಡೆಯುವವನು ಧೀರ. ಆ 
ಧೀರನು "ನ ತೋಚತಿ' ದುಃಖಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕುವುದಿಲ್ಲ; ತನಗೂ ದುಃಖವಿಲ್ಲದೆ, ಇತರ' 
ತನ್ನಿಂದ ದುಃಖವಾಗದಂತೆ, ವರ್ಕಿಸುವವನು ಧೀರ. ಅವನೇ ಭಗವದ್ಗೀ. 
ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ , ಪಂಡಿತ, ಸಂನ್ಯಾಸಿ ಗುಣಾತೀತ. ಇವನು ಶ್ರೇಷ್ಠ. ಅನನ 
ನಮಗೆ ಪ್ರಮಾಣ. ಯದ್ಯದಾಚರತಿ ಶ್ರೇಷ್ಠಃ, ತತ್ತಥೆ ವ ಇತರೋ ಜಃ 
ಸ ಯಶ್ಚ್ರಮಾಣಂ ಕುರುತೇ ಲೋಕಸೃದನುವರ್ತತೇ >: ಅವನಂತೆ ಇತ 
ನಡೆಯುವರು, ಅವನು ಸರಿಯೆಂದುದನ್ನು ಲೋಕವು ಸರಿಯೆನ್ನು ವುದು. ಹೀ 
ಸಲಗನ ಹಿಂದೆ. ಸಲಗ ತಪ್ಪುದಾರಿ ಹಿಡಿದರೆ, ತಪ್ಪು ಯಾರದು? 
ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಕಥೆಯೊಂದು ಹೇಳಿ ಮುಗಿಸೋಣ. : 


ದಾನನ ಮಾನವರು ಜೀವಜೇವನ ಬಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ತಮ್ಮನ್ನು ಉದ್ಭರಿ' 


ಕಡಿಮೆಯಾದಾಗ. ಹಿಂದಿನವರು ರೋಗ ಬಂದಿಜಿ 1 
ಕ್ಲತಿ ಕೆಟ್ಟಿದೆ ಎನು ತ್ಲಿದ್ದರು. ದೇಹ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ತ 


ಉಪದೇಶವೊಂದನ್ನು ಕೊಡು ಎಂದರು. ಆತನು ಆಗಲಿ ಎಂದು “ದ” ಎಂ 
ಅದು ಮೂನರಿಗೂ ಮೂರು ರೀತಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಯಿತು. ದೇವತೆಗಳು ೪" 
ಪ್ರಿಯರು; ಅವರಿಗೆ ದಮಧ್ವಂ ಬನ್ನಿಸಿತು. ದಮಧ್ವಂ ಎಂದರೆ ಬಿಗಿಹಿಔ 


ಎಂದು. ದಾನವರು ಫಿರ್ದಯರು, ಹಿಂಸಾಪ್ರಧಾನ ಜೀವಿಗಳು; ಅವರಿಗೆ ದಯ' 


ಎನ್ನಿಸಿತು. ದಯೆಯಿರಲಿ ಎಂದು ಅದರ ಅರ್ಥ, ಮಾನವರು ಲೋಭಿ: 


ಸಂಗ್ರಹಿಗಳು. ಅವರಿಗೆ ದತ್ಯ ಎನ್ನಿಸಿತು. 


ಈ "ದೆ" ಇದು ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೂಲ, ಈ " ದ?ಗೆ ಒಂದೇ ಅಥ 
ಇನ್ನೂ ಅರ್ಥವಿಜಿಯೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ನಾನು ಹಿಡಿದ ಮೊಲಕ್ಕೆ ಮ 
ಕಾಲಾದರೂ ನಾಲ್ಕು ಕಾಲಿನ ಮೊಲಗಳ 
ಸುಖವಾಗಿ ಸಂತೋಷವಾಗಿ ಇರುವುದು ನ 


ಮ್ಲ ಸಂಸ್ಕತಿ. ಇದರ ಮೂಲನ' 
“ ಸಂತೋಷಂ ಜನ ಈ | 
೦ ಜನಯೇಾ ಪ್ರಾಜ್ಞಃ ತ್ರ 


ದೇವ ಈಶ್ವರ ಪೂಜನಂ » 4 


ಫ್‌ ry ರಾಗಾ ಸರಾ ರ್‌ 
ಹ ನವ ಈ me 


ದಾನಮಾಡಿ ಎಂದರ್ಥವಾ6 


ಲ್ಲದೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಇತರರ ಜೊತೆ; 


ಕನಸು ಎಂದರೇನು? ೯ 


ಸಿ ಸಂತೋಷವಾಗಲಿ; ಆದರಿಂದೆ ಈಶ್ವರ ತೃಪ್ತಿಯಾಗಲಿ” ಎಂಬುದು. ಈಶ್ವರ 


ನಿ ತೃಪ್ಟನಾದಕೆ ಏನುಂಟು ಏನಲ್ಲ? ; 
ಫಿ) 
— ದೇವುಡು ನರಸಿಂಹಶಾಃ 
ಗ ವು ನರಸಿಂ ಸ್ತ್ರ 
ಕ 
ಕ್ಷ 
8 
2 ಕನಸು ಎಂದರೇನು? 
ಇದೆ ; 
ಉ. 


ಈ ಸುಪ್ತಜೇತನದಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿಹೋದ ಅನೇಕ ಅಭಿಲಾಷೆಗಳು ಹೇಗಾದರೂ 
ಮಾಡಿ ಹೊರಕ್ಕೆ ಬಂದು ಪೂರ್ಣವಾಗಬೇಕೆಂದು ತವಕಪಡುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ಅವು 
ಹಾಗೆ ಬರಲು ಒಂದು ಅವಕಾಶವೆಂದರೆ - ನಾವು ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿ ಬ ಆಗ ಅವು 

ಕನಸಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತವೆ. 

ಆದರೆ ನಮಗೆ ಬೀಳುವ ಕನಸುಗಳೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಸುಪ್ತಚೀತನದಲ್ಲಿರುವ ಆಸೆಗಳೇ 
ಸ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಿಕರು ಹೇಳಿರುವಂತೆ ದೈಹಿಕ 

ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಕನಸು ಬೀಳಬಹುದು. ಹೊದೆದುಕೊಂಡಿರುವ ಬಟ್ಟೆಯು 
ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಜಾರಿಹೋಗಿರುವಾಗ ನಿರ್ವಾಣದಲ್ಲಿದ್ದ ತೆ. ಕನಸು ಕಾಣುವುದೂ, 

| ಅಜೀರ್ಣದಿಂದ ಅಥವಾ ಹೈದಯದಲ್ಲಿ ದೋಷನಿರುವುದರಿಂದ ತಾನು ಹಾರಾಡು 

" ವಂತೆ ಕಾಣುವುದೂ ಈ ರೀತಿಯ ಕನಸುಗಳಿಗೆ ನಿದರ್ಶನಗಳು. ಇವುಗಳಿಗೆ 

| ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ--ಇವು " ನಿತಥ'ಗಳು. ಈ ಕನಸುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಚೋದನೆಗೆ ಕಾರಣವಾದ 
"ವಸ್ತುಗಳು ರೂಪಾಂತರಗೊಂಡಿವೆ. ಇದೊಂದು ಸ ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾದ, ಸಂಗತಿ. ಆದರೆ 
Ck ಕೆಲವು ಕನಸುಗಳಲ್ಲಿ ರೂಪಾಂತರವೇ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಮುಚ್ಚುಮರೆ ಇಲ್ಲಜಿ 
0? ನಿ ಒರೂಪದಲ್ಲೇ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುವು. ಕೆಲನು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಗ ಧ್ರುವ 
ಳ್ಳ ವನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಹಲವರು ಸಾಹಸಿಗರು ಹೊರಟಿರಪ್ಟೆ. ಅವರು ಧ್ರುವನನ್ನು 
ಡಿ ಮುಖ್ಚ ಹಿಂತಿರುಗುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಅವರಲ್ಲಿದ್ದ ಆಹಾರವೆಲ್ಲವೂ. ಮುಗಿದುಹೋಗಿದ್ದುದ 
ಸ! ರಿದ ಹಸಿವೆಯಿಂದ ಸಂಕಟಿಸಡಬೇಕಾಗಿ ಬಂತು. ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅವರು 
ಭಿ ತಮ್ಮ ಪಟ್ಟಿಣದಲ್ಲಿ ಭವ್ಯವಾದ ಉಪಹಾರ ಗೃಹದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ಸೊಗಸಾದ 
ಕೆ ಔತಣವನ್ನು ಸವಿದಂತೆ ಕನಸ ಸ ಸಿದ್ದ ಇದರಲ್ಲಿ ರೂಪಾಂತರವಿಲ್ಲ. 
ಥ ಬಯಕೆ ರ ಮರೆಸಿಕೊಳ್ಳದೆ ಹಾಗೆಯೇ "ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣಗೊಂಡಿದೆ. ಕಳೆದ 


ಫೆ * ಹೋಲಿಸಿ; ಆಯಂ ನಿಜಃ ಪರೋನೇತಿ ಗಣನಾ ಲಘು ಚೀತಸಾಂ | 


Ne ಉದಾರ ಚರಿತಾನಾಂತು ವಸುಥೆ ನೆ ಕುಟುಂಬಕಂ ॥ ಸುಭಾಷಿತ 


ಗದ್ಗನಿಹಾರ 
೯೪ ಕೆ 


ಯೂಕರೋಸಿನ ಮಹಾ ಸಂಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಫ್ರೆಂಜ್‌ ಮತ್ತು ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಸ್ಟ 
ಬಗ್ಗೆ ಸೇರ ಜರ್ಮನಿಯೊಡನೆ ಹೋರಾಡುತ್ತಿದ್ದರಷ್ಟೆ. ಆಗ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಸೈನ್ಫೀಬಃ 
ಅನೇಕರಿಗೆ ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಯುದ್ಧವು ನಿಂತುಹೋದಂತೆಯೂ ತಾವು ತಮ್ಮ ಲ್ಗೆ 
ಹೋಗಿ ಹೆಂಡತಿ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಕಂಡಂತೆಯೂ ಸ್ಟಪ್ತ ವಾಗುತ್ತಿದ್ದಿ ತಂತೆ! ಜಾಗ್ರದ್ಬುಕ" 
ಯಲ್ಲಿ ಬಂದ ಬಯಕೆ ಅರೂಪಗೊಳ್ಳದೆ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಸಾರ್ಥಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂಬ್ಬ?” 
ಇನ್ನೊಂದು ವಿಷಯ: ಫ್ರೆಂಚರು ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಮರೆಮಾಚದೆ ತಮ್ಮ ಬಯಕೆಯ್ಯ 
ಎಲಕೆದುರಿಗೂ ಬೀರಾಡಿ, ಗೋಳಾಡಿ, ಬಯಕೆಯ ಕಾವು ಆರುವಂತೆ ಮಾಣಿ 
ದ್ದರು, ಅದುದರಿಂದ ಅನರಿಗೆ ಕನಸುಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬೀಳುತ್ತ ರಥಿ(ನ 
ಇಂಗಿ ಹಿನವರಾದಕೋ ಏನೋ ಒಂದು ತೆರನಾದ ಬಿಗುಮಾನದಿಂದ ಅಂ: 
ಬಯಕೆಗಳನ್ನು ನುಂಗಿಕೊಂಡುಬಿಡುತ್ತಿದ್ದರು; ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಅನ! 
ಕನಸುಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬೀಳುತ್ತಿದ್ದವು; ಅವರು ನುಂಗಿಕೊಂಡ ಬಯಕೆಗೆ" 
ಸ್ಪಪ್ನದಲ್ಲಿ ಸಾರ್ಥಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿದ್ದವು. 18 
ಇಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿರುವ ಕನಸನ್ನು ನೋಡಿ. ದೈಹಿಕವಾದ ಪ್ರಜೋದನ್ನೆ 
ರೂಪಾಂತರಗೊಂಡು ತನ್ನ ರೂಪವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮರೆಯಿಸಿಕೊಂಡಿ - 
ನನಗೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಕಿಳಿದವರೊಬ್ಬರು ಒಂದು ರಾತ್ರಿ ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಆಂ 1 
ಬಹಳ ಚಳಿಯಾಗಿರಬೇಕು. ಅವರು ಚಳಿಯನ್ನು ತಡೆಯಲಾರದೆ ಕೈಗಳೆರಡಕ್ಟ್ರ್ಯ 
ಕಾಲುಗಳ ನಡುವೆ ಸೇರಿಸಿ ದೇಹವನ್ನು ಆದಷ್ಟು ಮುದುರಿಕೊಂಡು ಮಲಗ್ಲೀ 
ರಂತೆ. ಆಗ ಅವರಿಗೆ ಒಂದು ಕನಸು ಬಿತ್ತು. ಸ 
“ ತಾವು ಎಲ್ಲಿಗೋ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆಗ ಅವರೆದುರಿಗೆ ಕಳ್ಳರು ಬಲ್ಬಣ 
ಇವರೆ ಕೈಗಳೆರಡನ್ನೂ ಬಲವಾಗಿ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಇವರು ಬಿಡಿಸಿಕ್ಸೊ 
ಬೇಕೆಂದು ಎಷ್ಟು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರೂ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಇವರು ಆಗ ಯಾರಾಡ್ಟ 
ಸಹಾಯಕ್ಕೆ ಬಸ್ಸಿ ಎಂದು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಕೂಗಿಕೊಂಡರು', ಕನಸು ಇತ್ತಾ 
ವಸ್ತುತಃ ನೋಡಿದರೆ, ಹಾಗೆ ಮುದುರಿಕೊಂಡು ಮಲಗಿದ್ದ ( ಪ್ರಾಣಿ ; ಕೈಗಳ 
ಗಾ 3ಡಸಿಕೊಕ್ಳಲು ಮಹತ್ತರವಾದ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುತ್ತಾ 
ಅಂಗಾಂಗಗಳ ಸೋ ಅಪಸ್ಪರವಾಗಿ ಕೂಗುತ್ತಲೂ ಇದೆ !! ಈ ಕನಸಿನವ 
ಸ Wl ನಸನಿಗೊಂಡಿರುವುದು ಎದ್ದು ಕಾಣುಶಿದ್ದೆ 
ಮಹಡಿಯ ಮೇಲೆ on ಗಳ ನನನು. ಜಲಲ ೬ನ 
ಬಾಗಿಲನ್ನು ತೆಕೆದಿದ್ದರು. ಆ ಬಹಳ ಸೆಕೆಯಾದುದರಿಂದ ಕಿಟ 
ಹೋಗುತ್ತಿತ್ತು. ಚ ಹ ಯ ಮುಂದುಗಡೆ ಟೆಲಿಗ್ರಾಫ್‌ ತಂತಿ ಹಮ್ಮು 
ಎಂದು ಶಬ್ದ ಮಾಡುತ್ತಿತು 4 ಓಲಾಗಿದ್ದಾಗೆ ಆ ತಂತಿಯು ಅಲುಗಾಡಿ " ರುಖಷ 
ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದ ತೆಯ ಬೈ. ಇವರಿಗೆ ಕನಸಿನಲ್ಲಿ, ತಾವು ಎಲ್ಲಿಯೋ ಕಾಡಿದ 
5೩ ಆಗ ಅನೇಕ ಜೀನು ನೊಣಗಳು "ಹೋಂ'ಕರ 


| ಕನಸು ಎಂದರೇನು? ೯೫ 


ಮ ಬಂದು ಇವರನ್ನು ಮುತ್ತಿದಂತೆಯೂ, ಇವರು ಆ ನೊಣಗಳ ಕಾಟದಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿ 
ಉಳ್ಳಿ ಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿ ಕೈಗಳನ್ನು ತಲೆಯ ಸುತ್ತ ಮುತ್ತ ತಿರುಗಿಸಿದಂತೆಯೂ 
ಸ ಡಿತಂತೆ! ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. ಇವರು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಕೈಗಳನ್ನು ತಿರುಗಿಸಿ 

ಡಿ 2] ಸೊಳ್ಳೆ ಸರದೆಯನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಮುದುರಿ, ಕಿತ್ತು ಎಚ್ಚ ಕ್ಸೈರಗೊಂಡರಂತೆ !! 


ಯ ರ ”ಹೈಹಿಕವಾದ ಪ್ರಚೋದನೆಗಳು ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ 
ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣಗಳಾಗಿರಬಹುದು. ಆದಕೆ ಕನಸು ಬಿದ್ದಾಗಲೆಲ್ಲಾ 


1 (ಮಾನಸಿಕ ಪ್ರಜೋದನೆಗಳಿಂದ ಕನಸು ` ಬಿದ್ದಾಗಲೂ ಸಹ) ಪ್ರಚೋದಿತ 
, ರೂಪಾಂತರಗೊಂಡು ಹೊರಬೀಳುವುವು. ನಾವು ಗಮ್‌ ಬೇಕಾದ 
ನಸುಗಳೆಲ್ಲವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೆ ರೂಪಾಂತರವಾಗುವುದರಿಂದ ಅದು ಏಕೆ 
ಕ ಹಾಗಾಗಲಿ ಕಬು ನಾವು ಪರಿಶೀಲಿಸಬಹುದು. 
ಫ್ರಾಯ್ಡನು ಇದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಒಂದು ತತ್ರರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವನು-- 
« ಕನಸು ನಮ್ಮ ನಿದ್ರೆಗೆ ಭಂಗಬರದಂತೆ. ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಪೋಷಕ. ಅಂದರೆ 
ನಾವು ನಿದ್ರೆ ಗ ದೇಹದ ಆರೋಗ್ಯಕ್ಕೆ ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಬೇಕಾಗಿರುವ 
ದ್ರಾ ಂತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆಂಬುದು ಪ್ರಕೃತಿನಿಯಮ, ಆದರೆ ನಾವು 
ಉೃಯಸಿದ ಬಯಕೆಗಳೂ ನಮ್ಮನ್ನು ಕಾಡುತ್ತಿರುವ ಕೆಲವು ಆಲೋಚನೆಗಳೂ 
ಕನ್ಯ ಪ್ರಾಯಗಳೂ ನಿದ್ರೆ ಬಾರದಂತೆ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಇವು ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ನಿಜ 
ಲಗ್ಗಪದಲ್ಲಿ ಬಂದಕಿ ನಮಗೆ ನಿದ್ರಾಭಂಗವಾಗುವ ಸಂಭವವಿದೆ. ಅದೇ 
ಬಯಕೆಗಳೂ ರೂಪಾಂತರಗೊಂಡು ಕನಸಿನ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಾಗಿ ಹೋದರೆ, ನಮ್ಮ 
ಬಿದ್ದಿದ್ರಿಗೆ ಭಂಗವಿಲ್ಲ. ಆ ಬಯಕೆಗಳ ಸಾರ್ಥಕವೆಲ್ಲವೂ ಕನಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ಆಯಿತೆ . 
ಕನಾ ಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ನಾವು ನಿದ್ರಿಸಲೂಬಹುದು. ಅಂತೆಯೇ 
ಇದ್ಯ ಬಯಕೆಗಳು” ತಮ್ಮ ಸಾರ್ಥಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಲೂಬಹುದು. ಕನಸು 
ಇಕ್ಷಾಣುವ ಶಕ್ತಿ ಪ್ರಕೃತಿದೇವಿ ನಮಗೆ ಪ್ರದಾನಮಾಡಿರುವ ವರ ವಿಶೇಷ! 
ಗ ಹೀಗೆ ಕನಸುಗಳಲ್ಲಿ ಬಜ ರೂಪಾಂತರಗೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ನಮಗೆ 
ತ್ರಿಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಸಂಕಟಿವನ್ನು ಂಟುಮಾಡಿದ ಆ ಬಯಕೆಗಳೇ ಇವು ಎಂಬುದು 
ನಸಿನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗದೆ, ನಾವು ಆ ಸಂಕಟವನ್ನು ಅನುಭನಿಸಡೆ, 
ನಫದ್ರೆಯ ಸುಖವನ್ನು ಸನಿಯುನೆವು. : ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಇನ್ನೊಂದು 
ಒಳನಸನ್ನು ಇಲ್ಲಿ El 
ಬಃ ನನ್ನ ಸೆ ಸೆ "ಹಿತರಾದ ಮಗ! ರಾಗ " ಜಿ.ಹೆ' ಎಂಬುವರು ಒಂದು ಪ್ರಾತಃ 
ಹಮ್ಮೆಸೂರಿನಿಂದ ಹಾಸನಕ್ಕೆ ರೈಲಿನಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಯಾಣ 1 
ರುವಿರ್ಪಾಡು ಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ. "ಜಿ.ಹ. ಕವರು ಮರುದಿನ ಬೆಳಗ್ಗೆ ಮುಂಚಿತವಾಗಿ 
2ಓಎದ್ದು ಬರಬೇಕೆಂದು ನನಗೆ ಹಿಂದಿನ ರಾತ್ರಿಯೇ ತಿಳಿಸಿದ್ದರು. ನಾನು ಮಲಗಿಕೊಳ್ಳು 
ಠಿ 1 Dream is the guardian of sleep. 


/ | 


ಫೇ: 


| 
pe] 
Hh 
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| 


ಗದ್ಗವಿಹಾರ 
೯೬ ದ 


ವಾಗ " ಅಲಾರಂ > ಗಡಿಯಾರದಲ್ಲಿ ಬೆಳಗ್ಗೆ ನಾಲ್ಕು ಗಂಟಿಗೆ ಗಂಟಿ ಬಾರಿಸ್ಸ್ಸ್ಸ 
ನ ನ್ನು ತಿರುಗಿಸಿಟ್ಟು ಮಲಗಿಕೊಂಡೆ. ರಾತ್ರಿ ಮಲಗುವುದಕ್ಕೆ ಸಲ್ಪ 

ಎ ನಿದ್ರೆ ಬ ಹುಸುಖವಾಗಿ ಪಾ ್ರಿರಂಭವಾಗಿ, ಅಖಂಡವಾಗಿ ನಾಲ 
ಗಂಟೆಯವರೆಗೂ ಗತ್ತು: ಆಗ ಒಂದು. ಕನಸು ಬಿತ್ತು. | ಕ 
« ಬೆಳಗಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ನನಗಿನ್ನೂ ಎಚ್ಚ ರವಿಲ್ಲ. ಹೊರಗಡೆ ಯಾಕ್ರಿ, 
ಚಿಸಿಕಲ್‌ ಗಂಟೆಯನ್ನು ಬಿಡದೆ ಬಾರಿಸುತ್ತ ಶೆ `ನಾನು ಎದ್ದು ಹಜ್ಲೊಟ್ಟ್ಯ 
ನೋಡಿದರೆ ನನ್ನ ಸ್ನೇಹಿತರಾದ " ಜಿ.ಹ.'ರವರು. "ಏಸ್ರಿ' ಎಂದು ನಾನು ಕೇಳೀ 
ಅವರು, ಪರವಾಗಿಲ್ಲ. ನಿದ್ದೆ ಮಾಡಿ. ಬೆಳಗ್ಗೆ ಹೊರಡುವುದು ಬೇಡ, ಮಧ್ಯಾ 
ಹೊರಡೋಣನಂತೆ. ನೀವು ನಿದ್ರೆಮಾಡಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. ನಾನು ಫುಜೀ 
ಬಂದು ಮಲಗಿ ನಿದ್ರೆ ಮಾಡಿದೆ. ?' -& 
ಇದಿಸ್ಟೂ ಕನಸು, (ಆದರೆ ದೈವವಶಾತ್‌ “ ಆಲಾರಮ "ನ್ನು ಕೇಸ್ಫ' 
ಇನ್ನೊಬ್ಬರು 'ಎಬ್ಬಿಸಿದುದರಿಂದ ಆ ಹೊತ್ತು ನಿಜವಾಗಿ ನಾನು " ಚಹ 

ರೊಡನೆ ರೈಲಿನಲ್ಲಿ ಹೊರಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು!) ನಿದ್ರೆಮಾಡಬೇಕೆಂಬಏ? 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಹಾ ಗಡಿಯಾರ ತನ್ನ ಕೆಲಸವನ್ನು ಜಾರ ಮಾಡಿತು. ಆಸು 
ಆ ಇಂದ್ರಿಯ ಪ್ರಚೋದನೆಯು ಪ್ರಕೃ ತಿಜೀನಿಯ ವರಪ್ರ ಸಾದ ಮಹಿಮೆಯಿಯ: 
ರೂಪಾಂತರಗೊಂಡು ಕನಸಾಗಿ EE 2; 


ಹಾಗಾದರೆ ಕನಸು ಬಿದ್ದಾಗಲೆಲ್ಲಾ ನಿದ್ರಾಭಂಗವಾಗುವುದಿಲ್ಲನೆಂದ 
I ಕನಸುಗಳು ಬಿದ್ದಕೆ ಎಂತಹ ನಿದ್ರೆಗಾದರೂ ಭಂಗಬರುತ್ತದೆ. ಯಾವುಕ್ಸ್‌" 

ಜಿವ್ವನೋ ಪಿಶಾಚಿಯೋ ನಮ್ಮ ಕತ ತ್ತನ್ನು ಹಿಸುಕಿದಂತೆ ಕನಸಾದರೆ ಎಕ್ಸ 
ಗ ವುದಿಲ್ಲನೇ? ಆದಕೆ ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು ತೊಂ 
ಗೊಳಿಸುತ್ತಿರುವ ಆ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲಾಸದಾಯಕಗಳಾಗುವಂತೆ 5 ಸ 
ಗೆಡಿಸಲಾರದೆ ಹೋಯಿತು. ಆ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳೇ ನಿಜಯಿಗಳಾದುವು. .್ಞ್ಚ 


ಅದುದರಿಂದ ಪ್ರಜೋದಿತವಾದ ವಿಷಯಗಳೂ ಬಯಕೆಗಳೂ ಆಶಯಗೆದ್ದೀ 


ಕನಸಿನಲ್ಲಿ (ಜೈಹಿಕವಾದುದಾಗಳ್ಕಿ, ಮಾನಸಿಕವಾದುದಾಗಲಿ) ರೂಪಾಂಈ 
ಗೊಳ್ಳುವುವ್ಪ. ವೇ 


ಹೀಗೆ ರೂಪಾಂತಕಗೊಳು ವುದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಬಲವಾದ ಕಾರಣವುಂಟಿ5ಂ 

ಸ ಸಾಯು ವನು ತೃಪ್ತಿಹೊಂದಲಾರದ ಬಯಕೆಗಳನ್ನು ನಾವು ಸ ಪ್ರಭ 
ದ ನ 4 ಸ್ರಜೇತನಕ್ಕೆ ತಲ ರುವುದರಿಂದ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಆ ಸುಪ್ತಜೆ 

A ನದ್ದು ಹು ಸೆಮಯನವರಿತ್ತು ಮುಂಜಿ ನುಗ್ಗಿ ಮನಸ್ಸಿನ "ಕಂದಲಿ 

ಎ ರ್ಥಕ್ಯವನ್ನು ಸಜೆಯಬೇಕಿಂದ್ದು ತವಕಸಡುತ್ತಿ ರುತ್ತ 3 ಸನ 
ೂ ಮನ್ಸ ನ ರುಗಮಂಟಿಸಕ್ಕೂ ನಡುನೆ ಈ ಬಯಕೆಗಳನ್ನು ಮುಂ 


| \ ಕನಸು ಎಂದರೇನು? 
ಗನ್ನು ತೆ 
| ಬಿಡದೆ ಶಡೆದಿರುವ ಒಂದು ತತ್ವವಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಫ್ರಾಯ್ಡನು ಸೆನ್ಸಾರ್‌ (Censor)* 
"ಎಂದರೆ ದಂಡಧಾರಿ ಎಂದು ಹೆಸರಿಟ್ಟಿರುವನು. ` 


ಬ್ರ 
| ಈ ದಂಡಧಾರಿ ಸುಪ್ತಜೇತನದಿಂದ ಹೊರಕ್ಕೆ ಬಂದು ನಲಿದಾಡಬೇಕೆಂದಿರುವ 


ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟಿ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ನೋವುಂಟಾಗದಂತೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಸಕ್ರೊದರೆ ಕಾರಣಾಂತರದಿಂದ ಇವನು ಮೈಮರೆತಿದ್ದಾಗ್ಯ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು 
ಹೊಟ್ಟುಂಡೆ ನುಗ್ಗಿ ಬರುವುದುಂಟು. ನಮಗೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಜ್ವರಬಂದಾಗ ಅಥವಾ 
'ೇಳಿಳಿಲವು ಮನೋಜಾಡ್ಯಗಳು ಪಾಹ್ರವಾದಾಗ (ಉದಾ : ಹಿಸ್ಟೀರಿಯಾ) ಈ ತತ್ವದ 
ಬಿಸಿ ತಪ್ಪುತ್ತದೆ. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ದಮನಶಕ್ತಿ ಕಡಮೆಯಾಗುವುದರಿಂದ ಸು 
ಫುಚೀತನದಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಮೇಲಕ್ಕೆ ಬರಬಹುದು. ಉದಾಹರ 
ಣಾರ್ಥವಾಗಿ, ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಮುಂದೆ ಬಂದು ನಲಿದಾಡುವ 
ಕೇಸ್ಫಳವೊಂದಿದೆ ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳೋಣ. ಇದನ್ನು ನಾಟಿಕದ ರಂಗಸ ಳಕೈ 
ಹಹೋಲಿಸಬಹುದು. ನಾಟಕದ ಧಾರಿಗಳೆಲ್ಲ ನೇಷ ವರ್ಣ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಕ 
ಬಬದಲಾಯಿಸುವು ದಕ್ಕೋಸ್ಸರ ಎರ್ಪಟ್ಟ ನೇಸಥ್ಯಮಂದಿರ (Green-Room)ವೆೇ 
ಆಸುಪ್ತಜೇತನದ ವಿಭಾಗ. ಇವೆರಡರ ನಡುವೆ ನಾಟಿಕದ ಸಂಚಾಲಕನು ಕುಳಿತು 
ಯಿಯಾರು ಯಾರನ್ನು ರಂಗಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಬಿಡಬೇಕೋ ಅವರನ್ನು ಬಿಡುತ್ತಿರುವನು. 
ಅವನೇ ದಂಡಧಾರಿ (೮08507), ಆದರೆ ನೇಪಥ್ಯಮಂದಿರದಲ್ಲಿ ಇನ್ನು ಕಲವರು 
ಬಕಿದ್ದಾರೆ. ಅವರಿಗೂ ರಂಗಸ್ಥೆ ಳಕ್ಳೈ ನುಗ್ಗಿಬಂದು ನಲಿದಾಡಬೆ!ಕೆಂಬ ಆಸೆಯಿದೆ. 
ಸರೆ ಅವರನ್ನು ಅಯೋಗ್ಯರೆಂದು ರಂಗಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಬಾರದಂತೆ ಈ ಮೊದಲೇ 
ನೇಪಥ್ಯಕ್ಕೆ ತಳ್ಳಿದ್ದಾರೆ... ಇವರನ್ನು  ದಮನಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಆಯೋಗ್ಯವಾದ 
ಬಯಕೆಗಳಿಗೂ ಒತ್ತಾಯಗಳಿಗೂ ಮತ್ತು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗೂ ಹೋಲಿಸಬಹುದು. 
ಸಂ ್ರವರಂತೆಯೇ 'ಇವೂ ಸಹೆ ರಂಗಭೂಮಿಗೆ ಬರಲು ತವಕಪಡುತ್ತವೆ. ದಂಡಧಾರಿ 
ರೂ ಆಯಾಸದಿಂದ ಬಳಲಿದ್ದಾಗ್ಕ ಆವು ಮುಂದೆ ನುಗ್ಗಿಬರುವುದುಂಟು-- 
ಜ್ವರಬಂದಾಗ ಸನ್ನಿಯಲ್ಲಿ (ಡೆಲೀರಿಯಂ) ಹುಚ್ಚು ಹುಚ್ಚಾಗಿ, ಹರಟುವು 
ಸಿಗೆದಿಲ್ಲವೆ?- ಇವೆಲ್ಲ ಅಂತಹ ಸಂದರ್ಭಗಳು. ಆದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ವಿಧದಲ್ಲಿಯೂ 
ಈ ಬಯಕೆಗಳು ತಮ್ಮ ನಿಜರೂಪದಲ್ಲಿ ಬಂದರೆ ದಂಡಧಾರಿಯು ತಡೆಯುವುದರಿಂದ 
ವೇಸವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿಕೊಂಡು ಅಂದರೆ ರಂಗಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಬರಲು ಯೋಗ್ಯರಾದವ 
ಟ್ರಿರಂತೆ ಬಣ್ಣದ ಬಟ್ಟಿ ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಮುಂದೆ ಬರಬಹುದು. ದಂಡಧಾರಿ" ಇವರೂ 
ಬ; 
ಚಿ *ಅಂಚೆ ಇಲಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಇಂತಹನೆನೊಬ್ಬ ಅಧಿಕಾರಿಯಿರುವನು, ಯುದ್ಧ ದ ಸಮುಯ 
ರಂಡಲ್ಲಿ ಇವನ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ ಹೆಚ್ಚು, ತನ್ನ ದೇಶದಿಂದ ಹೊರದೇಶಕ್ಕೆ ಹೋಗುವ ಪತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ದೇಶದ 
ನೆಮ್ಮದಿಗೆ ತೊಂದರೆಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡಬಹುವಾದ ಫಿಷಯೇಗಳಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅನನು ಆ ಪತ್ರಗಳನ್ನು 


ಮುಂದಕೆ ಹೋಗದಂತೆ ತಡೆದುಜಿಡುವನು, 
ನಿಂ ಚ 


೯೭ 


ಕಾಜ ಎತ 


ಗದ್ಯ ವಿಹಾರ 
೯೮ 


ಯಾವುಡೋ ಸಾತ್ರನಹಿಸಿದ್ದಾರೆ' ಎಂದು ಅವುಗಳನ್ನು ತಡೆಯದೇ ಬ 
ಬಿಡುವನು. ನರ್ಸ್‌ ಅವು ರೊಪಾಕಿತರಗೊಳ್ಳ ದಿದ್ದರೆ ಸುಪ್ತಚೇತನದಿಂದ ನುನ 
ರಂಗಸೆ ್ಲಳಕ್ಕೆ ಬಂದು ಸಾರ್ಥಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಆಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದುರೀಸ 
ರೂಪಾಂತರವಾಗಬೇಕಾಯಿತು. ನಿಜರೂಸಿನಲ್ಲಿ ಆಗದಿದ್ದರೆ ನಗಳ 
ದಂಡಧಾರಿ ಸುಪ್ತಚಿೀತನದಿಂದ ಹೊರಕ್ಕೆ ಬಿಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಜಾಗ್ರದವಸ್ಸೆಯಲ್ಲಿ ತಜೀರದ ಬಯಕೆಗಳು ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಈಡೇರಿಕ ೭ 
ಸೂಚಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಈಡೇರುವ ಬಯಕೆಗಳು ತಮ್ಮ ನಿಜಕ್ಕಎ 
ನಲ್ಲಿಯೇ ಕನಸಿಗೆ ಬಂದರೆ ನಿದ್ರಾಭಂಗವಾಗಬಹುದ್ದು . ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಸಂಕಟವ ಸ 
ಬಹುದು. ಅದುದರಿಂದ ಈ ಬಯಕೆಗಳನ್ನು ಸುಪ್ತ Bedi ಹೊಕ 
ಬಿಡದಿರುವ ತತ್ತ ಕ ವೊಂದುಂಟು. ಆದರೆ, ಈ ಬಯಕೆಗಳು ರೂಪಾಂತರಗೋಪ 
ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಜೊರಬೀಳುವುಪು. ನಿದ್ರಾ ಭಂಗವಾಗಬಾರದೆಂದು ಬಯಕೆ;ಸಿ 
ಕೂಪಾಂತರಗೊಳ್ಳು ವುದು ಒಂದು ಸ ಕನಸುಗಳಲ್ಲಿ (ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಪ ್ರಿಸ 
ದಿಸಲ್ಪಟ್ಟುವು); ಇಡ್ರಾಭಂಗವಾಗಬಾರಣಿಂಡು ಐಂದ್ರಿಯಿಕ ಪ್ರಜೋದನೆ ಭ 
ಕೂಸಾಂತರಗೊಳ್ಳುವುದು ಇನ್ನೊಂದು ಜಾತಿಯ ಕನ ಸುಗಳಲ್ಲ. ನ: ಕನಸು/ಡೆ 
ಗೂಢಾರ್ಥವಿಲ್ಲ. ಫಿ 
— ಎನ್‌, ಎಸ್‌, ನಾರಾಯಣಶಾಸ್ಸಿ ಒ 


OE ಫಟ ಆ 


ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ದೃಷ್ಟಿ 


ಒಂದಾನೊಂದು ಕಾ ಲದಲ್ಲಿ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಹರಿದಾಗಿನ 
Sake ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾಣಕೊಡಲು ಸಿದ್ಧರಾಗಿದ್ದರ ಸ್ಟ ಚಕ್ರ ವರ್ತಿಗಳು ನ 
ಜೆ ಸ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮಿಗಿಲೆಂದು ಎಣಿಸಿದ್ದರು. ಧರ್ಮಾಧಿಕಾರಿ 
ುಶಾಧಿಸತಿಗಳೂ ತಾತ್ಟಿಕರ ಮರೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸುತ್ತಿ ದ್ದ ರು./ ಹೀಗಿದ್ದ ತತ್ತ್ವ ಶಾನಿ 
ಇಂದು ಇರಬೇಕೆ ಬೀಡ ಎಂಬ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟಿ ಗೆ ಸಿಕ್ಕಿದೆ. i 
ತಾಕ್ಟಿಕರನ್ನ ಲ್ಲಜಿ ಇನ್ನು 
ಕೇಳಿದ್ದರೆ ಆನು. ಭೂಮಿಗೆ ರ ವ್ಳರನ್ನಾನರೂ ಇ | 
ಕ ಇಳಿದುಹೋಗುತ್ತಿ, ದ್ದರು, ಆದರೆ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಇದ 
ಚ್‌ ೪ ಉತ್ತ ಗ ನಿಕೆಂದರೆ, ಹೊಸ ಹೊಸ ಪ್ರಶ್ನ ಗ 
ಜೀವಾಳ. ವ 
ಎಚ್ಛ ಸ್‌ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಕತ ಭಾಸ ಸ ಅ 
ವುದನ್ನು ನೋಡಿದಕೆ ತತ್ತಶಾ ಸಂ ಸದು ಇಂಥ ಪ್ರ ಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಒಂದು ನನಚೈತನ್ಯವನ್ನು ನಡೆದೆ : ನ 


ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ದೃಷ್ಟಿ ೯ 


ತೇನ ಹಿಂದೆ ಹೀಗೆ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವು ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಎಚ್ಚರಿಸಿಕೊಂಡಿಜಿ ; 
ಆದರೆ ಎಂದೂ ಇಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಎಚ್ಚರಿಸಿಕೊಂಡಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ ಜಾಗ್ಗಕಿ 
ಗಂಜ ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ. ಅದರ ಮೊದಲ ಆಚಾರ್ಯನು ಜೇಕಾರ್ಟ್‌. 
ಗಳು: ಯಾವುದನ್ನ! ಆಗಲಿ ಸಂಶಯದ ಒರೆಗಲ್ಲಿಗೆ ಇಡಜಿ ನಂಬಬೇಡ ಎಂಬುದು ಅವನು 
ಹಾಕಿದ ಸೂತ್ರ. ಭೂಮಿ, ಅಂತರಿಕ್ಷ, ಇಹ್ಕೆ ಪರ್ಕ ಹಿಂದಿನದು, ಇಂದಿನದು ಎಲ್ಲ 
(ರಿಕ ವಿಚಾರವಾಗಿಯೂ ಸಂಶಯನಡು; ಇನ್ನು ಸಂಶಯಪಡುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
ಜರ: ಎನ್ನುವವರೆಗೂ ಸಂಶಯಪಡು ಎಂದು ಜೋಧಿಸಿದನು. ಆದರೆ ಇವನು ತನ್ನ 
ಟನ ಸಂಶಯತತ್ವ ಘೋಷಣವನ್ನು ಅಷ್ಟು ನಿಷ್ಠೆ ಯಿಂದ ಅನುಸರಿಸಿದನೆಂದು ಹೇಳುವುದ 
ಹೊ:ಕ್ಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲರ ವಿಚಾರವಾಗಿಯೂ ಸಂಶಯಪಡಬಹುದು. ಆದರೆ ಸಂಶಯ 
ಗೊ ಪೆಡುವವನು ಉಂಟೆಂಬ ವಿಜಾರದಲ್ಲೆ ಕೆ ಸಂಶಯಪಡುವುದಕ್ಕೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ 
ಕೆ! ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಬಹಳ ಜಾಗ್ರತೆಯಾಗಿ ಬಂದುಬಿಟ್ಟನು. ಸಂಶಯದ ಹಿಂದೆ 
ಪ್ರ! ಸಂಶಯಾತ್ಮನಿದ್ದಾನೆಂದು ಸಾಧಿಸಲು ಇಷ್ಟೇ ಸಾಲದು. ಸಂಶಯದಿಂದ ಸಂಶಯ 
ದನೆ ಭಾವವಿರುವುದೆಂದು ಮಾತ್ರ ಸ್ಪಷ್ಟೈಸಡುತ್ತದೆ. ಇದು ಬರಿಯ ಪುನರುಕ್ತಿ” ಆದರೆ 
ಸುಃಡೇಕಾರ್ಟನು ಬಹಳ ಚಮತ್ಕಾರವಾಗಿ ಸಂಶಯಭಾವವನ್ನು ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವಾಗಿ 
ತಿರುಗಿಸಿಬಿಟ್ಟಿನು. ಹಾವಾಡಿಗನು “ ಏನೂ ಇಲ್ಲ ನೋಡಿ” ಎಂದು ಬಟ್ಟೆಯನ್ನು 
ಸ್ಟ ಒದರಿ ಕೈಚಳಕದಿಂದ ಬುಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿರುವ ಮಾವಿನ ಗಿಡವನ್ನು ಬಟ್ಟಿಯ ಒಳಕ್ಕೆ 
ಬರಿಸುವಂತೆ. ಡೇಕಾರ್ಟಿನೂ ಯಾವ ದೇವರನ್ನು ಸೆಂಶಯಗ್ರ ಸ್ತವಾದ ವಿಷಯ 
ವೆಂದು ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಹೊರಹಾಕಿದನೋ ಅದನ್ನೇ ಕೊನೆಗೆ ಆತ್ಮಚ್ಛಿತನ್ಯನಲ್ಲಿ 
ಅಡಗಿರುವ ಸ್ಪತಸ್ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಭಾವನೆಯೆಂದು, ಸರಿಯಾದ ಆಧಾರಗಳನ್ನು 
ಕೊಡದೆಯೇ, ಸಾರಿಬಿಟ್ಟಿನು. ಇದರಿಂದ ಡೇಕಾರ್ಟನ ಸಂಶಯವಾದವು ಕೊನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಿಜಾರವಾದವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿತು. ಈ ನಿರ್ನಿಚಾರ (Dogmatism) 
ಕಾಗಿನಾದವನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟಲು ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಆಧುನಿಕರು ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವವನ್ನು 
ಅಃನೂಲವಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ನಿಸ್ಸೆಂಜೇಹವಾದುದು 
ಇರಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಹುಡುಕಲು ಹೊರಟರು. ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವದ ಒಂದೊಂದಂಶವನ್ನೂ 
ಜ್‌ ನಿಭಜನೆಮಾಡಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನನ್ನಾಗಲಿ, ಭೌತವಸ್ತುವನ್ನಾಗಲಿ, ದೇವರನ್ನಾಗಲಿ 
'ಕಾಣಲಾಗದೆ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಅವರು ಶೂನ್ಯವಾದಕ್ಕಿಳಿಯಬೇಕಾಯಿತು. 
| ಹೀಗೆ ಅನುಭವವನ್ನು ವಿಭಜನೆಮಾಡಿ ಒಂದನ್ನೊಂದರಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸುತ್ತ 
ಇ ಬಂದರೆ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಒಂದುಗೂಡಿಸುವ ಸಂಬಂಧವೇ ಕೈಬಿಟ್ಟು 
ಸ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಒಂದುಗೂಡಿರುವ ಸಂಬಂಧವೇ ಮುಖ್ಯ; ಅನುಭವದಲ್ಲಿ 
ಸ ಕಂಡುಬರುವ ವೈವಿಧ್ಯ ಅನಾವಶ್ಯಕ ; ವಿಶೇಷಾಂಶಗಳನ್ನು ಹೊರದೂಡುತ್ತ ಬಂದರೆ 
ಫ್ಲ ನುಭವವು ಬರಿದಾಗಿ ಗೊಡ್ಡುಬೀಳುತ್ತದೆ. ಇನೆರಡು ವಿಧಾನಗಳೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಒಂದುಗೂಡಿಸುವ ತತ್ವದ ಆಧಾರವಿಲ್ಲದ ಅನುಭವ ಕುರುಡು; ವೈವಿಧ್ಯವಿಲ್ಲದ 
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ವಿಹಾರ 
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ಅನುಭವ ಬರಡು. ಆದುದರಿಂದ ಸಮಾತ್ಯೂಳಿಲ್‌ ಕ್ಯಾಂಟ್‌ ಎಂಬ ಜಮ್ಮ 
ತಾಷ್ಟಿಕನು ನಿಜವಾದ ತತ್ವಮಾರ್ಗವು ಹಯ ಮಾರ್ಗವೂ ಅಲ್ಲ ಸತ 
ಮಾರ್ಗವೂ ಅಲ್ಲ, ಸಂಯೋಜನೆಯ ಮಾರ್ಗವೂ ಅಲ್ಲ, ವಿಭಜನೆಯ ಮಾಗ್ಗೂಸ 
ಅಲ್ಲ; ಸಂತೋಧನೆಯ ಮಾರ್ಗವೇ ನಿಜವಾದ ವಿಮರ್ಶಮಾರ್ಗವೆಂದು (0೫ 
cism) ಸಾರಿದನು ಅನುಭವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅದರ ಹೊರಗೆ ಏನಿಜೆಯ್ಯೆ 
ಊಹಿಸಿಕೊಂಡು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುವುದು ತಪ್ಪುದಾರಿ. ಆಗ ಅರಿಯದುದರ ಮೋ 
ಕಿಳಿನನ್ನುಂಟುಮಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡಿದಂತಾಗುವುದು. ಅನ:ಭವದಲ್ಲಿ ನ 
ಹೊಕ್ಳು ಆದರ ಆದ್ಯಂತನನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡುವುದೇ ನಿಜವಾದ ತತ್ವ ರಾಸ 
ದಾರಿ. ಕಿಳಿಯದುದರಿಂದ ತಿಳಿನನ್ನೇರ್ಸಡಿಸಲು ಹೊರಡುವುದು ಕಕ್ಕುಮಾಗಔ 
ತಿಳಿದುದರ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಬೆಳಸುವುದು ಸಾಥುಮಾಗ್‌ 
ಸಾಧುಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹಿಡಿದವರು ಇರುವುದಿಲ್ಲಾ ಇಷ್ಟೆ, ಇನ್ನು ಬೇಕೆ ಇಲ್ಲ Ny 
ಹೇಳುವ ಹಕವಾದಿಗಳಲ್ಲ. ಇದೂ ಇಲ್ಲ: ಅದೂ ಇಲ್ಲ, ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ ನ; 
ಹೇಳುವ ವೈನಾಶಿಕರೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವೂ ಇದೆ ಮಿಥ್ಯ 
ಇದೆ; ಕನಸೂ ಅನುಭವವೇ; ಹುಚ್ಚೂ ಅನುಭವವೇ; ಭೌತಜ್ಞಾ ನವೂ ಲ್ಪ 
ಭವನೇ ; ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವೂ ಅನುಭವವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಒಂದನ್ನು ಆಯ್ದು ಕೊಂ 
ಇದೇ ಸತ್ಯ, ಇನ್ನೆಲ್ಲಾ ಮಿಥ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಅನುಭವ್ನೂ 
ನನ್ನೂ ನಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿ ಎಲ್ಲದರ ಅರ್ಥ ತಿಳಿಸುವ ತತ್ವವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಣ್ಟ 
ಯತ್ನಿಸಬೇಕು, ಇದನ್ನು ಸೂತ್ರಿಸುವುದು ಸುಲಭ, ಆದರೆ ಸಾಧಿಸುವ] 
ಕಷ್ಟ. ಇದನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದ ಕ್ಯಾಂಟನೇ ಅದನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿ ಸಲಾರಜೆ ಹೋಶಟ್ರ, 
ಅನನ ಅನುಯಾಯಿಯಾದ  ಹೆಗೆಲ್ಲನು- ಅದನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೋ: 
ಖಿ ಫಳಕ ಹಸಿರನು. ಆ ಪ್ರಯತ್ನದ ಫಲವಾಗಿ ಅವನ ಹ 
ಕ ೇರುನಿನಂತೆ ಬೆಳೆಯಿತು. ಆದರೆ ಅದು ಪೂರ್ಣವಾಯಿಕೆಆ। 
ಲ್ಲ. ಅನುಭವದ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳನ್ನೂ ಸಮ್ಯಗ್ಸೃಷ್ಟಿಯಿಕೆಃ 

ನೋಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರೂ, ಅನನ ಮನಸು ಗ ಸ ಶಂಸ ಕ 
ತೂಗುತ್ತಜೆ ಇನೊಂದು ಸಲ ಹ ನ) ೦ ಸ ಸಲ ತರ್ಕ ತ 
ಸೌಂದರ್ಯದ ಕಡಿಗೆ ಸ ದ ಕಡೆಗೆ ತೂಗುತ್ತದೆ; ಒಂದು ವು 
ಆದುದರಿಂದ ಕೆಲವರು ಆನ. ಇನ್ನೊಂದು ಸಲ ಧರ್ಮದ ಕಡೆಗೆ ತೂಗುವ: 
 ಅನನನ್ನು ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಯೆಂದು ಕರೆಯುವರು; ಸಿ: 

ಕೆಲವರು ಬ್ರಹ್ಮನಾದಿಯೆಂಡು ಕಕೆಯುವರ ಕ ನವರು; ತ್ತ 
ಯೆಂದು ಕಕೆಯುವರು. ಇಂಥ ಭಿ ರಿ; ನನ್ನ್ನ ಕೆಲವರು ಮಾಯ 
ವಿಷಯ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. 2 ಜಂ ಕ ದಗಳಿದ ನೋಡಿದರೆ ಒತಿ? 
ಅಂಶಗಳನ್ನೂ ಸಮನ್ವಯಮಾಡಲು ೫ ನ್ನ್ನ ಸಮತಾದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿ _ 
ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಸಾಗಲಿಲ್ಲನೆಂಬುದ್ದು ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದರೂ ಆ ಕೆಲಸ ಅವ! 
ಲ ಆದರೆ ಹೆಗೆಲ್ಲಿನ ಅಭಿಮಾನಿಗಳು ಆ! 
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4 ತ ವಿಜ್ಞಾನವಾದವೂ ಹೌದು, ಬ್ರಹ್ಮವಾದವೂ* ಹೌದು; ಆದುದರಿಂದ ಅದು 
ಗ! ಸರ್ವತೋಮುಖವಾದ ವಾದ, ಸರ್ವಸಮ್ಮತವಾದ ವಾದ ಎಂದು ಹೇಳುವರು. 
(Crit `ಹೀಗೆ ಹೇಳುವವರು ಕೇವಲ ಹೆಗೆಲ್ಲಿನ ಅನುಯಾಯಿಗಳು. 

ಬ ಹೆಗೆಲ್ಲಿನ ಕಾಲದಿಂದೀಜಿಗೆ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಸ ಸಮನ್ಹಯವಾದಕ್ಕೆ 
ಸ ಬಹಳ. ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ತಾಫ್ತಿ ಕನ ಸಟಗ ಜಸು ಅಂಶವನ್ನೊ 
ವಸ್ತುವನ್ನೋ, ನಿಷಯವನ್ನೋ ಿಭಾನವನ್ನೊ € ಹಿಡಿದು ಅದನ್ನೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದ 
ಬೀಗದ ಕೈಯಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಲ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಸೋಪನ್‌ 
ಕ್ರೋರನು ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಸುಪ್ತಚಿತ್ರ ಷೀ ಪ್ರಸಂಚದ ಮೂಲವೆಂದು .. 
ವಾದಮಾಡಿ ಜುಗುಫ್ಸೆಯೇ ಜೀವಕದ ಅವಸಾನವೆಂದು. ಸಾರಿರುವನು. ಬರ್ಗ್‌ 
| ಸನ್ನನು ತರ್ಕದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಭಾನದ (18001008) 

ನಲದಾರಿಯೆ ನಿಜವಾದ ದಾರಿಯೆಂದು ಕೆ ನಲ ನಿರ್ವಿಚಾರವಾದಿಯಾಗಿ 
ಸ ನ್ಬಟ್ಟ ನು. ಹರ್ಬರ್ಟ್‌ ಸ್ಪೆನ್ಸರ್‌, ಕಾಮ್ಬೆ ಮುಂತಾದವರು ಕೇವಲ ವಿಜ್ಞಾ ಸನ 

ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹಡಿದು ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಬರಿಯ ವಿಜ್ಞಾ ಸ್ಹಿನದ ಮುದ್ದೆ ಯಾಗಿ 
ೌ "ಮಾಡಿಬಿಟ್ಟರು. ಬಟ್ರ re ಮುಂತಾದವರು ತತ್ತ ಶಾ್ರ್ರವನ್ನು, ಒಂದು 
ೊಂಬಧವಾದ 1 ಗಣಿತ ಧಾ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದರೆ ನ್ನೆಲ್ಲಾ ನೋಡಿ ಅಮೆರಿಕದ 
ಭವಸುಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ತಾಕ್ಟಿಕನಾದ ವಿಲಿಯಂ ಜೇವ್ಸನು ಆದ್ಯಂತದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ ಒಂಜೇ ಎಂದು 
ಡಿಯಜೀಳುವುದು ಕಷ್ಟ; ಸತ್ಯವು ಅನೇಕಾಂ ತವಾಗಿರುವುದು.. ಆದುದರಿಂದ ಇದೇ 
ಸುವುಸ್ಪತ್ಯವೆಂದು ವಾದಿಸುವುದು ಮೂಢತನ, ಯಾವುದು ಯಾವ ಯಾನ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
ೇರಲಗತ್ಯವೋ ಅದು ಆಯಾ ವ್ಯವಹಾರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸತ್ಯ ಎಂದು ವಾದಿಸಿದನು. 
ಕೋ. ಹಗೆ ತತ್ವಶಾ ಸ್ರದ ಪಾಳೆಯದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾದ ಭಿನ್ನತೆ ಮತ್ತು ವಿವಾದಗಳು 
ರನ 1 ಹುಟ್ಟಿ EE ಕ ಕನ್ನಡಿಗರು ಹೇಳುವಂತೆ "" ಚಚ ವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ. 
ುತೆಲ್ರದುಡರಿಂದಲ್ಲ, ಇದು ಏಕಿರಬೇಕು, ಇದರಿಂದ ನಿನು ಪ್ರಯೋಜನ ಎಂದು ಜನರು 
ಯಿಶೇಳುತ್ತಿ ತ್ರಿರುವುದು. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹುಟ್ಟಿರುವುದು ತತ್ವ ಕ್ರ ದ ಒಳ್ಳೆ ಕೈಯದಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಕ "ಹೊರತು ಕೆಟ್ಟದ್ದ ಕೃಲ್ಲ. 1480 ತತ್ತ ಶಾಸ್ರಜ್ಞ ರು ಸ್ವಲ್ಪ ಎಚ್ಚರಗೊಳ್ಳು 

ನು ವುದಕ್ಕೆ ಟ್‌ ಒದಗಿದೆ. ಆಕ್ಸ್‌ಫರ್ಡಿನ ತಾತ್ತಿ ಕರು ಕೇಂಬ್ರಿಡ್ಡಿನ ಶಾಶ್ತ್ರಕರನ್ನು 
ಗುಮಮರೆತು ತಮ್ಮದೇ ಒಂದು ದಾರಿಯನ್ನು ಓಡಿದ ಹೋಗುವುದು ಸರಿಯೇ, 

ಇಅಮೆರಿಕಾದವರು ಯೂರೋಪಿನವರನ್ನು ಮರೆತು ತಮ್ಮಜೀ ಒಂದು ಜಾಡು 
ಾತೊಡಿದು ಹೋಗುವುದು ಸಾಧುವೇ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು ಪೌರಸ್ತ್ಯರ ಕಡೆಗೆ ಬೆನ್ನು 
ಒತಿರುಗಿಸಿ ತಮ್ಮ ತತ್ವ ವೇ ತತ್ವ ವೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವುದು ಯುಕ್ತವೇ ಎಂದು ಸ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಡಿ 
ವ ಸಹೆಗೆಲ್ಲನು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದನೆಂದು ತಿಳಿಯಕೂಡದು, ಅನನ 
| Absolute ಎಂಬುದಕ್ಕೆ. ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಮಾನಪದನಾಗಿ ಉಪಛೋಗಿಸಿದೆ. 
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ಮಟ್ಟಿಗೆ ಎಚಾರಮಾಡುನಂತಾಗಿದೆ. ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವು ನಿಜ್ಞಾನಿಗಳ ನೇತ್ಸಿಟ್ಟು, 
ಇಲ್ಲ ಮತದ ಮನೆನಾರ್ತೆಯವನೆ$ ಗಾ ಚನಾದ ಕೈಕೆಲಸದವಳ್ಳೇ ನಿ 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಮೂಡುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ತಾಶ್ತಿಕರ ಮನಸ್ಸು, ಆತ್ಮಗೌರವ ಅತ್ಮಸಿಷ್ಠೆಗ್ನ 
ಕಜೆ ತಿರುಗಿಡೆ. ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಬಾಳೇನು ಬಯಕ ಏನು; ಅಡು ಬದುಕು] 
ಹೇಗೆ ಅದು ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗುವುದೆಂತು, ಎಂದು ತಾಕ್ಕಿಕಾ; 
ನಿಚಾರ ಮಾಡತೊಡಗಿದ್ದಾರೆ. ಕ 1 
ಯಾವನು ಸೃತಂತ್ರನೋ ಅವನು ರಾಜ; ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಯಾಃ 
ಮರೆಯುವನೋ ಅನನು ಪಾಸ. ಯಾವನು ಸತ್ಯುವಂತನೋ ಅವನು ಶಕ್ತಿಂ! 
ಯಾವನು ತನ್ನನ್ನೂ ಇತರರನ್ನೂ ವಂಚಿಸಲು ಯಶ್ನಿಸುವನೋ ಅವನು ನಿಸ್ತೇಜ 
ಹೀಗೆ ಮನುಸ್ಯನ ಎಟಾರವಾಗಿ ಹೇಳಿದುದು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತಃ 
ಯಾನ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಒಂದು ಗುರಿಯಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ಮು; 
ಪ್ರತಿಸ್ಥೆ ಯಿಲ್ಲದೆ ಕೆಲಸಮಾಡಲು ಪ್ರಯಪ್ನಿ ಸುತ್ತದೆಯೋ ಅದು ಬೆಳೆಯುತ್ತ: 
ತನ್ನ ಥೈೇಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ತಾನೇ ಕನ್ಟಸಟ್ಟು ಕೆಲಸಮಾಡದೆ, ಇತರರ ಶ್ರ 
ದಿಂದ ತನ್ನ ಮನೆ ತುಂಬಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯತ್ನ ಪಟ್ಟರೆ, ಇತರರ ಸೆರಗು ಹಿಸಿ! 
ಮುಂಡೆ ಹೋಗಲು ಯತ್ನಿಸಿದರೆ ಅದು ಬೆಳೆಯುವುದೂ ಇಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೆ ಗೌರವ! 
ಇಲ್ಲ. ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ ಬೆಳೆದಿರುವುದು, ಅದು ಸರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿರುವುದು, ಆ 
ಅನಿಚ್ಚಿನ್ನ ವಾದ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ದುಡಿತದಿಂದ; ಅದು ದುಡಿಯ: 
ದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಗಣಿತದ ಬಲದಿಂದಲೇ ಬದುಕುತ್ತೇನೆಂದು ಹೊರಟರೆ ಬಂಜರೆ" 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವು ಹಿಂದಿ ಹಿರಿದಾಗಿದ್ದುದ್ದು ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣಿ! 
ಯಿಂದ ಮತ್ತು ಸಾಹಸದಿಂದ. ನಿಮರ್ಶೆ, ನಿಚಾರಪರತ್ಕೆ ಮನೋಟೈಶ್‌ 
ಸಮತಾಭಾವ, ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶ್ತನ, ಇವು ಸಾಕ್ರಹೀಸ್‌, ಸ್ಲೇಟೋ, ಸಿಕ! 
ಇಂಥನರಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತಿಮತ್ತಾಗಿದ್ದುವು. ಅವರು ಹೇಳಿದುದನ್ನು ಒಪ್ಪಲಿ ಬಿ 
ಅವರನ್ನು ಅಲಕ್ಷ್ಯದಿಂದ್ಯ ಅಗೌರವದಿಂದ, ನೋಡುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ. ೮ 
ಜು ಅವರು ಬರೆದುದನ್ನು ಓದಿದವರ, ಮನಸ್ಸು ಇ 
ಬಸ್ಪೋರ ಹೊಂದುತ್ತ ಜೆ; ಅಂತಃಕರಣ ಪರಿಶುದ್ಧ ವಾಗ 
ತ ನಿಕ ಉಕ್ಕಿ ಹರಿಯುತ್ತದೆ ಲ 
ಸಹಜ ತ್ತದೆ, ಇಂದು ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವು ದುಃಸ್ಥಿತಿಗೆ ಇಳಿದಿರುವುದು \ 
ವಾಗಿ ಇರಬೇಕಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ. ತತ್ನ ಕಸೆ 
ಬರಿಯ ಚಮತ್ಸಾರನಲ, ಅದರ ಜೀ MN) 
ಎಚ ಕ or ಜೀವಾಳ ಸತ್ಯಶ್ರದ್ಧೆ ; ಕುರುಡು ಪ್ರೇನ್ಯ 
ಇಲ್ಲ. ಅನೂ ಸ ನಿಜವಾದ ತಾತ್ವಿಕನಿಗೆ ಸತ್ಯದ ಮುಂದೆ ಯ್ಯಾ 
ತೃಜಿಸುವ ಮನೋದಾ ಜನ, ತನ್ನ ಮತ್ತ ತನ್ನ ಪ್ರಾಣ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಸತ್ಯ 
ರ್ಡ್ಯ್ಯವಿಜಿ. ಇದನ್ನೇ ನಮ್ಮವರು (( ಇಹಾಮುತ್ರ ಫಲ! 
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ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ದೃಷ್ಟಿ ೧೦೩್ಕಿ 


ಕಬ ” ಎಂದು ಹೇಳುವುದು, ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ತಾತ್ವಿಕರು ಹಾಲು 
ಸ ನಿಚ್ಚುಪ್ಪ ಹಣ್ಣು ಹಂಸಲು ಸ ಸವಿಯನ್ನಾ ಗಲಿ, ದಾಂಪತ್ಗ ಜೀವನದ 
ಸಿಕೆಗುಖವನ್ನಾ ಗಲಿ, ತಮ್ಮ ಪೌ ರಹೆಕ್ಬುಗಳ ಸಾಧನೆಯನ್ನಾ ಗಲಿ ಸಂ 
ಸುನ್ಳಗಂದಲ್ಲ. ಮಾನುಷ ಜೀವನದ ಸುಖಗಳನ್ನೂ ದು ಃಖಗಳನ್ನೂ ಚಿನ್ನಾಗಿ 
ಇತ್ಟಿಕ್ರನುಭನಿಸಿಯೂ ಅವಕ್ಕ್ಟೋಸ್ಫರ ಸ ಸತ್ಯವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸದವ ವರು; ಸುಖದ ಸನಿಯನು 
ಸನಿದೂ ಅದಕ್ಕೆ ಮನಸೋಲದವರು; ಕಷ್ಟಗಳ ಸಂಕಟವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿಯೂ 
ಹಾನದಕ್ಕೆ ಕುಗ್ಗದವರು, ಜಗ್ಗದವರು. ಇವನ ತಾಫ್ಟಿ ಕರು ಎಲ್ಲ ಅನುಭವ 
ಕ್ರಿನಂಳನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸಿ ಆದರಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ನಿತ ವಾದುದು, ಯಾವುದು ಅನಿತ 
ಸೆ ಸದುದ: ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದಿರತಕ್ಕವರು. ಇ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಸಾಕ್ರಹೀಸನು 
ಸುತುಡೆದಿದ್ದ ನ ನು. ತಾನು ಯಾವ ಸತ್ಯಧರ್ಮಗಳಿಗಾಗಿ ಪಾ ಣವನ್ನು, ತ್ಯಜಸಿದನೋ 
ಮಿವು ನಿತ್ಯವಾದವುಗಳು ಎಂದು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಂಬಿದ್ದನು. ಅವನ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು 
ಸುತ್ತದಿದೆವಾಗೆ ಇಂದೂ ಸಾಕ್ರಟೀಸನ ಆತ್ಮ ಬದುಕಿದೆ ಎಂದು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅರಿವಾಗು 
ಕ ತ್ರ ದೆ. ಇನ್ನು ಹತ್ತು ಸಾ ವರುಷಗಳೂದ ಮೇಲೆ ಸಾಕ್ರೇಟಿಸನ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು 
ಎ ಬಾಗಲ ಇದೇ ಭಾವನೆ ಉಂಟಾಗುವುದು. ನಿತೃವಾದುದು ಎ) 
ಸಾರವಿರೂಸಣೆ ಶತೆಮಾನದಿಂದ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಬದಲಾಯಿಸಲಿ, ನಮ್ಮ ತತ್ವ ಸಾಕ್ರಟೀಸನ 
ಬ್ರ ಆತ್ರ ದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಲಿ; ಆದಕೆ ತಾತಿ ಕನೆಂದೆಸಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾ ಸ್‌ ಅವನ 
ಡಿಯತ್ರತ್ರದ್ಛೆ, ಧರ್ಮಶ್ರದ್ಧೆ ನಮಗಿರುವ ಸ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. ಎಲ್ಲ ಕಾಲಕ್ಕೂ 
ಂಜಳರಬೇಕಾದುದು ಸತ್ಯ ಧರ್ಮಗಳ ಅರಿವು. ಈ ಅರಿಸ್ರ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಜೀವ, 
ಮಾಣಿದಿಲ್ಲದ ತತ್ವವು ಬರಿಯ ಬೂಟಾಟಿಕೆ. ಆ ಅರಿವಿನಿಂದ ಬೆಳಗಾದ ತತ್ವವು 
ನೈತ್‌ನುತ್ಯಾರವಾದ ತರ್ಕದಿಂದ ಎಷ್ಟು ಅಲಂಕೃತವಾದರೂ ಅದು ಶೃಂಗಾರಮಾಡಿದ 
ಚ 
ಆ ತತ್ವಜ್ಞಾ ಸ್ಹನಿಯಾಗಲು ಬರಿಯ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿದ್ದರೆ ಸಾಲದು. ಕೆಲವು ಸಾಧನಗಳೂ 
ಜೇ ಅವು. ಯಾವುವೆಂದರೆ; ರಾ ಸಾಧನ ಚತುಷ್ಪಯಗಳು. ಇವು 
ಪಿನಾವಶ್ಯಕವೆಂಬುದು ಸಾಮಾನ್ಯನಾಗಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತತ್ವಜ್ಞರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ನಗುಸತೃುವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲು ಬುದ್ಧಿ ಚುರುಕಾಗಿರಬೇಕು. ಇ ರ್ಕ ಸರಿಹೋಗ 
ಬೇಕು. ಶಮದಮಗಳೇತಕ್ಕೆ ಎ ಅವರು ಕೇಳುತ್ತಾರೆ. ಭಾರತೀಯ 
ದು ದುಕ ಕರಿಗೆ ಮತವೂ ಶತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಚ ಕ್ಕ 
ಶಸ ಶಾಸ್ತ ಸ್ತ್ರವು ಮತದಿಂದ ಬೇಕೆಯಾಗಿರಬೇಕು. ಹಾಗಿರುವುದೇ ಅದರ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ 
ಸ ಧಾರಭೂತವಾದದ್ದು ಎಂದು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು ಹೇಳುವುದು 8 
ಗ ಆಧುನಿಕ ಭಾರತೀಯ ತಾತ್ರಿಕರೂ Te ಪಲ್ಲವಿಯನ್ನೇ ಹಿಡಿದು ಹಾಡು 
ಶಿದ್ನಾ ನ 
ಶ್ಟ್ರಾತ್ಯ ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯ ತಾತ್ವಿಕರ ಈ ವಾದವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ನಿಚಾರ 


ತ್‌ 


ಫರಾ ರ್ಗ ಇಂದ - 
ಮಹಾದಾನ. 





ಗದ್ಯವಿಹಾರ 


೧೦೪ ; 
ಮಾಡುವುದು ಅವಶ್ಯಕ. ಭಾರತೀಯ ತಾತ್ಟಿಕರು ಶಮುದಮಾದಿಸ್ಟಾ ಗ 
ಹೆ ಗಅನರು ದೇವತಾರ್ಚನೆ, ದೇವತಾ ೨ ಸಾಧನ್ನಣ 
ಅವಶ್ಯಕವೆಂದು (ಳಿದಾ , ಜೀವತಾರಾಧನೆ ದಾನನ 
ನಧ್ಯ್ಯ 


ಮಾಡುವುದು--ಇವು ತತ್ವಾನ್ವೇಷಣಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಿಗಳೆಂದು ಹೇಳಿಲ 
ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಅವರು ತತ್ಪಶಾಶ್ರವನ್ನೂ ಮತವನ್ನೂ ಒಂದುಮಾಡಿದಂತಾಗ್ಪು' 
ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವು ಬರಿಯ ಈತ್ರರನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯಲ್ಲ; ಪಸ ತ್ರ 
ಸಾಂಖ್ಯರಲ್ಲಿ, ಬೌದ್ಯರಲ್ಲಿ ನಿರೀಶ್ವರ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೆಲ್ಲಿರುತ್ತಿತ್ತು ? ಶಮನ ‘c 
ರು ಹೇಳಿರುವುದು ತತ್ವಾಸ್ವೇಷಣಕ್ಕೆ ಪೋಷಕವಾಗಿ, ಅದು ನ್ಸ್ಯು 
ಕೋಡಕೆಂಬ ಉತ್ಸೇಕದಿಂಡ. ಶಮದಮಾದಿ ಸಾಧನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ತತ ಸ 
ಅಸಹಕ್ಕೆ ಅಹಂಕಾರ, ಪೂರ್ವಗ್ರಹೆ, ಅಭಿಮಾನಗಳಿಗೆ ಜೋತು 
ಅಭಿಮಾನ ಅಹೆಂಕಾರಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ವಾದವನ್ನು ಬೆಳಸುವ ಸೇ 
ಹೆಚ್ಚು. ಬ್ರ್ಯಾಡೆ ಹೇಳುವಂತೆ ನಾವು ಯಾವುದನ್ನು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ | 
ತ್ರೇನೆಯೋ ಅಂಥ ನಂಬಿಕೆಗಳಿಗೆ ಕುಕಾರಣಗಳನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯ 1 
ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಕೆಲಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಷ್ಟು ವಿಚಾರನಿಷ್ಠರಾದರೂ ಎಷ್ಟು ಸಪ್ನಾ! 
ಶುದ್ಧಾ 

ಕರಣರಾದರೂ, ಫ್ಲೇಟೋ, ಸ್ಪಿನೋಸಾ ಇಂಥ ತಾಫ್ಲಿಕರು ಕೂಡ | 
ಎ ಮನಸೋತಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗಿರುವಲಿ CEE ಗ pk 
ಂದು ಹೇಳು My ಸಲಾ 
ಫಸ ಅವಿವೇಕ. ಈನಿನೇಕವಿಲ್ಲದುದರಿಂಡಲೇ ಸಾನ; 
A ಪಿಕ ತಾಫ್ಟಿಕರು ಅಭಿಮಾನ ಮತ್ತು ಅಂಧಶ್ರದ್ಧೆ ಗಳಿಗೆ ಮನಸೋರ 
ಜಾ ಸ್ರಾವ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಶಾಶ್ಟಿಕರು ಕ್ರೈಸ್ತಮತಕ್ಕೆ ಶಕ 
ಗಿ F, ಪ್ರಂಗಲ್‌ ಪ್ಯಾಟಿಸನ್‌, ಮುಂತಾದವರ al 
ನಿರೂಸಣೆ ಮಾಡುವಾಗ ಕ್ರೈಸ್ತಮತೆ ತಾದವರು ಕ್ರ 
ಕ್ರೊಸ್ತಮತೋದ್ಧಾ ರಕ್ಳಾಗಿಯೇ ಕಂಕಣ ಕಟ್ಟ ರುಸ 

ಗಾರೆ. ಕೊನಗೆ ಸು. ಕೂಡೆ ಮರ ಕಟ್ಟಿನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರೈಸ್ತಮತಸಕ್ಷಪಾತಿಯಾಗಿಯ ತತ್ವ ರಾಜಕೀಯ 
ಯಾಗಿಯೂ ವಾದಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಸ, ಜರ್ಮನ್‌ ರಾಜಕೀಯ ಪಬ್ಜೆ! 
ಆಧುನಿಕ ತಾತ್ತಿಕರು ಸನ ಸೆ 
ಕೀಯ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಅಸಕೆಯಲ್ಲಿ ತಗಿ ನಿಶ್ಚವಿದ್ಯಾನಿಲಯಗಳ ಮತ್ತು 
ತಾನಿರುವ ಸಕ್ತಿ ವೇಶಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಸುವವರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ | 
ಜಿ ತು ಕೃಂತೆ ಆಶರೋಚಿಸಬಜಿ € ಕ 
(ಶಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನೆ ಸ್ವಾಇಂತ್ರವನ್ನು ಕಕ ಸಬೇಕಾಗಿಜೆ. ತತ್ತಶಾಸ್ರ್ರಪು ಪಾ! 
ನಿ ಅ ಕ 

ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಅಂಕುರಗೊ ಸಿ 5 ದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ.. ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸ್ಥ' 
ಶ್ರನ್ನೆಗಳಿಗೂ ಮತ್ತು ಸಂಕ ಶಿ ನಿಕಸಿಸುವುದರ ಬದಲು ಅದು" 
ಮುನೆ ಸ್ತಿ ಸಂಕುಚಿತ ಭಾವನೆಗಳಿಗೂ ವಕಾಲತ | 
್ಲಟಿನನ್ನೂ ಮುಂಜೋಟಿನನ ಗೂ ವಕಾಲತ್ತು ವಹಿಸಿದೆ. ಜೇ 
ನಡದು ನಿಲ್ಲಿಸಿಬಟ್ಟಡೆ; ಇದಕ್ಕೆ ೫. 
ಹೈದಯವುಳ್ಳವ 1ಕರಣ ಶುದ್ದಿಯಿಲ್ಲದಿರುವುದ ಈ ಸ 
ಓನಿರಾಗಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಬ್ಲದಿರುವುದು; ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಜ ರು 


' ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ದೃಷ್ಟಿ ೧೦೫ 
ಹ ತಾತ್ಟಿಕನ ಬುದ್ದಿ ಚುರುಕಾಗಿದ್ದಮಾತ್ರಕ್ಸೇ” ತರ್ಕ ತೀಕ್ಷ್ಮ ವಾಗಿದ್ದ 
ಸಥ್ಯ ಜ್‌ ಎಜು 29 
ಜಾತಕ, ಅವನಿಗೆ ಸತೃಬೋಧೆಯಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ನ ಬಡ ಚಾಶುರ್ಯ್ಯ ಶರ್ಕಮಾಡುವ ಶಕ್ಕಿ ಇವು ಇರ್ಬಾಯ ಅಲಗುಗಳು. 
ಟೆ ಸುಳ್ಳಾದುದಳ್ಳಿ ನಿಜದ ಶೋರಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು ; ಸತ್ಯವಾದುದನ್ನು 
'ಶಯಾಸ್ಟೆದವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬಹುದು; ಸುಳ್ಳನ್ನು ಸುಳ್ಳೆಂದೂ ನಿಜವನ್ನು 
ರಕ ಳು ನಕ್ರ ಮಾಡಬಹುದು; ಸುಳ್ಳನ್ನು ಸುಳ್ಳಿಂ ನಿಜವನ್ನು 
'ಜನೆಂದೂ ಸ್ಥಾಪಿಸಬಹುದು. ತರ್ಕ ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗವಾಗುತ್ತದೆ 
ಶಿ ಫಬುದು ಆಯಾ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಂತಃಕರಣವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು 
ಶ್ವಣ್ಳಾ ದ್ಧ ವಾದುಮೂ ಸತ್ಯಶಾಂತಿಗಳನ್ನೂ ಬಯಸುವುದೂ ಅದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ 
ಶುದ್ಧಿ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇದು ಬರಿಯ ವಾದವಲ್ಲ, ಸತ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಒರೆಹಚ್ಚಿ 
ಸರೋರಿಸಬಹುದು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪೌರಸ್ತ್ಯ ಜೀಶಗಳ ತತ್ರವಿಚಾರ ಮಾಡುವಾಗ 
ಗಿ ನನಶ್ಚಾತ್ಯ ತಾಫ್ಟಿಕರ ಅಂತರಂಗ ಯಾವ ರೀತಿಯಿದೆ? ಹಾಗೆಯೇ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ಯುತ್ಪಗಳಿನ್ನೂ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವಾಗ ಪ್ರಾಚ್ಯತಾತ್ವಿಕರ ಅಂತರಂಗ ಯಾವ 
ನಿದ್ಧಾತಿಯಿದೆ? ಕೇವಲ ಪೈಪೋಟಯ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಇಬ್ಬರ ವಾದದಲ್ಲೂ ಎದ್ದು ಕಾಣು. 
$ ಕ್ಥಡೆ. ಹಿಂದೂದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಒಳಹೊಕ್ಕು ನೋಡಿ ಅವುಗಳ ಜೀವಾಳವನ್ನು ತಿಳಿದ 
ನಾನಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತಾತ್ಪಿಕರು ಅತಿವಿರಳ; ಹಾಗೆಯೇ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತಾಫ್ಟಿಕರ ಆಂತರ್ಯ 
ಸಾನಸನ್ನು ತಿಳಿದು ಅದನ್ನು ನಿಷ್ಟುಲ್ಕನ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಚಿತ್ರಿಸಿರುವ ಪೌರಸ್ತ್ಯ ತಾಶ್ತಿ 
ನಸೋರೂ ಅತಿವಿರಳೆ. ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಹೊರಓರುವವರೇ 
ಶರಕಚ್ಚು. ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ` ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಅನಾವಶ್ಯಕ. ಪೂರ್ವದೇಶ 
್ರೈಸ್ತಿಳಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ, ಸಶಿ,ಮಜೇಶಗಳಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ ಶಾ್ಟಿಕರು ತಮ್ಮ ಶಾಶ್ರಪುಷ್ಚಿಗಾಗಿ 
[ರುಪೇಕಾದ ಜೀವನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸದೆ ಇರುವುದರಿಂದಲೇ ಎರಡು ದೇಶಗಳಲ್ಲೂ 
ತ್ರ ಡಿವರ ಮಾತಿಗೆ ಬೆಲೆ ಇಲ್ಲದಂತೆ ಆಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವು ತಲೆ ಎತ್ತ 
'ಫಫೇಕಾದಕೆ ಅದರ ಉಪಾಸಕರ ಮನೋಧರ್ಮ ಮಾರ್ಪಡಬೇಕು; ಅವರು ಶುದ್ಧ 
ಸಶ್ಚರಾಗಬೇಕು, ಶುದ್ಧ ಸತ್ಚವಿರುವವರ ಮಾತು ತರ್ಕಶುದ್ಧವಾದರೆ ಆಗ ಅದು. 
ುತ್ತುವಿದ್ದ ಸತ್ಯವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. 
ದ | ಇದುವರೆಗೂ ತತ್ವಶಾಶ್ರ್ರದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೂ ವಾದಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ 
ಪಾಕ್ನ ವಿಚಾರಮಾಡಿದುದಾಯಿತು. . ಇನ್ನು ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞ್ಯಾನ, 


ಸತ್ತಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಮತ--ಈ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕ ದೃಷ್ಟಿವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು 


—ಜಿ. ಹನುಮಂತರಾವ್‌ 


ಬಡಿ 
ಛೆ 


೪೬ 
ಲಾ 





ಮುದ ಣ-ಮನೋರಮಾ ಪ್ರಕರೀ 


ಎಲಲಿ 


 ಹೆಬ್ಬಿ ಹರಡಿ ನಿಲ್ಲುವುದಕ್ಕೆ ಅವನ ಸಾತ್ರ್ಯ ಗನ 


ಮುದ್ದಣನ ಯಶಸ್ಸು ಗ 
ಗ ವುದೂ ಊರೆಗೋಲಲ್ಲ. . ಅವನ ಗದ್ಯದ ಧಾಟಿ ಮತ್ತು ಸುಬ್ಬ, 
ಮನೋರಮಾ ಪ್ರಕರೀ ಇವೆರಡೇ ಆ ಪರಾಕ್ರಮ ಪೌರುಷವನ್ನು ಹೊಂದಿ 


ಒಂದಿನ ಗದ್ಯವಾವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲದ, ಅಶಾಜನಕವಾದ್ಯ ಮೋಹಕ 
ಸರಣಿ ಅಥವಾ ನಿನಷ್ಠಾಸವು 6 ರಾಮಾಶ್ವಮೇಧ ದ ಒಂದು ಹೊಳಪು, ನಿಸ್ಭಿಸ್ಥಿ 
ವಾಗಿ, ಸಂಕೋಚನವಾಗಿ, ಐಿರಿ ಇಳಿದು, ಜಾನ (ಳಯಾಡಿಿ ವೃದ್ಧೆಗಾಂಭಿಳ ದ್ವ 
ನನ್ನು ತೋರಿ, ನಾನಾಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಹೊಕ್ಕು. ಗದ್ಯುಗತಿಯು ವೈನಿಧ್ಯ(ಕ್ಹ್ಯಾ 
ದೆಯಂಗನುವಾಗಿಜಿ. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಸರ್ವತದಲ್ಲಿ ಉದ್ಭವಿಸಿ ಬಂಡೆಲ್ಸ 
ಬಂಡಿಗೆ ಲಂಫಿಸಿ ಭೋರ್ಗುಟ್ಟುವ ರುರಿಯಂತೆ ಧುನ್ಮಿಶ್ಳಿಧುಮ್ಮಿಕ್ಳಿ ಹೊಟ್ಟ 
ಆಟೋಪ; " ಬಟುಮಲುಕದಿಂ ಮನದೆ ಕುದಿವರ್‌ ಫಲಂಬರೊಳರ್‌. ತಿಟ್ಟೇಲ್ಸ 
ಫಾನೆಯೆನೆ ಮೂಗುನಟ್ಟಿರ್ಸರ್‌.  ಈತಂಗಳ್ಳುಪಜಾರಂ ಪ್ರೇತೋಪಜ್ಯಾದ 
. ಕೂಟಂ ಕಾಲಕೂಟಿಂ; ನುಡಿ ಬಡಿ; ನೋಟಂ ಕಾಟಂ “ ಕೇಳೆಲೆ ಉಗ 
ನಿನ್ನ ಹೆಯನುಂ ಗಿಯಮಂ ನಾಂ ಕಟ್ಟಿ ದೆನಿಲ್ಲ. ಕಿಜಿಯನಲಕಿಯದೆ ಕಟ್ಟಿ ದನಕೊ! 
«ಎ. ಈಗಳ್‌ ನಿಮ್ಮನಿದಿರ್ಚುವೊಡಾಜೆಂ. ಎಮಗಜ್ಜಂ ಬಿಲ್ಲೋ ಜಂ. ಕಾಜ್ಟಿಡಿಂ 
ಪುಟ್ಚಿ ಜಿವು.. ಅಬ್ಬೆಯ ಪರಕೆ, ಮುತ್ತಯ್ಯನ ಕಾಪು, ಕೆಳೆಯರ ನಲ್ಮೆ, ಹತಃ 
ರೊಲ್ಮೆ , ಎಮಗೀವಗೆಯ 'ಬಲ್ಮನೊಡರ್ಚಿತ್ತು ೫ ಆಗಾಗ ಸಮಭೂಮಿಂರೂ 
ಸುಭಿಕ್ಷಗ್ಳೆಯುವ ಉಪನದಿಯಂತೆ ಶಾಂತ ಮಧುರ ಕಲಕಲರವದಿಂದ: ಕೇ 
ಹೆರಿಯುವ ಜಿಲುವು: . " ಸುಖದುಃಖಂಗಳ" ಪಗಲಿರುಳಂತೆಪೋಲ್‌ ೮೫೦3 
ದೊಳ್‌ ವರ್ತಿಸಿರ್ಕುಂ. ಇನಯೊಳೆನಗಟ್ಟುಟು ಪೋಯ್ತು. ಶ್ರೀ ರಾಮನಿನೆದ 
ಯೊಂದೇ ಶಾಶ್ವತಂ. ಆತನ ನಾಮಸ್ಕರಣೆಯೆ ಎನಗೆ ಬಟ್ಟಿ. ಹೇ ಕಲ್ಯಾಣಣಮ 
ನೀನೆನ್ನಂ ಕೈನಿಡದಿರಯ್‌. ಹೇ ಜಗಜೊಡೆಯ! ಜೆಸೆಗೆಟ್ಟಿನ್ನಂ ಮಣಕೆಯದಿರೇ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಅಗಲ ಆಳಗಳನ್ನು ಅಧಿಕಮಾಡಿಕೊಂಡು ಶುಭ್ರ ನೀಲದಿಂದಾವೃಮೂ 
ಅಗಾಧವಾಗುವ ಸಕೋನರ ಸೌಂದರ್ಯ: “ ಅನಿತಜಕೊಳ್‌' ನೀಲಿಯ ಕಕಥೆಯ 
ಥೊಳಟಿದ ಸಂದಿಯ ಕೊನಲಂ ಮುಸುಂಕಿಟ್ಟು ಮೆಯ್ದೋಅದೆ ಲೋಕಮಂಸ್ಮೆದಿ 
ಲೈಂದು ಬಂದ ಮಂಜೇಹರಾಕ್ಷಸನಿನೆ ಕಟ್ರ ಲೆಯೆತ್ತಂ ಸರ್ಬಿಡುದು.” “ ಎಘೌಃ 
ಗ ಸೊಂಸೇಆನಳನಳಿಪ ತಾವರೆಯಂತೆ, ಕಡುಸುಗ್ಗಿಯ ಭರಕೆ ಕೇದು 
ರ್ಕಿವ ಮಾನರನಂತ್ರೆ ತಕ್ಕಿನ ಸೋನೆಯ ಮೆಲ್ಸರಿಗೆ ಸುಲಾವಿಟುದಿರ 


ಹ ತಾತ ಕುನರಂ ನನಯೌವನದೊದವಿಂಗೆ ನೇಜೆನೇಖೆಂನನೆ 
9 ರಿಜೂಂದು ಮೆಯಿ ರಿಯಿಂ ಸೊ » ಜೇ ಳಂ: 
ಗಮನಭೇದಗಳ ಪುಟ್ಟ ಮೆರ ಹಾ ರನು 


ನಣಿಗೆಯೂ ಉಂಟು: ಆ ನಲ್ಮೈನಮಿಗೆ ಪೆತ್ತ ಸದ್ಯ 
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ಮುದ್ದ ಮನೋರಮಾ ಪ್ರಕರೀ ೧೦೭ 


೨ಲಲೀಲೆಯಂ ಕಾಣದ ಕಣ್ಣಳಿವು ಪೀಲಿಯ ಕಣ್ಣಳಾಗವೆ? ಅಕ್ಕಟಾ! 
)ಗನಂ ಪಡೆಯಜಿ ನರಕಮಂ 'ಪುಗುವೊಂದು ಭಾಗ್ಯಮಂ ಬಿದಿಯನ್ನೊಳಡರ್ಚಿ 
ಶ್ರ; ನೀ! ನೂಲಿಟ್‌ನೇಂ? ಇಹಕಂ ಪರಕಂ ಸೆಅಗಾದ ಬೂತಾದೆಂ ಅಯ್ಯು, ಮುಂಶೇಂ 
ದ್ದೆ ೪ ಸುಟ್ಟಿಸಿ ತೋಜ!” ಒಂದೊಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಡೆದು, ನಜಿವುದು 
ೌಂದಿ 2 
ಹ ಓಡಿ, ಓಡುವುದು ಸಾಕಾಗಿ ಹಾರಿ ಅಡಿ ಅಡಿಗೂ ಹುರುಪು ಹೆಚ್ಚುವ 
ಕರವ ತ್ರಥ ಶಬ್ದಗುಂಫನವು ಕಡು ರಮಣೀಯವಾಗಿದೆ: “ಕುತ್ತಿಸಳಿಂ ಹಾ 
ನಿಸೃಗೀದಗೆಯಿಂ, ಮುಗುಳ್ತ ಪಾರಿಜಾತದಿಂ, ಪೂತ ಮಂದಾರದಿಂ, ಉಳ್ಳಲರ್ದ 
ಳ್ಳ ಹೊನ್ನೆ ಯಿಂ, ನನೆಯೇಲದ ಸುರಯಿಯಿಂ, . ಬಕುಳದಿಂ No 
ನಿಧ್ಯಃ ನಾ ಜು ಸೊಗಯಿಸಿ ತೋರ್ಕುಂ. ಕೊನರಿಲ್ಲದ, ಮಿಡಿಯಿಲ್ಲದ ಕಸುರ್ಗಾ 
ಂಜೆಯ ಲದ ಜೋರೆವಣ್ಣಿಲ್ಲದ, ತನಿನಣ್ಣಿಲ್ಲದ ಮರಂಗಳಿಲ್ಲಾ ಬನಜೊಳ್‌', 
ಹೊಟ್ಟಲನಂ ಕೆನ್ನೆ ಲನಂ. ಬಾನಂ ತಾನಂತೆ ಚಂಬು ಮೈಮೆಯಿಂ ಕಾವದೇವಂ 
ತಿಟ್ಟೀಳ್ಚ ಜನ್ನದ ಮಾನ್ಯದ ಹೊನ್ಯದ ಕುದುರಿ ಕಣಾ”. ಇನ್ನೊಂದು ಅನುಸಮ 
ಪಚ್ಚಾದ ಅಭ್ಯಾಸವೂ ಮುದ್ದಣನ ಛಂದೋ ಬೊಕ್ಕಸದಲ್ಲಿದೆ. ಪ್ರಕರಣವೊಂದನ್ನು 
ಶೆ ರುಗಿಯಿಸುವಾಗ ಎರಡು ಸಣ್ಣ ಪದಗಳನ್ನು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿ, ಪ್ರಾಸ 
ಸ್ಥಿದನಕೋಹಿತನಿಂದ ಅವೆರಡಕ್ಕೂ 'ನಾಜಿಗ್ರ ಹಣಮಾಡಿಸಿ ' ಇನ್ನು ಮಂಗಳವನ್ನು 
ಕಾಹಿಡಿಯಾಯ್ತು, ಕೈಕೊಂಡ ಕಾರ್ಯ ಸಮಾಪ್ತವಾಯ್ತು, ಒಳಿತಾಯ್ತು ? ಎಂಬ 
2 ಹಿತೃಪ್ತಸಂಭಾವನೆಯನ್ನು ನಮಗೆ ನೀಡುತ್ತಾನೆ: . "" ಕೆಲಕೆಲರ್‌ ವಿಷ್ಣು 
'ಮಿಂರೂಪ್ಯುಮಂ ಪೊಂದಿದರ್‌, ಕೆಲಕೆಲರ್‌ ಪೊಂದಿ, ವಿಷ್ಣು ರೋಕಕ್ಕೆಯ್ದಿದರ್‌; 
ದ. ಶುಕೆಲರ್‌ ಪುರುಷೋತ್ತಮನ ಸೇವೆಯೊಳೆ ನಿಂದರ್‌, ತೆಲಳೆಲರ್‌ ಬಂದರ್‌? 
ಲ್‌ ಇಂತು ಲಕ್ಷ್ಮಣಂ ಪಾಷಾಣಕಠಿನಹೃದಯನ್ಯೈಸೆ! ಎಂತುಂ ಕುಟು ಪೋದುದೇ? 
ಇಮನಿಸೆಡೊಳ್‌ ಮಮ್ಮಲ ಮಣಯುಗಿದಂ, ನೊಂದಂ; ಬೆಂದಂ.? ಮುದ ಣನ 
್ಯಾಣನಾಮಾನ್ಯ ಇತಿವೃತ್ತಚಿತ ತ್ರಕ್ಕೆ ಸೊಬಗಿನ ಒಳಕಟ್ಟು ಪ್ರ ಗದ್ಯಧಾಓ. 
ುದಿರೇ' ಇನ್ನು ಉಳಿದಿರುವ ಹೊರಕಟ್ಟನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾ ನಿಸೋಣ. ನಿಜವಾಗಿಯೂ 
ಾವೃಮೂಲ್ಯವಾದ ಮುದ್ದ ಹ ಸಂವಾದರೂಪದ ಹಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
) ಕಥೆಯನ್ನು ಹರಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವ ಚಿತ್ತವು ಅವನಿಗೆ ಸರಸ್ವತಿಯ ವರದ 
ಮಂಸ್ತ ದಿಂದಲೇ ಒದಗಿರಬೇಕು. ಆದಕೆ ಮೇಲಿನ ಸಂದೇಶ ಬಂದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ಎಳಾಚಿತಫಲ ಸಂದಂತಾಗಲಿಲ್ಲ. ಹಾಳತವಾದ ಬಣ್ಣಬಣ್ಣದ ವಿವರಗಳನ್ನು ಆರಿಸಿ 
ಕಿಕಂದು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಹವಣಾಗಿ ಪೋಷಿಸಿ ದಿವೃಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನು ಸಮಗ್ರ 
ವಿಟ್ಟಿದಿರುವುದು ಮುದ್ದ ಣನ ಹೈದಯ, ರಸಿಕತೆ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಸತ್ತಗಳಿಗೆ ಸಾಕ್ಷ 
ಂಸೆಂವನೆಸ ಸಗಿರುವ ಈ. -ಕನಿಸೃಷ್ಠಿ ಸ್ಟಿಯಲ್ಲ--ಕಲಾಜೋದ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ನಾವು ಎನ್ನು 
ಸೀ ಸೌಂಡಾಡಿದರೂ ತಡೆಯಿಲ್ಲ. ಕಡೆಯಿಲ್ಲ; ಕನ್ನಡ ಲೇಖನ ರಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಅದು 
ತ್ರ ಕ್ಕ ನವೀನಮಾರ್ಗ, ವ್ಯಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟ ಹ ಏಕಮಾರ್ಗ. ಪ್ರತಿಭಾ ಗಗನದಲ್ಲಿ 





ಗೆದ್ದ ವಿಹಾರ 
೧೦೮ $ 


ಎಲ್ಲಿಯೋ ' ಮಬ್ಬುಮುಬ್ಬಾಗಿ ನಿಣುಕುತ್ತಿದ್ದ. ಒಂದು ವಿಚಿತ್ರ ಸಣ್ಣ ಸಾ 
ನೆರೆಯನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದು, ಚದರ ಕುರುಹು, ದೂರ, ವರ್ಣ, ನೇಗೃ ಛೀ 
ತೂಕನೆಲ್ಲನನ್ನೂ ಚಿಚ್ಚರದಿಂದ ಲೆಕ್ಳುಸಿ ಸ್ಟ ಮಾಡಿಬ್ಬಿ ರುವುದು ಅವನ ಕ್ರೋಜ 
ಎಂದಿಗೂ ಬಾಡದ ವಿಜಯಮಾಶೆ. ಕಾವ್ಯದ ಹತ್ತನೆಯ ಒಂದು ಭಾಗುತ್ತಿ 
ಮಾತ್ರ ಅದು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿತಲ್ಲ ಎಂದು ನನಗೆ ಪರಿತಾಪ. “ ಮುಂದ 
ಮುಂತೇಂ!”, ಎರೆ ಜಾಣ! ಅದೆಂತು?” ಎನ್ನುವ ಕಥೆಯ ಕೊಂಡಿಗುಂದೆ 
ಬಿಟ್ಟಿಕೆ ಮುದ್ದಣ-ಮನೋರಮಾ ಪ್ರಣಯಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹದಿನಾರು ಅಸ್ಯ 
ಗಳಿನೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರವಿಚಿತ್ರವು ತಾನೇತಾನಾಗಿ ತಾಂಡವವಾಡುೂಂಇ 
ಮೂರು ಪಂಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮುಗಿಯುವುದೊಂದಾದರೆ ನಾಲ್ಕು ಪುಟಗಳ ಲ್ಲಿ 
ಇನ್ನೊಂದು. ಎರಡು ಮೂರು ಪುಟ ಕೆಲವಕ್ಕೆ; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವಕ್ಕೆ 'ಮು 
ಮೂರನೆಯ ಒಂದು ಭಾಗ ಸಾಕು. ಇದು ಬಹಿರಾಕಾರದ ಬಗೆಯರ್ಕಾ 
ಎರಡರಲ್ಲಿ ಕರುಣೆ ಶೋಕಗಳು ಕಿಕ್ಕಿರಿದು ತುಂಬಿವೆ.. ಒಂದರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚಯ'ನ್ನು 
ಅರಳಿದ ನೇತ್ರ: ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ ಹುಬ್ಬುಗಂಟಿಕ್ಸಿ ಹಲ್ಲುಕಡಿಯುವ ಕದ್ದ! 
ಒಂದೆರಡರಲ್ಲಿ ಕಪಟಿ ಜುಗುಫ್ಸೆಯು ಕೆಪ್ಸೆಯ ಭಾರದ ಕಣ್ಣನ್ನೊರಸುತ್ತಾ'ನು: 
ಸುತ್ತದೆ; ಒಂದೆರಡರಲ್ಲಿ ನೈಜಹರ್ಷವು ಹಾಡುತ್ತ ನರ್ತಿಸುತ್ತದೆ. ನಾಳ್ಕೈನಿಡು 
ಬೆಳ್ಳನೆಯ ಹಾಸ್ಯತರಂಗ ; ಒಂದೆರಡನ್ನು ಳಿದು ಎಲ್ಲದರಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲರ: 
ಅಚ್ಚ ಶೃಂಗಾರದ ಪ್ರಸಾರ. ಒಂದುಸಾರಿ ಯಾವುದೋ ಗಹನದ ಗುಟ್ಟ ನ್ನನನ 
ಮಾಡುವವನಂತೆ ನಟಿಸಿ, ಮನೋರಮೆಯ ಉತ್ಸು ಕತೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿ ಕಲಿಕ 
ಒಳಗೊಳಗೇ ನಗುತ್ತ ಭವತಿಭಿಕ್ಷಾಂಜೇಹಿ ಎಂಬ "" ಕಬ್ಬಿಗರ ಸಪ್ರಾಕ್ಷಂ”ನ್‌? 
ಉಚ್ಚರಿಸಿ, ಮುದ್ದಣನು ಪ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಸೋಲಿಸುವನು. ಮರುಕ್ಷ" 
ಮನೋರನಮೆಯು ವ್ರತದ ನಿಚಾರವನ್ನೆಕ್ತಿ, ಗಂಡನ ಬಾಯಲ್ಲಿ ನೀರೂರ್‌ನ 
ಭಶ್ಷೃದಾಸೆಯನ್ನು ಸಿರವಿಸಿ- ಆದರೆ ಉಪವಾಸವಿದ್ದ ಹೊರತು ವ್ರತವಾಗ 
ಇನುಮುಹೆ(€ ಮುದ್ದಣನನ್ನು ಸೋಲಿಸಿ ಮುಯ್ಯಿಗೆ ಮುಯ್ಯಿ ತೀರಿಸಿ; ಪ 
ವಳು. ಕೆಲವು ದೃಶ್ಯಗಳು ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಉಪಾಖಾನಗಳಿಗೆ (ಮು 
ಮತ್ತೆ ಕಲವು ಅವುಗಳ ಮೇಲಣ ಟೀಕೆಗಳ ಘೆ ವಕ ಸಿಡಿದ 
ಜರುಗುವವು ಶಿ ಳು; ಕಥೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದರೂ ರಾಣಿ 
ಮುದ ಣನಿಂದ ಅರಾ i ಮನೋರಮೆಯು ಒಂದು ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಚ ಮ ಸ್‌ ಕೊಳ್ಳುವ ಜನಿ ಇನ್ನೊಂದರಲ್ಲಿ ನಾಥನಿಂದ | 
ಳಾದ ಹೆಂಡತಿ; ಆಂ ಸ ಭಳಿಗೆ ಗಂಡನ ಪ್ರೇಮದ ಬಯ್ಲೂಳೆಕ್ಟೋ 
ಮಕ್ಕಳ ಸಂಗನ ಮಾತಗೆ ಮಾತು ತಗಲುವುದರಿಂದ ಚಟಿಸಟಿ ಸದ್ದು 
ಸಾನ ಸಾಸ "ದ ಬೆರಗಿನಿಂದ ಅಥವಾ “ ಅಳಲ್‌' ಕೊರಳನ್ನ್‌ 
ವುದರಿಂದ ನಾಲಗೆಯೇ ಅಲಾ ಥದ ನಿವಾ “ಅಳಲ್‌ ಕೂ ನ್ವು |; 
ನಾಯಿಕೆಯರ ಅನ್ಲತ ಎನನ ಮೌಷ, ಆನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಕಳ್ಳ 
ಅಭಿನಯ; ಒಂದೊಂದು ಹೊತ್ತು ಮುಕ 


ಕಸಾ ಇ 


ಕಾ ಜೀ - 
ಅ. es ಇ. 


ತೌ 


ಮುದ ಸ ಜಿ-ನುನೋರಮಾ ಪ ಪ್ರಕರೀ ೧೦೯ 


ವು ಖಾಣಿಕನ ಪೀಠ, ಮನೋರವಮೆಗೆ ಶ್ರೋತೃವಿನ ನಮ್ರಾಸನ. ಒಂದೆಡೆ ಮಿಥಾ 
ಗೃ ಅಪನಿದ್ದರೆ ಇನ್ನೊಂದೆಡೆ ಶಕ್ಸಿನ ತಾತ್ಸಾರ; ಮತ್ತೆ ಎರಡಕ್ಕೂ ಈಡಾಗಿ 
| ಕೋಗಜತೆಯ ಉತ್ಕರ್ಷ. ಹೀಗೆ ಹದಿನಾರರಲ್ಲಿಯೂ ಹದಿನಾರು ತರಹದ ಚಿತ್ತ 
ಭಾಗ್ಯತ್ತಿ, ದೇಶಿ, ಅಲಂಕಾರ ಚೂಟಿಗಳ್ಳು ಅನರ್ಣನೀಯವಾಗಿ ಸುರಿಸಿವೆ. ತಮ್ಮ 
ಮುಂಟದವಿಭೇದಗಳ ಮರೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಹಿತವಾದ ಮುಖ್ಯತತ್ತ್ವ 

ಇಂಡಿಗುಂದೇ; ಗೃಹಸ್ಥ ಸಂಸಾರದ ಗಂದ ಸಾತ್ತಿಕಪ್ರ ಣಯ. ಶ್ಚಂಗಾರ 
ರು ಸಸ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹಚ್ಚ ಹೊಸ ಚಿಹ್ನೆ , ಹಸನು, ಸ ಸಭ್ಯ ಸುರಸತ್ತ Re ಜಿಡಗು. 
'ವಾಕುಂಪು, ನಿಷ್ಕಳಂಕ ಮೃ ದುತ ಇವು ನಮಗೆ ಜೇಕಾಬಕೆ ಕನ್ನಡ ಕನಿವೀಧಿ 
ಗಳ ಲ್ಲಿ ಮುದ್ದಣನದೆ ಹ್‌ ಅಂಗಡಿ. ಗಜ ದಾಂಪತ್ಯ ನಾಟಕವು 
ವ ಮುಂತಿಲ್ಲ ಹಿಂತಿಲ್ಲಮೆಂದಾಯ್ತು ? ; " ಬಲ್ಸೊಗಸ್ಕು, ಬಲ್ಸೊ ಗ 
ಸಿಯರ್ಸಾಟಕದಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ Ud ಆ ಎರಡು ಪಾ 

ಯನ್ನು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿಯೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿಯೂ ಹೇಗೆ ಕತ್ತಿದ್ದಾನೆ ಸ 
” ಫಿದ್ದಣನು "ಸಂಡಿತ, ರಸಿಕ, ಕನಿ; ಜಾತಿವಾಚಾಳತೆಗನುಸಾರವಾಗಿ ನೂರಾರು 
ತ್ತಾ 'ಮಪದ್ಯ ವಿಶೇಷಣ, ಸಮಾಸ ಸಗಳಿಂದ ಕಾಂತೆಯನ್ನು ಪೂಜಿಸುವನು, ಉಸಚಾರ 
ಾೈನಿಹುವನು, ದೂರುವನು, ಗದರಿಕೊಳು ವನು. ಆಲ್ಲದೆ ಗಂಡಸು; ಗಂಡಸಿನ 
ಎಲ್ರ ಕರು ಸ್ಟ್ರಾ ತಂಶ ಪ್ರ ಸ್ಟಾಮಿತ್ವ ಗಳ ಕಡಗ ವಸ್ತ್ರ ಕರೀಟಿಗಳನ್ನು ಆಗಾಗ ಧರಿ 

ಸಿನ್ನುನನು. ಅವನ್ನ್ಲಿ “ಮನೋರಮೆಯ ತನ್ನ ಮನೋವಲ್ಲಭೆಯೆಂಬ 

ಸ್ಸ ಕಲ್ಲಿಲ್ಲದ ನಿಶ್ಶಂಕೆಯ ಭಾವನೆ. ಅವಳಾದರೋ ವಿಕಾಂತದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಪ್ರಾಣ 
ಗುನ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಿದ್ದರೂ ಒಂದೊಂದು ವೇಳೆ ಬಾಯಿಬಿಟ್ಟು. ಮಾತನಾಡಿ 
ಸ ತಾನು ಸರಾಧೀನೆ- ಗೃಹಿಣಿ, ಹೆಂಗಸೆ ೦ಬುದನ್ನು ಮರೆಯಲಾರಳು. 
ನ ಮನೆಗೆ ಬಂದು ಕೆಲವು ಗಳು ಕಳೆದುಹೋಗಿದ್ದ ಸ ಇನ್ನೂ ಬಾಲಿಕಾ 
ಸೂ ಫಾವವು ಅವಳಿಂದ ದೂರವಾಗಿಲ್ಲ. ಸಲಿಗೆಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಸಲಿಗೆಯನ್ನು 
ವಸ ಟ್ಟು ನಗುಮುಖನಾಗಿದ್ದ ಕೂ ಮುದ ಣನು ಮೇಧಾವಿ, ಕಬ್ಬಿಗ ಅಶೇಷ 

(ರ್ಮ ಸ್ಪದನೆಂದು ಪೂಜ್ಯಭಾವ ಅವಳಲ್ಲಿ; ಅದರೊಂದಿಗೆ 'ಅಂಥವನನ್ನು 
ಗ ಡಿದ "ಸೌಭಾಗ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಶುಸ್ಟಿ. ಅನಂಬ್ಬ ರಿಗೂ ರೂಪಾಯಿನಲ್ಲಿ ಹದಿ 
3 'ರಾಣೆಯ ಜಾತಕಾನುಕೂಲ. ದ ಕಟ್ಟು ಕಟ್ಟಳೆಗಳ ಶಿಷ್ಟ ದಾಸ 
ec ಆಧುನಿಕರಿಗೆ ಶ್ಗಾ ಸ ಫೈಮಾದರಿಗಳು. 

ಈ ಸಲಾಪ ಸಂವಾದ ವಿಷ್ಟಂಭಗಳಿಂದ ಕನಿಯು ಪಡೆಯಬಹುದಾದ 
ಯೋಗಗಳ ಅನೇಕ. ಕಥೆಯು ಬಟುರಗಳೆಯಾಗದೆ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಾರ್ಯ 
ಸದ ಘನತ್ವ, ಸ್ಪರ್ಶಾರ್ಹತೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. “ಏನೆಲಗೆ ಕಡಿಗೆ ಹುಂಗುಟ್ಟಿಜಿ 
ಳನ ನ್ವ ಸ ಕ್‌ “ಅಂತೇಂ | ಮಾದೇವಂ SN 


೪ ₹ ಗಳಿ ಹೆಸುನಂ ಕಟ್ಟಿದ ಬಾಲರಾರೆಂಬುದಂ”, “ಎನ್ನೊಡೆಯ, ನೀನು 
ಖು! 


1 





ಗದ್ಯವಿಹಾರ 
೧೧೦ 


ಹ ಜಿ ೪--ಮುಂತಾದ ವಚನಗಳಿಂದ ಕಥೆಯು ಹಾಗೆ ಟ. 

ಕು ನೀರಸ ಕಥನವಾಗದೆ ನಮ್ಮಿಂದ ಆಸಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಕ 
ಸಜೀವ ಘಟನಾಸಮೂಹವಾಗುತ್ತದೆ. ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತೋಚಿದುದನ್ನು ಮುಚ್ಚ 
ಯಿಲ್ಲಡೆ ಒದರಿ, ಮನೋರನೆಯು ಪಾಠಕರ ಮುತ್ತು ಜನಸಾಮಾನ್ಯದ ಕ್ಸ 
ಯಂತಿರುವಳೆಂಬುದು. ಸಕಲರಿಗೂ ತಿಳಿದಿದೆ. "ಸುಡು ಸುಡು ನಿನ್ನ | 
ಗುಡುಕೆಯಂ;” «ಏತಜ ಸೀತಾರಾಮಂ . . . ಲೆ ಕಲ್ಲೆರ್ದೆಯಂ ರಾನ್ರ 

ಭೀಮನೋ 9 ಎಂಬ ಕೋಷದ ನುಡಿಗಳನ್ನಾಡಿ ನಮ್ಮ ಒಡಲಿನಲ್ಲಿರುವ ನ 
ವನ್ನು ಹೊರಗೆಳೆದು ಕಡಮೆಮಾಡಿ, ನಮ್ಮನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವುದರಿಂದ ಸರ: 
ನಮಗೆ ಶಾಶ್ವತ ಸಹೋದರಿ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. ಈ ದೃಶ್ಯಗಳಿಂದ ಹೆಲವು ಪ್ರಣ 
ಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ರುಚಿಕರವಾದ ನಿಡಂಬನಕ್ಕೆ ಕವಿಗೆ ಅವಕಾಶ ಡೊ, 
“ಇದು ಸಕ್ಕದದೊಂದು ಚಿಲ್ಬು!” “ಅಂತದು ಪಾಡಿನ ಜೋಡಿನ ದಾಟಿ 
“ಫ್ಷೇಲ್ಟರ್ಗೆ ಮನಕ್ಕೆ ಬಾರಡೊಡಕ್ಬುಮೆ? ” ಭವತಿ ಭಿಕ್ರಾಂಜೇಹಿಯ್ಯೊ 
ಯಾದರೂ “ತನ್ಕೊಂದೆ ನುಡಿಯ ಬಲ್ಸಿಂ ಮೂಜಗಮನುಲಟ*ಯಿಸುವುಚಿಕಿ್ದಾ 
ಪೊಗಲ್ವಿ ತೆಗಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಹಾಳ್ಪ” “ಸಿಂಗರದ ಬಣ್ಣ ಗಬ್ಬಿಗ”ರಿಗೇನು ಕ್ಕೂ 
ಕಥಾವಸ್ತುವಿಗೆ ಅಪ್ರಕೃತವೆಂದು ತೋರಿದರೂ ಓದುವವರಿಗೆ ಸುಖನುಂತ್ರವ 
ತನ್ಮೂಲಕ ಅನಶ್ಯಕವಾಗುವ ನಾನಾ ರಾಗಗಳನ್ನು ಕವಿಯು ಹೀಗೆ ಕ್ರುವ್ಯ 
ಮಾಡಬಹುದು. ಕರ್ಕ 
—ಎಸ್‌. ನಿ. ರಂಗ(ತ್ರದ್ಧ 


'ಡುಃ 


ಆಧುನಿಕ ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವಗಳು or 

ನಿನ್ನು 

ಕ್ಮ 

೧. ನಿಕೊಲೋ ಮ್ಯಾಕಿಯನೆಲ್ಲಿ--" ಇಟಲಿಯ ಕೌಟಲಾವಿರ 
ಮಧ್ಯಯುಗವು ಹದಿಸ್ಸೈದನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಕೊನೆಗಂಡಿತು. ಅದ್ಬೌಕೆ 
ಕೊನೆಗೆ ಕ್ರೈಸ್ತ ಜಗದ್ಗುರುವಾದ ಫೋಪನನ್ನು ಒಂದೊಂದು ಕಡೆಂ, 8 
ಇ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. ಈ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ಮಘ" 
ಸಾ ಹುಟ್ಟಿದುದು ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಸೇತ್ರದಲ್ಲಿ. ಸೂರ್ಯನು ಭೂಮಿಯ ? ೫" 
ಚ ಎ ಅದರ ಬದಲಾಗಿ ಭೂಮಿಯು ಸೂರ್ಯನ ಸುತ್ತ ಸ್ಟ್‌ 
೫ ೪ಜ್ಸಾನಿಕ ತತ್ವವನ್ನು ಸಾರಿ ಕೊಪರ್ನಿಕಸ್ಸನು ವಿಜ್ಞಾನ ವಿಚ್‌" 
ಸ ಸ್ತವೇದದ ಪ್ರಾಮಾಣ ವನ ( el ಜನಿ 
ನ ಲಳೇ್ಯನಿನ್ನು ಮುರಿದನು... ಗೆಲಿಲಿಯೋ, 
ಸತಂತ್ರ್ಯಾದ ಪತಾಕೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ 


ಇ —- 
Ni 





| ಆಧುನಿಕ್ಕರಾಜಕೀಯ ತತ್ವಗಳು ೧೧೧ 
ಇಗೆ ಟ 


ಲ ತಯದ ಕೂಹ ಪ್ರಜೆಗಳೂ ಫ ಪ್ರಭುಗಳೂ ಪೋಷಕ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು 
RU ತಮ್ಮ ರಾ ಸ್ರಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕಿನನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಮೊದಲು ಮಾಡಿದರು. 


ಜೀಯ ತತ್ವ ಜ್ಞ ರು ರಾಜಕೀಯ ರೀತಿನೀತಿಗಳನ್ನು ವ್ಯವಹಾರ ದ ಸ್ಟಿಯಿಂದ 


ಸಿದ್ದಿಯ ಪ್ರಮಾಡಿಕೃನುಗುಣವಾಗಿ ನಿಮರ್ಶಿಸತೊಡಗಿದರು. ಇಂಥವರಲ್ಲಿ 
ಕ ಬಿಲಿಯ ದೇಶದ ತಾಶ್ವಿಕನಾದ ನಿಕೊಲೋ ಮ್ಯಾಕಿಯವೆಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯವನು 
ನ್ವು ರಾಜನೀತಿ ಗ್ರಂಥದ ಹೆಸರು "" ಪ್ರಿನ್ಸ್‌” (ರಾಜಕು ಮಾರ). ಇ 
ಟಂ ವನು ತನ್ನ ದೇಶದ ರಾಜಕುಮಾರನ ಉಪ ಪಯೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಬರೆದುದರಿಂದ ಆ 
4 ಸರನ್ನು ತನ್ನೆ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟನು. ಇಂಗೆ ಗಂಡ್‌, ಫ್ರಾನ್ಸ್‌, ದೇಶಗಳಂತೆಯೇ 
ಅಸ್ಸ ಮಾತೃಭೂಮಿಯಾದ ಇಟಲಿಯು ಪೋಸನ ಅಧಿಕಾರದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಸ 
ತಂತ್ರ ರಾಷ್ಟ್ರವಾಗಲು ತನ್ನ ದೇಶದ ರಾಜನು ಯಾವ ನೀತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿ 
ರಾಟಿ (ಕಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿರುವನು. ಈ ನೀತಿಯ ಸ ಹು 
ಸವಾ ಪ ್ರಭುತ್ತ ಪಾರಮ್ಯ, ಒಂದು ದೇಶದ ಪ ಪ್ರಭುತ್ವ ವು ಸ್ವ್ರತಂತ್ರವಾಗಿರಬೇಕಾದಕಿ 
ಟೀ ದಕ್ಕೆ ಸಾರ 'ಹೇತೆಗಳನ್ನು ಇದಿರಿಸುವಷ್ಟು ER ಪ್ರಭುತ್ವ ನೀತಿಯೇ 
ನ ಕ್ರಮ ತಿಯಾಗಬೇಕು ಚ್‌ ಆದರ ನೆರಳಿನಲ್ಲಿ ಬಾಳಬೇಕು. 
ನಮಂತವಾಗಲಿ ಧರ್ಮವಾಗಲಿ 'ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿ ಒಡಕು ಹುಟ್ಟಿ ಸದಂತೆ, ಪ್ರಭುತ್ವದ 
ಗೆ ಉವನ್ನು ಕುಗ್ಗಿ ಸದಂತೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಬಲವಾಗಿ ಅದುಮಿ ಇಟ್ಟ! ರಬೇಕು. ವ್ಯು ವಹಾರ 
'ಕರ್ಯದೃಷ್ಟಿ ಸಿ ಯಿಂದೆ ಅಂದರೆ ದೇಶದ ಸ್ವಾ ತಂತ ಶ್ರಕ ಮತ್ತು ನಿಳಿಗೆಯ ದೃ ಯಿಂದ 
ಕೆಂಗ(ತ್ರಧ್ಧರ್ಮ ಗಳಿಗೆ ವಿರು ದ್ಧ ವಾದ ನೀತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸ ಬೇಕಾದ ಆವಶ್ಯ ಕತೆ 
'ಡುಬಂದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನೇ ಸರಮ ನೀತಿಯಾಗಿ ಯು ರಾಜ ವು ಬಲ 
ಳ್ಳಲು ರಾಜನು ಯಾರ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ತೆಗೆಯಲೂ ಆ ॥ಿ ಯಾವ 
ನಾಡ ನೋಸ ಮಾಡಲು ಹಿಂತೆಗೆಯಬಾರದು. ಪಾಪ ಭೀತಿ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸ್ಲಿಂದ ದೂರಮಾಹಬೇಕು. ಸಾವಿರ ಸ ಸುಳ್ಳನ್ಹಾದರೂ ಹೇಳಿ ಒಂದು ಮಡುವೆ 
ನ್ನ್ನ ಮಾಡಿಸಬೇಕು ಎಂದು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಜನರು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲವೆ? ಹಾಗೆಯೆ 
ಟಲ್ಲಾವಿರ ಕೊಲೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಬೇಕು ಎಂಬುದು 
ಅಬ್ರಾಕಿಯನೆಲ್ಲಿಯ ರೀತಿ. 
ಜಿಂ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ರಾಜನೀತಿಜ್ಞನಾದ ಕೌಟಲ್ಯನ ನೀತಿಗೆ ಇವನ ನೀತಿಯನ್ನು 
ಸುಪೌೇಲಿಸುವುದುಂಟು. ಪ್ರಭುತ್ವಶ ಶಕ್ತಿಯೇ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಸರಮ ಶಕ್ತಿ ಯಾಗಿರಬೇಕು 
ಸಿ 'ಜಕೀಯದಲ್ಲ ಮತಧರ್ಮಗಳಿಗಿಂತಲೂ ವ್ಯವಹಾರದೃಸ್ಪಿ ಯೇ ಮೇಲಾಗಬೇಕು 
ಕ ೦ಬ ನಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಸಾಮ್ಯವಿದೆ, ಆದಕೆ ಕೌಟಲ್ಯನ ಪ್ರತಿಭೆಗೂ 
ನಿಟ್‌ ಕೆಯನೆಲ್ಲಿಯ' ಪ್ರತಿಜೆಗೂ ಅಜಗಜಾಂತರ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ, ಕೌಟಲ್ಯನ 
[ಜನೀತಿ ಮ್ಯಾಕೆಯವೆಲ್ಲಿಯ ತತ್ವಕ್ಕಿಂತಲೂ ಆಳವಾಡುದ್ದು, ಮತ್ತು ವಿಶಾಲ 
ತ್ತಿ ರುದ; ; ಅಲ್ಲದೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅದು ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ನಿರೋಧವಾದುದಲ್ಲ; 


ರುವ 


ಶೆ 


Ms 
8.1] 
| 


| 


೧೧೨ ಗದೃನಿಹಾರ 


ಅದು ಬರಿಯ " ಉದ್ಯತದಂಡ ” ಪ್ರಶಂಸೆಯೂ ಆನ: ರಾಜನು ಧರ್ಮಿನ್ಕನ್ನು 
ಯೋಗ್ಯರಾದ ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನೂ ಸ್ರ ವೂ ಹಂಸಿಸಕೂಡದು. ಹಾಗೆ ಮಾಡಿ 
ತಾನೂ ತನ್ನ ರಾಜ್ಯವೂ ಹಾಳಾಗುವುದು ನಿಶ್ಚಯ: ರಾಜನು ಪ್ರತಿ ನಿನಿಷಪ್ಸೂ 
ತುಳಿಯುತ್ತಿರಬೇಕು; ಯುಕ್ತವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮ್ಯಾ 
ಸಬೇಕು; ಶಿಷ್ಟರನ್ನು ಪಾಲಿಸುವಾಗ ಆನನ ಧ್ನ 
ಚೈತನ್ಯ ಬಹು ಎಚ್ಚತ್ತಿರಬೇಕು. ದುಷ್ಟರನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸುವಾಗ ಶೆತ್ರುಧನ್ನ | 
ಗೆಲ್ಲುವಾಗ ದೆಯಾದಾಕ್ಷಿಣ್ಯಗಳಿಕಬಾರದು ; ಸುಳ್ಳು ಹೇಳಬಾರದು, ಮೋಸ್ಕನ್ನಾ। 
ವಗಳನ್ನು ಬದಿಗಿಡಬೇಕು; ಮುಸ್ಪಸಕ al 
ನಾಶ-ಇನನ್ನೇ ಗುರಿಯಿಟ್ಟು ಸಾಧಿಸಬೇಕು. ಇದು ಧರ್ಮರಾಜ್ಯ ನಿಕಿ ಯೂ 
ಅಲ್ಲ, ರಾಮರಾಜ್ಯ ತತ್ವವೂ ಅಲ್ಲ; ಇದು ಹಿರಿಯನೆನ್ನಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ರಾ ತೃ | 
ಇಂದು ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವ ತತ್ವ. ಈ ತತ್ವದಿಂದಲೇ ಈ ರಾಗ 
ಸಬಲವಾಗಿರುವುದು; ತಮ್ಮ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದು. ಸ ಕದ್ದೆ 
ಇಂದಿನ ರಾಜಕಾರ್ಯಸಟುಗಳು ಮಾತ್ರ ಮುಚ್ಚುಮರೆಯಿಲ್ಲದ ತಮ್ಮ ಆ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿ ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಧ್ಯವಾದ ಮಟ್ಟಿಗೂ ಅವರು 'ತಮ್ಮಕೆ ೪ | 
ಧರ್ಮದ ಬಣ್ಣವನ್ನು ಕೊಡಲು ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಕಟಿ 
ಮಾತ್ರ ಇದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸಾರಿರುತ್ತಾನೆ. | 
ಮ್ಯಾಕಿಯನೆಲ್ಲಿಯ ರಾಜಕೀಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ನಿದ್ವಾಂಸರು| ಚ 
ವಾಗಿ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಗುರಿ ಒಳ್ಳೆಯದಾಗಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಹೆರ 
ಉಪಾಯ ಹೇಗಾದರೂ ಇರಬಹುದೆಂಬ ವಾದ ಬಹಳ ಅಪಾಯಕರವೆ Jour 
ಒಂದು ಆಕ್ಷೇಪ, ಧರ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಿಷಿದ್ಧ ವಾದುದು ರಾಜಕೀಯ! ದೃ 
ಪ ನಿಸಿದ್ಧವಾದುದೇ ಎಂಬುದು ಇನರ ಮತ. ಮ್ಯಾಕಿಯನ್ಸ uh 
ಕಾಪಟ್ಕಿಕ್ಳೂ ರಾಜತಂತ್ರಕ ಸ A 
ಕಿ" ಂತೆಕೂ ಇರುವ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ A ಗಮನಿಸ 
ದಿರುವುದು ಇನ್ನೊಂದು ಆಕ್ಷೇಪ. ಕಟ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಗಮನಿಸ 
ಪ್ರ | 
ಧರ್ಮದ ಸ ರ್‌? ನಾವು ಗಮನಿಸಬೇಕಾದುದು. ಇನ್ಯು. 
ಸರಿಸ ಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕ ವ್ಯವಹಾರವು ಕೆಟ್ಟುಹೋಗಬಾರದು. “ಹಾಗೆಯೆ 
ರಾಷ್ಟದ ಪಾ ಟ್ರ ು ಜಾ 

ಆ ್ರ) ಬಲ್ಯುದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಧಾರ್ಮಿಕ ಇ EE: ಕಿ 
ಚ್ಯುತಿ ಬರಬಾರದು. ಲೌಕಿಕ ದ್ದ ತಗಳ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಮತನ 
. ಲೌಕಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಐಕಮತ ಪಂತಳೆ] 
ಎಷು, ಮುಖ್ಯವಾದು ವೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಳೆ 
ಪೆ ಖ್ಯವಾ ನ್ಯೊ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಿಯಿ ST 
ಮುಖ್ಯವಾದುವು. ಇವೆರಡನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನ್ಯಾಯವೂ ಸತ್ಯವೂ ಕಸೆ! 
ಸ್ಟ ಸಾಧಿಸುವ ಸಮನ್ವಯ ದೃಷ್ಟಿ ಆವಶ್ಯಕ. | 















೨. ಬೊ 
ಸ ನ ಮತ್ತು ಗ್ರೋಷಿಯಸ್‌ ಪ್ರಭುತ್ವ ತತ್ವ | 
ಸಗಳ ರಾಜ್ಯಂ. ಪ್ರಜಗಳಗಾಗಿ ರಾಜ್ಯ. ಪ್ರಜೆಗಳ ಸ] 
























ಆಧುನಿಕ ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವ ಗಳು ೧೧೩ 


ಶಾಂತಿಗಳನ್ನು ಕಾಪಾಡುವುದು ರಾಜ ಜ್ಯಸಂಸ್ಥೆ ಯ ಮುಖ 
ಶತ್ರು ಭಯವಿದ್ದ ರೆ ಜನರು ನೆಮ್ಮದಿಯಾಗಿ ॥ ಬಾಳಲಾರರು. 
ಬಾವಿಯಿಂದ ಕಾಪಾಡಲು ಶಕ್ತಿ ಬೀಕು; ಇದೇ ದಂಡಶಕ್ತಿ. 
ದಂಡವಿದ್ದರೆ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಕ್ಲೋಭೆ ಏಳುವುದು. ಇದನ್ನು ಕೇಂದ್ರಿಕರಿಸಿ ಕ್ರಮವಾದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಆ ಅಧಿಕಾರ ಒಬ್ಬಾ ನಿತನಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ತ ಸಂಸೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಸಿಮಾವೇಶವಾಗಿರಬೇಕು. ಇಂತಹ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರಭುತ್ತವೆಂದು ಹೆಸರು 
ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿ ಇದೇ ಪರಮ ಅಧಿಕಾರವಾಗಿರಬೇಶು. ಈ ಅಧಿಕಾರವು 
ಒಬ್ಬನಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಒಂದು ಮಂಡಲಿಯಲ್ಲಿ ಕೇಂದ್ರಿ (ಕ ೈತವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಆದರ 
ನರ್ಪ ದೇಶದಾದ್ಯಂತವೂ ಆವರಿಸಬೇಕು. ಹೀಗೆ” ಆಗಜೇಕಾದಕೆ ಪ್ರಭುತ್ವ 
ದವರು ತಮಗೆ ವಿಧೇಯರಾದ ಸಾವಿರಾರು ಅಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನು ನಿಯಾಮಕ ವಾ್‌ 
ಕೊಂಡು ಅವರ ಮೂ ಲಕ ತಮ್ಮ ಅಧಿಕಾರವು ದೇಶದ ಆದ್ಯಂತವೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿರು 
ವಂತೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಈ ಆಧಿಕಾರ ಎರಡು. ವಿಧವಾಗಿದೆ; ಒಂದು ನಾಸ 
ಕಾಧಿಕಾರ ಇನ್ನೊಂದು ನಿರೋಧಕಾಧಿಕಾರ; ಜೀಶ ನೆಮ್ಮದಿಗೆ ಜೀಕಾದ 
ಕಾನೂನನ್ನು ಹ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕರಾದವರನ್ನು ದಂಡಿಸುವುದು, 
ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರಭುತ್ವದ ನಿಧಿನಿಸೇಧಗಳಿಗೆ ಒಳಪಡುವುವು. ಆದರೆ ಪ್ರಭುತ್ನ 
ಮಾತ್ರ ಎಲ್ಲ ವಿಧಿ ನಿಷೇಧಗಳಿಗೆ ಮಾರಿದುದು. ಇಂಥವು ಪ್ರಭುತ್ವವಿಲ್ಲದ 
ರಾಷ್ಟ್ರ ರಾಷ್ಟ್ರವಲ್ಲ. ರಾ ಪ್ರುವು ರಾಷ್ಟ್ರವೆನ್ಸಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದರೆ ಆದರಲ್ಲಿ ಇಂಥ 
ಸರಮ ಪ್ರಭುತ್ವ ವಿರಬೇಕು. ಇದನ್ನು ಮ್ಯಾಕಿಯನೆಲ್ಲಿಯು ಸೂಚಿಸಿದ್ದನು. ಈ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಯುಕ್ತಾಯುಕ್ತ ವಿನೇಚನೆಯೊಡನೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದವನು 
೧೬ನೆಯ ತಾರದ ಜೀನ್‌ ಬೋಡಿನ್‌ ಎಂಬ ಫ್ರಾನ್ಸಿನ ರಾಜನೀತಿಜ್ಞ. 
ಇವನು ರಾಷ್ಟ್ರಶತ್ವ ಚರಿಶ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಭುತ್ವಸಿದ್ದಾಂತದ ಜನಕನೆಂದು ಹೆಸ 
ನಾಸಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 

ಬೋಡಿನ್ನನು ಕೇವಲ ತಾತ್ತಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ರಭುತ್ವ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ನಿಮರ್ಶಿಸಿ ರಾಜಕೀಯ ನೀತಿಗೆ ಒಂದು ಕಳೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟನು. ರಾಷ್ಟ್ರದ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಅಳೆಯಲು ಅಳತೆಯ ಕೋಲೊಂದನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದನು. ಒಂದು 
ರಾಷ್ಟ್ರವು ನಿಜವಾಗಿ ಸ್ಪತಂಶ್ರವಾದುದೇ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಇದರ ಸಹಾಯ 
ದಿಂದ ರಾಜ 1 ಪ್ರಭುತ್ವವು ರಾಜ ಪ್ರಭುತ್ವವಾಗಬಹುದು, 
ಅಥವಾ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವಾಗಬಹುದು. ಪ್ರಭುತ್ವವು ಯಾವುದರಲ್ಲೇ ಕೇಂದ್ರಿ! 
ಕೃತವಾಗಿರಲಿ ಆದು ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿರಬೇಕು. ೧) ಅದು 
ಸ್ವತಂತ್ರ ್ರಧಿಕಾರವಾಗಿರಬೇಕು. ಹೊರಜೀಶದ ಎಳತಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಸೆಳೆತಕ್ಕೆ 

೩ನಿವೂ ಒಳಪಡಕೂಡದು, ೨) ಅದರಲ್ಲಿ ಒಗ್ಗಟ್ಟು ಇರಬೇಕು. ಒಬ ನ ನಲ್ಲಿರಲಿ, 


ಕರ್ತವ್ಯ. ಯಾವಾಗಲೂ 
ರಾಷ್ಟ್ರವನ್ನು ಶತ್ರುಗಳ 
ಎಲ್ಲರ ಕೈಯಲ್ಲೂ ಈ 


3 ಸಾ ಜನರಲ್ಲಿರಲಿ, ಆದರಲ್ಲಿ ಒಡಕು Rn ಒಂದು ಕೀಕದನಿ ಎರಡು 
1 ಸುತ್ತ ಗಳಿದ್ದ! ರೆ ಆಲ್ಲಿ ಅಂತಃಕಲಹ ತಪ್ಪಿದುದಲ್ಲ. ದೀಕದೊಳಗೆ ಅದು 


೧೧೪ ; ಗದ್ಯನಿಹಾರ 
ಅಭ್ಲೇದ್ಯವಾದುದಾಗಿಯೂ, ದೇಶದ ಹೊರಗೆ ಅ 
ಆಗ ಅದು ಪೆದಿನಾರಾಣೆಯ ಪ್ರಭುತ್ವವೆನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹ 
ಫಡಿಸಬಹುದು. ಈಗ (೧೯೪೧) ಫ್ರಾನ್ಸಿನ ನಿಶಿ ಸರ್ಕಾರವು ಪ್ರಭುತ್ವ ಉಳ್ಳುಕ್ಳ 
ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿ ನಿದರೆ ಇಲ್ಲವೆಂದೇ ಹೇಳಜೇಕಾಗುವುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಬ 
ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸರ್ಕಾರವಿಲ್ಲ. ಅದು ಜರ್ಮನ್‌ ಪ್ರಭುತ್ವದ ಆಡಳಿ 
ಒಳಗಾಗಿದೆ. ತನ್ನದಲ್ಲದ, ಅಂದರೆ ಬೇರೆಯವರ, ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಅದು ವಿಸ್ತ 
ಒಪ ಕೊಂಡಿಕೋ ಅಂದು ಫ್ರಾನ್ಸ್‌ ತನ್ನ ಪ್ರಭುತ್ವಕ್ಕೆ ತಿಲಾಂಜಲಿ ಕೊಟ್ಟ 
ಯಿತು. ಹೀಗೆಯೇ ಪರಾಧೀನವಾದ ಇತರ ಐರೋಪ್ಯ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳೂ ತಪ್ಪ! 
ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿವೆಯೆಂದು ಭಾನಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಹದಿನಾರಾಣೆ! 
ಪ್ರಭುತ್ವಕ್ಕೆ ಇಂದು ಯುನೈಟೆಡ್‌ಸ್ಟೈೇಬ್ಸಿ, ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್‌" ಮತ್ತು ರಷ್ಯಾ ಪ್ರ ಭಃ! 
ಗಳು ಉತ್ತಮ ನಿದರ್ಶನಗಳು. | 
ಹೀಗೆ ಹದಿನೇಳನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಬೋಡಿನ” ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಪ್ರಭು 
ತತ್ವವು ಇಂದಿನವರೆಗೂ ಅಚ್ಚಳಿಯದೆ ರಾಜಕೀಯ ನೀತಿಯ ಪ್ರಥಮ ತತ್ನನಾ! 
ಫಿಂಕಿದೆ. | 
ಆದರೆ ಇತ್ತೀಚಿನ ಕೆಲವು ಆಧುನಿಕ ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಕೆಲವು ಕಾ| 
ಗಳಿಂದ ಈ ಸ್ರಥುತಗಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ಒಬ್ಪವ್ಸುದಿಲ್ಲ. ಸ್ರ ಭುತ್ತವು ಎಳ. 
ನಿಗಿ ಇರುವುದು ಒಂದು ದೋಷನೆಂಕೂ| 
ಸ Rs ಅನೇಕ ಕೇಂದ್ರಗಳುಳ್ಳದ್ದಾಗಿಯಃ 
ತಲ ವಾದ ತಲೆಯೆತ್ತುತ್ತಿಡೆ. ಪ್ರಭುತ್ವವು ಬರಿಯ ನ್ಯಾಯನಿಧಾಳ॥| 
ಷ್ಟ ಸ ತ್ವವಾಗಿದ್ದರೆ ಸಾಲದು. ಅದು ದೇಶದ ಆರ್ಥಿಕ 
» ಸಾಮಾಜಿಕ ಬಲವನೂ ರ್ನಿಕಸ ಜಟ 1 
ವಾಗಿರಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ ಗ ತ ನನಷ್ತಿ ಗಳಿಸುವ ಪ್ರಭಿಸ್ಯ| 
4 ಸಿ ಅನೇಕ ಕೇಳಂದ್ರಗಳಿರಬೇಕು. ಆರ್ಥಿಕ 
ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಒಂದು ಕೇಂದ್ರವೂ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ವ 1 
ಧಾರ್ಮಿಕಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಮತ್ತೊಂದು ಕೇಂದ್ರವೂ ಬ ತನ ರದು ಕಂಭ | 
ಸ್ರಭುತ್ತತತ್ತಕ್ಕೆ ಜೊಕಿತಿರುವ: ದ್ರವೂ ಇರಬೇಕು. ಆದರೆ ಏಕಕಳಂಿ| 
್ರಿಭುತ್ವತತ್ವಕ್ಕು ದೂರತಿರುವಸ್ಟು, ಬಹ | 
ಕಾರಣನೇಸಂದಕ ಈಗಿನ ಪರಸಿ ತ ತ ಈ ವಾದಕ್ಕೆ ದೊರೆತಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕ 
ಬರುವುದು ಕಷ್ಟಸಾ ಸ್ಥಿತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಪ್ರಭುತ್ವವು ಕಾರ್ಯರೂಸ್ಗ| 
ಸೈ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಹೀಗೆ | 
ಸ್ರಭುತ್ನವೂ . ಹೀಗೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಸರ್ವಾಧಿಕ 
ಖ್‌ ವಲ್‌ ಬಂಡವಾಳಗಾರರ ದಾಸ ಡಲಿರುವ ಪ ೨೮ i 
ವಾದ ಯೋಧ ಪ್ರಭು $ನಳ್ಗರುವ ಪ್ರಭುತ್ವವೂ, ಸೈನ್ಯಬಲ ಪ್ರಧಾ] 
ಥ ಪ್ರಭುತ್ವವೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಸೆ ಗಳ ೫ ನ್ರಿಬಲ ಪ್ರ 
ಗಳನ್ನು ನಿತ್ರಾಣವಾಗಿ ಮಾಡುವುದು ನಾ ಯತ್‌ ಸತ್ವವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಹೀರಿ ಕೆ | 
ಪ್ರಭುತ್ವ ಶಕ್ತಿಯು ಬಹುಕೇಂದ ಹ ರಿ ನದ್ದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. | 
ಅಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಹದಿನೇಳನೆಯ ಶತಮಾಃ ಗಿರಬೇಕೆಂಬ ವಾದ ಕೇವಲ ಇಂದಿನ | 
ಹ್ಯೂಗೋ ಗ್ರೊೋಷಿಯಸ್‌ ಎಂ 


ಜೇಯವಾದುದಾಗಿಯೂ ಇನ್ನ | 
ವುದು. ಇಂದಿನ ವಿಶಿ (Vichy! 
ಪ್ರಭುತ್ವ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಸ 







ಇ ಕಾಮಾ ಮಾಲ 


es ತಾ 
ಸಾತು ಎವಿ ಅ ಇಡ 
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ಆರೂ ಹಾ ಇಇ 


CM 


ತ್‌ ಎಪ್‌ 


ರಾ 
waded 


( 


ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿ ಅಂತರ್ರಾಸ್ಟ್ರೀಯ ಸಂಸ್ಥೆಗೆ ಸೇರಿದರೆ ಅವು ತಮ್ಮ ಜೀಶದ ಒಳ 


A ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಪ್ರಭುತ್ವ ಪಾರಮ್ಯನನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡೇ ಸೇರುವುವು. 


ಅಧುನಿಕ ರಾಜಕೀಯ ತತ ಗಳು ಕ 

ಬೆ ೧೫ 

ಜಕೀಯ ತಾತ್ತಿಕನು ಸೂಚಿಸಿದ್ದ ನ | 

ರಾಜ ಬ ಸ ಸದ್ದನು. ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಅಧಿಕಾರವೇ ನಿಜವಾದ 
ಪ್ರಭುತ್ವವು ವಿಕಕೇಂದ್ರದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರಜೀಕಿ ಸ 

ಕೇಂದ್ರಗಳುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರಬೇಕೆಂಬುದು ಗೆ 


೦ಬುದನ ದ್‌ ಗ 
ಕ ಜ್ರ ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಅದು ಅನೇ 


ನಿತ್ತ ಶಕೆ ಜನತೆ ನಾದ, ಇದೊ ಅಲದಜೆ 
ಪ್ರಭುತ್ವ ಶಕ್ತಿಯು ಜನತೆಯ ಸಮ್ಮತಿಯ ಮೇಲಿ ನಿಲ್ಲಬೇಕು. ಪ್ರಭುತ್ವ ಶಕ್ತಿಯ 
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ಮನುಷ್ಯನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನಡವಿ ಎ ಬದ ಎ ೨ ಈ ಸ್ಮಯ 

ದುದ ನ 3 ನ ಏನ ಬೃಸರ್ಗಿಕ ಶಕ್ತಿ ಎಂದು 
ವರನ ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವದ ಇನ್ನೊಂದು ವ್ಲೆಶಿಷ ಸವಸ ಬಿ 

॥ ಪಾ ಜನು 
ಸಹಜವಾಗಿ ಸಮಾಜಜೀನಿಯಾದುದರಿಂದ ಸಣ ಕ್ರನನ್ಬ್ಯು: ಮನುಸ್ಯನು 


ನ ಕೂಟ 5 ವ್‌ 
ನಾಗರಿಕತೆಯ ಹಂತವನ್ನು ಹತ್ತುತ್ತಾ ಕೊಳೆ ಟ್ಟು ರ ಪ 
ಸಮಾಜವನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನು. ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ವಜ ಗಳಿಗಿರುವ ನರಸ 

ಕ ರ್ಯ ಕಕತ ಸ ನೃ ಲ ನ ಸರಸ್ಸರ 
ಸಂಪರ್ಕಗಳನ್ನು ನ್ಯಾಯಬದ್ಧವಾಗಿ ನಡೆಸುವ ಏರ್ಪಾಡಿಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿಗೆ 
ಯನ್ನೀಯುವರು. ಇದರಿಂದ ಪ್ರಭುತ್ವ ಶಕ್ತಿಯು ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುವುದು 
ಜನತೆಯು ಈ ಪ್ರಭುತ್ವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಜವಾಬಾರಿ 
ಯುಳ್ಳ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರ ಮೂಲಕ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸುವ 
ನಿರ್ಪಾಡನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. ಅಥವಾ ಪ್ರಭುತ್ವ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ತಮಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ 
ನೆಂದು ಎಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಒಬ್ಬ ರಾಜನಿಗೆ ಧಾರೆಯೆಕೆದು ಆತನ ಶಾಸನಕ್ಕೆ ಒಳನಡುವ 
ನಏರ್ನಾಡು ಮಾಡಬಹುದು. ಇದನ್ನು ರಾಜನು ದುರುಸಯೋಗಸಡಿಸಿದಕಿ 
ಅವನಿಂದ ಪುನಃ ಜನತೆಯು ಪ್ರಭುತ್ವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹಿಂತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 

ಅಂತರ್ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ತತ್ವವನ್ನು ರಾಜನಿಸತಿಯ ಮುಖ್ಯವಾದ ಅಂಗವನ್ನಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಹಿರಿಮೆ ಗ್ರೋಷಿಯಸನಿಗೆ ಸೇರಿದೆ. ಗ್ರೋಷಿಯಸನನ್ನು ಅಂತ 
ಕ್ರಾಸ್ಟ್ರೀಯ ವಾದದ ಜನ್ಮದಾತನೆಂದು ಚರಿತ್ರಕಾರರು ವರ್ಣಿಸಿರುವರು. ಅಂತ 
ರ್ರಾಸ್ಟ್ರೀಯ ಶಾಸನ ಶಾಸ್ತ್ರ ನಿರ್ಮಾಪಕನೆಂದೂ ಹೆಸರುವಾಸಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. ರಾಷ್ಟ 
ಗಳೆಲ್ಲಾ ಒಂದು ನ್ಯಾಯಸಂಸ್ಥೆ ಗೆ ಕಟ್ಟುಬಿದ್ದು ಶಾಂತಿಸಾಧನೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದೇ 
ಇನನ ತತ್ವ. 

ರಾಷ್ಟ್ರರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಅಂತರ್ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ನಿಧಿಯನ್ನೂ ಅಂತರ್ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕಾನೂನನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿದರೆ ಪ್ರಭುತ್ವ ಪಾರಮ್ಯಕೆ 
ಹಾಲಬರುವುದಿಲ್ಲವೆ ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಹುಟ್ಟುವುದು ಸಹಜವಾಗಿದೆ. ಇಂಥ ಸಂಸ್ಥೆಯು 
ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಒನ್ಪಿಗೆಯಿಂದಲ್ಲದೆ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ರಾಷ್ಟ್ರದ ಬಲಾತ್ಕಾರದಿಂದ 
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| ಸ್ಪ $ ಇ ) | 
 ಸರ್ಷಟ್ಟಿಕೆ ಅಂಥ ಅಂತರ್ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸಂಸ್ಥೆಯಿಂದ ಅಡನ್ನು ಸೇರದ ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ 


ಕಾಸ್ಟ್ರಗಳ ಪ್ರಭುಶ್ವಪಾರಮ್ಯಕ್ಕೆ ಧಕ್ಕೆ ಬರುವುದು ಖಂಡಿತ. ಆದರೆ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಾ 
ಮಾನ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಾಗಿದ್ದು, ನ್ಯಾಯಸರವಾದುವುಗಳಾಗಿದ್ದು ತಾವಾಗಿಯೇ 


ಈ ವಿಹಾರ 
೧೧೬ ಗದ್ಯ 
ಸುಲಭವಾಗಿ ಸಾಧಿಸಬಹುದೆಂದು ಯಾಕ್ಸ 


ಗ್ರೋಹಿಯಸ್‌ನ ಧ್ಯೇಯವನ್ನು ಮನೋಭಾವ ಸುಲಭನ್ನು 


ಯ 

ರು. ರಾಷ್ಟ ಗಳಿಗೆ ಅಂತರ್ರಾಹ್ಟಿ! | 

RS ಕ ಸ್ರೀಯಸಾಢನೆಗೆ ಬೇಕಾದ ಸಿತಶುದ್ಧಿಯನ್ನು ಪ್ರಪಂಕ 
ದ್ಪಿ”ಓನ್‌" 


೨ ನೀಲಬೇಕಾಗಿಲ. ಹೀಗೆ ಹೇೇಳಿಣ್ಣ 
ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ಜ್ಯ ಸಂಗ ಆನಾಗರಿಕ | 
ಚ! ಕೇ ಹೊರತು ಗ್ರೋಹಿಯರ್ಸ್‌ನ ಧ್ಯೇಯ ಅಸಾಧ್ಯ 
ಯ ದಂದು ಹೇಳಿದ ಹಾಗಾಗಲಿಲ್ಲ. ಗ್ರೋಷಿಯಸ್‌ಫ ಅಂತರ್ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಥಲ 

ಕ ದೆ: ಆದರೆ ಆದನು ಸಾಧಿಸಲು ಬೇಕಾ 
ಇಂದಿಗೂ ನ್ಯಾಯಸಮ್ಮತವಾಗಿ ; ಶ್ರ | | 
ಸತ್ವಶುದ್ಧಿ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಮೂಡಿಲ್ಲ. | 

೩. ಹಾಬ್ಸ್‌, ಲಾಕ್‌ ಮತ್ತು ರೊಸೋ | 
ರಾಷ್ಟ್ರನಿರ್ನಾಣ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಒಡಂಬಡಿಕೆ 

ಪ್ರಭುತ್ವವು ಅನಾದಿಯಾಗಿ ನಡೆದುಕೊಂಡು ಬಂದುದೇ ಅಥವಾ ಜನ 

ತಮ್ಮ ಕ್ಲೇಮಲಾಭಕ್ಸಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಒಂದು ಒಡಂಬಡಿಕೆಯ ಪರಿಣಾಮನೆ! 
ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಹದಿಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲೇ ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವದಲ್ಲಿ ಈ 
ಹಾಕಿತು. ಲಾಂಗ್ರೈ ಮತ್ತು ಜೆಲ್ಲಾರ್ಮೈವ್‌ ಇವರು ಕ್ರ ಸೆ ಧರ್ಮ! 
ಮತ್ತು ರೋಮನ್‌ ನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದ್ದ, ಒಡಂಬಡಿಕೆಯ ತತ್ವವನ್ನು ರಾಜಕ 
ತತ್ವವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡರು. ಆದರೆ ಒಡಂಬಡಿಕೆಯ ತತ್ವವು ಪ್ರಾಬಲ್ಯಕ್ಕೆ 
ಬಂದುದು ಹದಿನೇಳನೆಯ ನತ್ತು ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ. ಇಗ] 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪ್ರತಿಪಾದಕರು ಇಂಗ್ಲೆ ಂಡಿನ' ರಾಜಕೀಯ ತಾತ್ವಿಕರಾದ ಹಾಬ್ಸ್‌, ಲಾಳ| 
ಮತ್ತು ಫ್ರಾನ್ಸಿನ ಸಾಹಿತಿಯೂ ತಾತ್ವಿಕನೂ ಆದ ರೂಸೋ. 
ಇವರ ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಎರಡು ಭಾವಗಳು ಮೂಲವಾದುವು : (i 
ಆರಾಜಕೇಯ ಸ್ಥಿತಿ ಅಥವಾ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಮತ್ತು ಆಜನ್ಮಸಿದ್ಧನು 
ಹಕ್ಕುಗಳು... ೨) ರಾಷ್ಟ್ರವೂ ಪ್ರಭುತ್ವವೂ ಹುಟ್ಟಿದುದು ಸಾಮಾ 
ಒಡಂಬಡಿಕೆಯಿಂದ. 
ಮಾನವನು. ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಾಗಿ ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಾಣಿ, ರಾಜಕ 
ಮೂಲಕ ತನ್ನ ಜೀವನವನ್ನು ಸುಗಮವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಹಕ್ಳುಭಾ ಧೃತ 
ಅವನಿಗೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದುವು ಎಂಬ ಅರಿಸ್ಟಾಟಲಿನ ತತ್ವವನ್ನು ಈಗಾಗ 
ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಜ್‌ ಅವಶ್ಯಕವಾದುದು, ಬುದ್ಧಿ ಸಮ್ಮತವಾದ 
ಹ ಇದಕು ಜಸಿ ಲವನು, ಆದರೆ ,ಹಾಬ್ಸ್‌, ಲ್‌ 
ಸ್ಟಾಭಾನಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತ್ತಿ ಮಾನವನ ಸ್ವಾಳಿ"| 
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ಆಧುನಿಕ ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವಗಳು 


ಮಾನವನು ಸುಡದು ಮಾ ನಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಒಂದು 
ಅರ್ಥವಲ್ಲಿ ಯ್‌ ನಂದರೆ ಬುದ್ಧಿ ಸಮ್ಮತವಾದುವು ; ಇನ್ನೊಂದು 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸ್ಟಾಭಾನಿಳವಾದುವು ಎಂದರೆ ಅನಾಗರಿಕ ಅಥವಾ ಅರಾಜಕೀಯ ಸತಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟುವು. ಈ ಪದಗಳ ಆರ್ಥಭೇಧಗಳು ತತ್ವಚೇಥಗಳಾಗಿ ಪರಿಣವಿ ರಷ್ಟ 
ಆಧುನಿಕ ಒಡಂಬಡಿಕೆಯ ತತ್ವ ಅರಿಸ್ಟಾಟಲನ ತತ್ವಕ್ಕೆ ನಿರೋಧವಾದುದು. 
ಅರಿಸ್ಟಾಟಲಿನ ಪ್ರಕಾರ ರಾಷ್ಟ್ರವು ಮಾನವನ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿ ಬಂದುದು; ಹಾಬ್ಸ್‌ 
ಮುಂತಾದವರ ಪ್ರಕಾರ ಇದು ಈಜಿಗೆ ಒಡಂಬಡಿಕೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದುದು. ಅಂದರೆ 
ಈ ಆಧುನಿಕ ತಾಕ್ವಿಕರು ಮಾನವನ ಚೆರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳು ಇದ ತ 
ಹೇಳಿದ ಹಾಗಾಯಿತು. ಒಂದು ಸಮಾಜದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ಜಸ ಸಿ: 
ಇನ್ನೊಂದು ಇದಾದ ತರುವಾಯ ಹುಟ್ಟಿದ ನಾಯಕನುಳ್ಳ ಅಂದರೆ ಪ್ರ ಭುವ ಳ್ಳ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸ್ಥಿತಿ. ಮೊದಲನೆಯ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಜನರು ಎರಡನೆಯ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಹೇಗೆ 
ಬಂದರು ಎಂಬುದೇ ಈ ತಾತಿಕರ ಮುಖ್ಯಪ್ರಶ್ನಿ. 

ಇದಕ್ಕೆ ಹಾಬ್ಸ್‌, ಲಾಕ್‌, ರೂಸೋ- -ಈ ಮೂವರೂ ಜೀಕಿ ಬೇರೆ ಉತ್ತರ 
ಗಳನ್ನು ಕೊಡುವರು. ಅವು ಬೇಕೆ ಬೇರೆಯಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಅನಾಗರಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯ 
ನಿಚಾರವಾಗಿ ಅವರು ಹೊಂದಿದ್ದ ಭಿನ್ನ ಭಾವನೆಗಳೇ" ಕಾರಣ 

ಸಮಾಜದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಮಾನವನಿದ್ದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೂ ಆದರಿಂದ ರಾಷ 
ವೇರ್ಸಟ್ಟಿದ್ದನ್ನೂ ಹಾಬ್ಸ್‌ ಈ ರೀತಿ ನಿರೂಪಿಸಿರುವನು : “ ಈ ಆರಾಜಕೀಯ ಸಿತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಮಾನವನಿಗೆ ಯಾವ ನಿರ್ಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲದೆ, ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆ 
ಬಂದ ಹಾಗೆ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದನು. ಆದರೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಸಿಕ್ಕು ಹತ್ತರಷ್ಟು ಪ್ರಾಣ 
ಭಯವೂ ಇತ್ತು. ಇಂತಹ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನಾದರೂ ಅನು: 
ಭನಿಸುವುಮ ಹೇಗೆ? ಈ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹಾಬ್ಸ್‌ ಹೇಯವಾದುದು, 
ಮೃಗಪ್ರಾಯವಾದುದು, ನಶ್ಚರವಾದುದು ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿರುವನು. ಈ ಪರಿಸ್ಸಿತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಇತರರ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದು ಅವರ 
ಪ್ರಾಣವನ್ನು ತೆಗೆಯಲು ಅಥವಾ ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ದೋಚಿಕೊಂಡು ಹೋಗಲು 
ಹೊಂಚುಹಾಕುತ್ತಿರುವನು. ಈ ಭಯೋತ್ಪಾದಕ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು 
ನೆಮ್ಮದಿಯಾಗಿ ಬಾಳುವುದು ಹೇಗೆ ಎಂಬುದು ದೊಡ್ಡ ಸಮಸ್ಯೆಯಾಯಿತು. 
ಇಂತಹ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಕೊನೆಗಾಣಿಸಬೇಕೆಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಬಯಸಿ ತಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ 
ನಾದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನೂ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟುಕೊಡುವೆನೆಂದು ಎಲ್ಲರೂ 
ಹಿಫ್ಸಂದಕ್ಕೆ ಬಂದು ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನನ್ನು ಅಥವಾ ಒಂದು ಸಭೆಯನ್ನು ಚುನಾ 


೧೧೩ 


| ಯುಸಿ ಅವನ ಅಥವಾ ಆ ಸಭೆಯ ಶಾಸನದಂತೆ ನಜಿಡುಕೊಳ್ಳುವೆನೆಂದು ಎಲ್ಲರೂ 
ಚ ಎಂದು ಒಪ್ಪಂದಕ್ಕೆ ಸಹಿ ಹಾಕಿದರು. ಹೀಗೆ ಸಮಾಜ ನಿರ್ಮಾಣವಾಯಿತು; 


ಗದ್ದ ವಿಹಾರ 
೧೧೮ ಶಿ 


ಎಲ್ಲರೂ ಸೇರಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಈ ಒಸ್ಸ ಂದ ಸ 
ಜಾರಿಕೊಳ್ಳಲು ಯಾರಿಗೂ ಹಕ್ಕಿಲ್ಚದಂತಾಯಿತು. ಬು 2 3 k ನ್ಗ 
15. ಶಿಕ್ಷೆಗೆ ಗುರಿಮಾಡಿ ದಾರಿಗೆ ತರುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಸು ನು ನಡೆದ್ನು 
ನ ಾಡಿಕೊಂಡ ಒಪ್ಪಂದದ ಫಲವಾಗಿ  ರಾಜ್ಯಸಂಸ್ಕೆಯು ಹುಚ್ಚ 
ಒಸ್ಸಂದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗಿ ಎಂದು ಮನುಷ್ಯರು ಸ ಕ. ಕ 
5 ತಿಯಾಗುವುದು. ಕಳೆದುಹೋಗಿದ್ದ ಭಯೋತ್ಪಾ ದಕ ನೈಸರ್ಗಿಕ ಸ್ಥಿತಿ 
ಆ ಕ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಪುನಃ ತಲೆಬೋರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಇದು. Wy 
ತ್ರಳೆಡೋರದ ಹಾಗೆ ಮಾಡಲು ಜನರು ಪ್ರಭುತ್ವಶಕ್ತಿಗೆ ತಲೆಬಾಗಿ ಆದರ ಶಾಸ 
ಗಳನ್ನು ಪಾಲಿಸ ಸಜೇಕಾದುದು ಪ ಜಾಧರ್ಮ, ' ಆಜನ್ಮಸಿದ್ದೆ ವಾದ ತಮ್ಮ ಕ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟು ಜನರು ಗಳಿಸಿದ ನ್ಯಾಯಸಂಸ್ಥೈಯು ರಾಜ್ಯ TE 
" ಹಾಬ್ಬನ ತರ್ಕ, & ತರ್ಕವು ಸ್ಪೂ ಯರ್ಟರ ನಿರಂಕುಶ ಪ್ರಭುತ್ವ ತ್ಯ 
ಬೆಂಬಲವಾಯಿತು. | 
ಲಾಕನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲೂ, ಮಾನವನು ತನ್ನ ನೈಸರ್ಗಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯ್ಯ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೊಂದಿದ್ದನು. ಯಾರೊಬ್ಬರ, ಆಜ್ಞೆಗೂ ಒಳಗಾಗ 
ತನಗೆ ಇಸ್ಟ ಬಂದಂತೆ ತ ನಮನಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ 
11 ಅವನಿಗಿತ್ತು. ಇದಲ್ಲದೆ ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ಸನಾ; 
ರಾಗಿದ್ದರು... ಈ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳಲ್ಲಿ RE ಹಾಬ್ಬನಿಗೂ ವೃತ್ಯಾಃ 
ವಿರಲಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಹಾಬ್ಸನು ಹೇಳುವಂತೆ ನೈಸರ್ಗಿಕ ಸ್ಥಿ ಸ ತಿಹುಲಿ ಮನುಸ್ಯಃ 
ನಯನೀತಿಗಳಿಲ್ಲಜೆ ಗಗಳಂತೆ ಕಚ್ಚಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಕಿಂದು ಲಾಕನು ನಂ! 
ಆ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯಸಂಸ್ಥೆ ಜಿಗಿ ಕಡು 'ವೀಳಬಹುದೇ ಹೊರತು ಸಮಾಜ 
ಇರಲಿಲ್ಲನೆಂಬುದಾಗಲಿ ಕಟ್ಟುಕಾಯಿಜೆಗಳು ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದಾಗಲಿ ಹೇಳುವು 
ತಪ್ಪು ಎಂದು ಸತು ಅಲ್ಲದೆ ಸಮಾನಶೆಗೆ ಲಾಕನು ಸಿಷ್ಕಷೃಪ 
ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟ ನೇಹದಾರ್ಥ್ಯದಲ್ಲಾ ಗಲಿ, ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಾಗ! 
ಅಥವಾ ಆಸ್ತಿಪಾಸ್ತಿ rE ಕೈಜಸ್ಸಿತಿಯಲ್ಲಿರುವಾಗ ಎಲ್ಲರೂ ಸನಸ 
415 ಇತರರ ಆಡಳಿತಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗದೆ ತಮಗೆ” ಇಷ್ಟ ಬಂದಂತೆ ವರ್ತಿಸು! 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ 3 ಮಾತ್ರೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮನಾಗಿತ್ತು. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನೊ ಸನ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವುಳ್ಳ ಎತ ಾಗಿರಬೇಕಾದರೆ ಅವನು ಇತರರು ಶ ತನ್ನಂತೆಯೇ ಸ್ವ ತಂತ್ರ 
ಎಂಬ ತತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು -ಗೌರನಿಸಜೇಕ್ಟು. ಈ ನಾ “| 
ದ ಕೊ ತ ಘನಿ ದೇ ಈ ಆರಾಜಕೀಯ ಸ್ಥಿ 
ಸಾ ತುಕ್ರ ಲ್ಯ ಅಜನ ಸಿದ್ದವಾದ ಈ: eh ಹ ಗಳನ್ನು avian 
$ ನದು; ಅದನ್ನು ಕಸಿದುಕೊಳ್ಳುವ ಅಧಿಕ 
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ಆಧುನಿಕ ರಾಜಕೀಯ ಶತ್ವಗಳು 


ಯಾರಿಗೂ ಯಾವ ಸರ್ಕಾರಕೂ 
ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನ ಪ್ರಜಿಗ 
ನಂಬಲಿ ತು. 
ಜ್‌ ಮಾನವನ ನೈಸರ್ಗಿಕ ಸ ಸತಿಯನ್ನು 
ಬ ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂದಿ ಹೊ 


ಲ್ಲಿ ನೈಸರ್ಗಿಕ ಸ್ಥಿತಿ ಶಾಂತಿಯುತವಾದದ್ದಾದಕ್ತೆ ರೂಸೋನಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ 
4 ಆನಂದಯತವಾದದ್ದಾ ಗಿತ್ತು. ಎಲ್ಲರೂ ಸ್ನ ಸ್ವತಂತ್ರ ರಾಗಿದ ರರೂ ಬ 


ದುರಾಶೆ. ಇರಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಶೃತಿಮಾತೆಯು ನೀಡಿದ್ದ ನ ನ್ನು ಸಂದ ಸ್ವೀಕರಿಸಿ 
ನಿಶ್ಚಿ ಶೆಯಾಗಿ ಹಸುಮಕ್ಕಳಂತೆ ಬಾಳುತ್ತಿ ದ್ದ ರು. ಸ 
ಸ್ಥ ಹಪೂ ರಿತವಾಗಿತ್ತು. ಎಲ್ಲರೂ ಸ್ವತಂತ್ರ ರೂ ಸಮಾನರೂ ಆಗಿದ್ದುದಲ್ಲಜಿ 
ಸದರ ಭಾವದಿಂದಲೂ ವರ್ತಿಸು, ದರು, ಸಮಾಜದ ಈ ಸರಳತೆಯು 
ಕ್ರಮೇಣ ಹೋಗಿ ಅನೇಕ ತೊಡಕುಗಳ: ಥು "ಒದಗಿದವು. ಜನಸಂಖ್ಯೆ ಹೆಚಿತ್ತು. 
ಪ್ರ ಸ ತಿಯೊಬ್ಬ ರೂ ಪ್ರಶ್ಯೇಕವಾಗಿ ಆಸ್ತಿಗಳಿಸಲು ಮೊದಲು ಮಾಡಿದರು; ರೇವಾಜೀವಿ 
pe ವ್ಯಾಪಾತ ಪಾ ಅ್ರರಂಭವಾದವು. ಇವುಗಳ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಕೆಲವಕು 
ತಮ್ಮ ಸ್ಟಾ ತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಹೆಚಿ ಕ್ರಿಸಿಕೊಂಡರು; ಅನೇಕರು ತಮ್ಮ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ತನನ್ನು 
ಕಳೆದುಕೊಂಡರು. ಸ್ವ್ವಾ ತಂತು ಪ್ರಿಯರಾದ ಮಾನವರು ತಮ್ಮ ಅಜೃೃಸಿದ್ದ ವಾದ 
ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ವರ್ನಾಡುಮಾಡಿವರು: ಈ ನರ್ಪಾಜೀ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಒಪ್ಪಂದದ ನ ಷೊ ಒಪ್ಪಂದದಿಂದ ರಾಜ್ಯದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಯಿತು. ರಾಜ ವು 
ಹುಟ್ಟಿದುದು ಜನತೆಯ ಸ ಸಮ್ಮತಿಗನುಸಾರವಾಗಿ. ದ ರಾಜ್ನಸಂಸ್ಥೆ ಪ್ರಜೆಗಳ 
ಒಪ್ಪಿಗೆಯನ್ನು ಸಡೆಯದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜೆಗಳು ಅದಕ್ಕೆ  ನಿಧೇಯರಾಗಿಕಬಿಗಾಗಿ್ಲ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಥಾ ನಿಸುವುದೇ. ಕೊಸೋವಿನ ರ ತತ್ವದ ಉದ್ದೇಶ, ಪ್ರಭು 
ಶಕ್ತಿಗೆ ಪ್ರಜೆಗಳ ಸಂಕಲ್ಪ ವೇ ನಿಜವಾದ ಆಸಕೆ; ಜನತೆಯ. ಸಾಮೂಹಿಕ ಸಂಕಲ್ಪ 
ನನ್ನು ಫೆರವೇರಿಸುವುದೇ ಸರ್ಕಾರದ ಚ್‌ ಯಾವ ವಿರ್ಪಾಟು ಪ್ರಜೆಗಳ 

ಖ್ಯಕ್ಕಿ ಸಾಧಕವಾಗುವುದೋ ಅದು ಪ ಪ್ರಜಾಸಂಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾದದ್ದೆಂಡು 
ತ ಸೋವಿನ ಅಭಿಮತ, ಸರ್ಕಾರವು ನ ಪ್ರಜಾಸಂಕಲ ವನ್ನು ನೆರವೇರಿಸಿ ಇದ್ದ 
ದಲ್ಲಿ ಜನರು ತಾವು ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿ ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕಿ ೮ 
ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಇಮೇ ವಹಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಜ ರೂಸೆ ಸೋವಿನ ಈ ಮಾದವು 
೧೮ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಫ್ರಾನ್ಸಿನ "ರಾಜು ಂತಿಗೆ ಉತ್ತ್ರೇಜಕವಾಯಿತು. 
"ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಸವ ನಾನತೆ, ಭಾತ್ನ | ಭಾವ” ರೂಸೋನಿನ ಈ ಮಾತು ಆ 
ಕ್ರಾಂಕಿಯ [8 

ಈ ಮೂವರ ರಾಜಕೀಯ ತತ [ಗಳನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆ ನಿಮರ್ಶೆಮಾಡಲ ಇಲ್ಲಿ 
ಅನಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಆದಕೆ ಈ ಮೂರಕ್ಕೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿರುವ ಕಲವು ಅಂಶಗಳನ್ನು 


ಇಲ್ಲ. ತಮ ಸ್ರ ಸ್ತಾತ ತ ಹಕ 
ಳು ಎಬ್ಬಿಸಿದ ರ ಇ ಜು ಸ ತ 
ಬ್ಚಿ ಾಜಕೀಯ ಕ್ರಾಂತಿಗೆ ಲಾಕನ ತತ್ವ 


ವಿವರಿಸ ಸುವುದೆರಲ್ಲಿ ಲಾಶಸಿ 
ಗಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಲಾಕನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


ರ ಪರಸ್ಸರ ಸಂಬಂಧ 


ನಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ನಿಮರ್ಶಿಸಿದೆ. 

























ಗದ್ಮವಿಹಾರ | 
ಸಾಮೂಹಿಕ ಒಡಂಬಡಿಕೆ ವಿಸ್ಯ 
ವಿಂದ ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಹೋ; 
ಗ ನ 

ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಂತೆ ಕಾಣಬಗ್ಲು 


ಹಂಜಿ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ 

ಕ್ರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ತ ೫ 
ಕಾಲದಲ್ಲೂ ೨% ತ! 

NS ಕೂಡ ಯ ಭಾನು | 
ಪಿಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇದೆ; ಕಾಡುಜನರೆ ವಾಸ್ತನಸ್ಥಿತಿಗೂ ಹಾಬ್ಸ್‌ ರೂಸೊಣ್ಣ 
ಚಿತ್ರಕ್ಕೂ ಬಹೆಳ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ. ಹಾಬ್ಸ್‌ ಹೇಳುವಂಶೆ ಶಾಡುಮನುತ್ತು ತ | 
ಕಸಟಿಯೂ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ; ರೂಸೋ ಹೇಳುವಂತೆ ಡಡ ಭಷ ಸಮತಾ 
ವುಳ್ಳವನೂ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಕಾಡುಜನರಲ್ಲೂ ಸಾಮಿ ನ್ಗ 
ಮಾತ್ಸರ್ಯಗಳು ಇದ್ದವು; ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ರುವಂತೆ ಅವರಲ್ಲೂ ಧರ್ಮೇ, ಸ, ಮತಗ 
ಅಸಕ್ತಿ--ಇವು ಇದ್ದವು; ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ರುವಂತೆ ಅವರಲ್ಲೂ ಪ್ರಭುತ್ವವಿತ್ತು. ದ್ಯ 
ಅವರ ರಾಷ್ಟ್ರವು ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಂತೆ ದೊಡ್ಡ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಾಗಿಯೂ ಇರ್ಲೀ! 


* + ತ ಕಾಳಾ 
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ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ರುವಂತೆ ಪ್ರಭುತ್ವದ ಕಲಸ ಕಾರ್ಯಗಳು ಅನೇಕ ಮುಖವಾಗಿಯೂ ಇರರ 

ಅರಾಜಕೀಯ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾನವನು ಕೆಲವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಕಕ್ಕ 
ಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದನು. ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ರಾಜಕೀಯ ಆವರಣ 
ಮೂಲಕವಲ್ಲದೆ ಜನರಿಗೆ ಹಕ್ಕುಗಳೂ ಇಲ್ಲ ಬಾಧ್ಯತೆಗಳೂ ಇಲ್ಲ. ಕಡೆ 
ಸ್ರಾಭಾನಿಕವಾದವು ಎಂದರೆ ನ್ಯಾಯವಾದುವು, ಮಾನವ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಗ್ನು 
ವಾದುವು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದಾದರೆ ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಸಾಮಾಜಿ 
ನಿಗೂ ಆಜನ್ಮಸಿದ್ಧ ವಾದ ಹಕ್ಕುಗಳಿವೆ. | 

ಒಡಂಬಡಿಕೆಯ ತತ್ವದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಸತ್ಯಾಂಶವಿದೆ. ಪ್ರಭುತ್ಯಸ 
ನಿಲ್ಲಬೇಕಾದುದು ಜನರ ಸಮ್ಮತಿಯ ಮೇಲೆ. ಆದರೆ ಈ ಸಮ್ಮತಿಯು ಒಂಜಿ 
ಒಡಂಬಡಿಕೆಯ ಮೂಲಕ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಆಧುನಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯ್ಸೆ 
ಆ ವಿಧವಾದ ಒಡಂಬಡಿಕೆಗಳ ಒಂದೆರಡು ಉದಾಹರಣೆಗಳಿವೆ. ಆದರೆ ಸಾಮಾ 
ವಾಗಿ ಪ್ರಜಿಗಳ ಸಮ್ಮತಿಯು ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. | 

ರೂಸೋ ಈ ಸಮ್ಮತಿಯನ್ನು ಜನರ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಂಕಲ್ಪ ಎ 
 ಕರೆಯುವನು. ಈ ಸಂಕಲ್ಪವೇ ನಿಜವಾದ ಪ್ರಭುತ್ವವೆಂದು ಅವನ ಅಭಿಸ್ರಾ| 


¥ 
| 
| 





ಷ್‌ "ಸಾಮಾನ್ಯ? ಎಂಬುದು ಒಂದು ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಪದ. ಜನರ ಸಾಮಾನ ಸಂಕ 
ಎಂದರೆ ಬಹುಮತದಿಂದ ಹೊರಬಿದ್ದ ಸಂಕಲ್ಪವೆಂದು ತಿಳಿಯಕೂಡದು, ಜನರ ನಿಜನ] 
ಅಭ್ಯುದಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾದ ಸಂಕಲ್ಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಜನರ ಸಾಮಾನ ಗು ವೆಂದು ಕಿ" 
ಗ ಬಹುಮತದಿಂದ ಸಂಕಲ್ಪವಾದುದು ಜನರ ಅಭು ದಯಕೆ ಕಾರಣವಾ ಗದಿರಬಹುಸ್ನ 
ತ್ತ ಇಡ ವಿಷಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ Ee ಸಕ್ಕ ವೂ ನ್ಯಾ ಯೆವೂ ಆಗ 
ಸ್‌ ರಿ ಆ ಸಂಕಲ್ಪ ನ್ಯಾಯವಾದುದಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅದು ಬಗ್ಗಿ | 
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ಒಟ ಪ್ರಪಂಚ ೧೨೧ 
ಜನರೇ ಪ್ರಭುಗಳು: ಭನ ಸಂಕಲ್ಪವೇ 
ಅಂಥಾ ಪ್ರಭುತ್ವ ಪ್ರಜಾಸ್ರಭುತ್ವನಿರುವ | 
ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಪ್ರಜೆಗಳ ಸ 


ಈ 


ಆಧುನಿಕ ರಾಜಕೀಯ ತತ್ನಃ 


ಆಕಾಂಲ್ಲೆ: ಹಣ ಎಂದರೇನು? ಆದರ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಹೇಗೆ? ಅನವಶ್ನಳತಿ 


ಉಸಯೋಗಗಳೇನು? ಅಳತೆ ಹೇಗೆ? ಅದನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸುವ ಬಗೆ ಯಾವುದು? 
ಜನಜೀನವದಲ್ಲಿ ಹಣದ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಯಾವ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಮೆ, ಮೇಲು ಬೀಳು 
ಉಂಟಾಗುವುವು? ಹೆಣದ ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿಯೂ ಹಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವ 
ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವುದು ಮೇಲು? ಅದರ ಮೂಲಕ ಕೆ ಗಾರಿಕೆ 
ವ್ಯಾಪಾರ, ಸಂಪದಭಿವೃದ್ಧಿ ಮುಂತಾದವು ಹೇಗೆ ನಜಿಯುವುವು? ಜನರೂ 
ಸಂಸ್ಥೆಗಳೂ ಸರಕಾರದವರೂ ಹಣ ಸಂಗ್ರಹ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಬೆಕೆಯುತ್ತಾಕೆ? 
ಅವರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಂಬಂಧಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ? ಯಾರ ಸ್ಥಾನ ಎಲ್ಲಿ, ಎಷ್ಟು? 
ಒಟ್ಟು ಸಮಾಜದ ಮಂಗಳಕ್ಕೂ ಈ ಎಲ್ಲರ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಕೆಳೆ ಇದೆಯೆ? 
ಹಣದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಹಂಚಿಕೆಗಳ ಸರಿಣಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆಯವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿ, ಕೆಟ್ಟವನ್ನು 
ಕಡಮೆ ಮಾಡುವ ಉಪಾಯಗಳಾವುವು? ಹಣದ ಪೇಟಿಯ ಮತ್ತು ಹಣ 
ಸ್ರಚಾರದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಹೇಗಿರಬೇಕು? ಇಂಡಿಯಾ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಈಗ ಹಣ ಸಂಗ್ರಹದ 
ಸಿತಿ ಹೇಗಿದೆ? ಎಂಬ ಸಂಗತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು ಈ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲಾಗುತ್ತಶೆ. 

ಧನ-ಹಣ: ಮೂಲತಃ ಜನಜೀವನಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥ ಶಕ್ತಿ, 
ಅನುಕೂಲ, ಸೇವಾಸೌಕರ್ಯ ಸೇರಿ ಧನವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು. ಆದರೂ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ನಾಗಿ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥದ ಪ ಭಾವದಿಂದ ಇತರ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವ 
ಅಧಿಕಾರವೂ ಸೌಲಭ್ಯ ವೂ 'ಕೊರೆಯುವುವೋ ಯಾವ ವಸ್ತುಗಳಿದ್ದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 

ಶಿ 2 — ದ ದ್ರ 


ಕ ನುತ್ತು ಕುಟುಂಬದ ಸುಖ, ಸೌಕರ್ಯ, ಶಕ್ತಿ, ಪುಷ್ಟಿ; ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಉಂಬಾಗುವುವೋ 
ಕೆ ಇಲ್ಲ ವಸ್ತು ನೆರವುಗಳ ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ಧನ ಎನ್ನುವುದು ವಾಡಿಕೆ. ವಸ್ತುಗಳ 


೧೨೨ ಶೆ 





ಬೆಲೆಯನ್ನು ಅಳೆದು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಬೇಕು ಜೇಕಾದಂತೆ ಧಗ ಬಸಬಭ್ಲ ಧ್ನ 
ಧಿ- ಹೆಣ. ಒಟ್ಟು ಯಾರು ಧನಸಂಪತ್ತಿ ಯನ್ನ್ನಾ ಗಲಿ ಅದರಿಂದಲೇ ಅಸ್ಸಿ 
ಸೂಚಿಸುವರು. ಹಣವೆದಕ್ಕೆ ಮೂಲತಃ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ರಾಜ್ಯ ಚ 
ಅಲ್ಲಿನ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ತಮ್ಮ ಮುದ್ರೆ ಒತ್ತಿ ಜತೆಗೆ. ಶವ ಒಂದು ಬಗ್ಗೆ 
ಪದಾರ್ಥ ವಿಶೇಷ. ಎಲ್ಲ ಲೆಕ್ಕ ಆದರೆ ಎಣಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವುದು. ಕ್ಕೊ 
ವುದು ಕೊಡುವುದು, ವೆಚ್ಚ ವರು ಕೂಡಿಡುವುದು, ಹೆಂಚುಪುದು, ಎಲ್ಲ! 


ಹೆಣದ ಮೂಲಕವೆ!. ಧ್ವತಸಾಮಗ್ರಿ ಸೇನೆ ಸೌಕ ಹಕ ನೊರಕೆಸ್ಬ 
ಸ್ನಾನ ಆದು. 



















ಪ್ರತಿನಿ 


ಆದುದರಿಂದ ಹಣದ ಪ್ರಯೋಜನ, ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಚಲನೆ, ಕಾರ್ಯ 
ಹಂಚಿಕೆ ಸಂಗ್ರಹ; ಒಳ ಹೊರಗಿನ ಜಿಲೆ. ಇವನ್ನು ತು ಹೇಳಿದರೆ ಧ್ನ 
ನತ ಒಂದು ಬಗೆಯಿಂದ ಹೇಳಿದಹಾಗಾಯಿತು. ಮುಂದಿನ ಪ ಪ್ರಕ 
ಗಳೆಲ್ಲ ಹಣವನ್ನೇ ಕುರಿತವು. ಈ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳ ಆಥಿಣ| 
ಉದ್ಯಮಗಳು; ಅವುಗಳ ಸ್ವರೂಪ; ಅವು ನಡೆಯುವ ರೀತಿ; ಅದಕ್ಕೆ ಬಂಡನಾ(| 
ಗ ಬಗ್ಗೆ ಕ್ರಮ; ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬಂಡವಾಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗಿ ಕೆಲಸಕಾಯ ul 
ಗಳಿಗೆ ಒದಗುವ ರೀತಿ; ಅದನ್ನು ಒದಗಿಸುವ ಜನ, ಸಂಸ್ಥೆಗಳು, ಅಲ್ಲಿನ ನಿಯನ್ನ; 
ನೀತಿ; ಅತಿ ಹಣ ದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಸು 
ದೇಶದ ಕೃಗಾರಿಕೆ, ವ್ಯಾಪಾರ, ವಿನಿಮಯ, ಹ ಮುಂತಾಜ ಕಾ| 
ರಂಗಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗುವುದು. ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಜನಕ್ಕೂ ಸಂಸ್ಥೆ 
ಗಳಿಗೂ ಪೇಟಿಗೂ ವ್ಯಾಪಾರ ಕೃಗಾರಿಕೆಗಳಿಗೂ ಸರಕಾರಗಳಿಗೂ ಹೆಣವೊದಗಃ| 
ರೀತಿಯೇ ಈ ಪುಸ್ತಕದ ವಿಷಯ. | 
ಹಿನ್ನೆಲೆ: ಪ್ರತಿ ದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ಸರಕಾರವಿರುತ್ತದೆ. ಅದರ ರಕ 
ಒಳಸಟ್ಟು ಆನ ಜನ ತಮ್ಮ ದಿನದಿನದ ಬದುಕನ್ನು ನಡೆಸಿಕೊಂಡು ಸುಖವಾಗಿ 
ತ್ತಾರೆ, "ರಕಾರದಿಂದಲ್ಲವೆ ಅನರ ಸುರಕ್ಷಣೆ? "ೇಶದಲ್ಲಿ ಶಾಂಳಿ? pee 
ಸರಕಾರದ ಕೆಲಸಗಳು ಸರಿಯಾಗಿ ನಡೆಯುವಂತೆ ಅದಕ್ಕೆ ಜಣ ಕಾಸೆ! 
ಅನುಕೂಲಗಳನ್ನೂ ಒದಗಿಸಿ ತಾವು ಅದರ ಅಜ್ಜಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟು ನಡೆದುಕೊಳ್ಳಿ 
ತ್ತಾರೆ, ಅದು ದಕ್ಷವಾಗಿ ಇರುವವಕೆಗೂ ತಮಗೆ” ತೋರುವ ಕೆ ಕ್ಲೇಮಲ| 
|e) ಭ್ರ | 

ಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೂಳ್ಳ ಬಹುಜೆಂಬುದು ಅವರ ನಿಶ್ಚಾಸ; ಯಾವ ಆ 
ಬಾರದಿರುವುಜಿಂದು ಭರವಸೆ : ಶಿ | 
ಸರಕಾರ ಅದನ್ನು ಸಿ ಆಡ್ಡಿ, ನನ್ನ, ಅನ್ಯಾಯ ಆ 
ಅನುಕೂಲ ತೋರಿದಂತೆ. : ಫೆ Hise ಭೈರ್ಯ ಅದುದರಿಂಲ 
ಸ್ವಂತ ಕಲಸ ಸಗಳನ್ನೂ ಪರರ ಕೆಲಸಗಳನ ನ್ನೂ ಲಾಳ | 
ಬಳ್ಪ ಧರ್ಮದ ಕೆ ಲಸಗಳನ್ನೂ ನಿರಾತಂಕ ದ ೬! 

ತಾವು ಎಲ್ಲಿಯವಕೆಗೂ ಇತರರ ನಾಗಿ ಮಾಡುತಿರು 
ಗೊಡವೆಗೆ ಹೋಗದೆ, ತಾವು ಬಯಸುವ ಸ ಸೈತಣ್ಛ 


ವ ಲ ಜಲ ಎ 
ನ್ನು ಅವರಲ್ಲಿಯೂ ಗೌರವಿಸಿ ಕೆಲಸಮಾಡುವಕೋ ಅಲ್ಲಿನವರೆಗೂ ಸ ಸರಕಾ! 

















೧೨೩ 


ಕಾಯಿಡೆಗಳೊ ಅವರತ್ತು ಕಾಲ 
ದ ತ ಇ Nc ಕಾಯುಪುವು, ಹೀಗಿರುವುದರಿಂ 3 ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ 
ಜನರೂ ಮ್ಮ ಬದುಕನ್ನು ಉತ್ತ ಮಗೊಳಸಿಕೆೊಳ | ಗ 

ಶು ಅ ಇ *ಇ೮ೂಳೃಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವರು, 
ಸಂಸತ ನ್ಟ ಸುಖ ಸೌಕರ್ಯಗಳನೂ ಹೆಚಿ ಸವ ಜು 

= ಎ ಕೊಳ್ಳಲು ಆತುರರಾಗುವರು. 
ಮಕ್ಕಳು ಮರಿಗೆ, ಬಂಧುಮಿತ್ರರಿಗೈೆ ತಮಗ್ಗೇ ಕಸ್ಪ ಕಾಲನಿ ಇ 
EE ಖ್‌ ಟಕಾಲಲ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗು 
ವಂತೆ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಕೂಡಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುವರು. ಉದ್ದೇಶ ಯಾವುಜೀ ಇರಲಿ ಸತತವಾಗಿ 
ಕೆಲಸಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿ ತಮಗೆ ಸಿಕ್ಷಬಹುದಾದ ಅತಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಪಾದನ ತ 
ತ ಮಬ ನ ಸಂಪೌದನಿಯನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ ಜನರ ನೋಟನೇ ಎಲೆ ಲಿಯೂ. * 
ಇ d ಕ್ರ ಡಿ “ಗ ವ 

ಉದ್ಯೋಗಗಳು; ದೇವರು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಿರುವ 
ರೂಢಿಸುವ ವ್ಯವಸಾಯ್ಕ ಮಾನು ಹಿಡಿಯುವುದ್ದು ಜೇ! 
ಹ ಸ ನ A ಸ ವುದು, ಯೆ ಅರಣ್ಯದ ವಸ್ತು 
ಸಂಗ್ರಹ, ; 4 ಹ ಅಗೆಯುವುದು ಮೊದಲಾದ ಉದ್ಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವರಲ್ಲಿ; ಈ ಕಿ ರೂಢಿಸಿದ ಮೂಲ ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು 
ಅನೇಕ ಕಾರ್ಹಾನೆ ಕ್ಭುಗಾರಿಕೆಗಳನ್ನು ಹೂಡಿ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ರೂಪಾಂತರವನ್ನು 
ತಂದು ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಹಚ್ಚಿ ಸುತ್ತ, ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಯಂತ್ರಗಳನ್ನೂ ಶಕ್ತಿ 
ಗಳನ್ನೂ ಹೂಡಿ ಒಂದು ತಯಾರಾಗುತ್ತಿದ್ದ - ಕಜೆ ಸಾವಿರವನ್ನು ಮಾಡಲು 
ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡುತ್ತಿರುವವರು ಕೆಲವರು; ತಯಾರಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಗಿರಾಕಿ ಒದಗಿಸಲು 
ಹೆಚ್ಚು ಬೆಲೆ ತರುವಲ್ಲಿಗೆ ಅನನ್ನು ಸಾಗಿಸುವ ಉದ್ಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು; 
ಈ ಬಗೆಯ ವ್ಯಾಪಾರ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಗೆ ಬೇಕಾಗುನ ರಸ್ತೆ ಹಾಕುವುದು, `ಕೈಲ್ಕು 
ಲಾರಿ, ಗಾಡಿ, ಹಡಗ್ಳು ವಿಮಾನನಾಹಕ ಮುಂತಾದವನ್ನು ಮಾಡುವುದು 
ನಡಸುವುದ್ಕು ವರ್ತ ಕತನ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು; ಕಡ, ಸೇತುವೆ, ಕೇವು 
ಬಂದರು, ಯಂತ್ರ ಶಾಲೆ ಇವುಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟುವುದು; ಕಲೆ, ಶಿಲ್ಪ, ಜನರಿಗೆ ನಿರೋಧ 
ನನ್ನೂ ಸುಖವನ್ಫೂ ಒದಗಿಸುವ ಕೆಲಸ; ಅವರಿಗೆ ಊಟ ಉಪಜಾರ, ಸೇನೆ, 
ನಸತ್ರಿ ಆರೋಗ್ಯ, ನಿನೋದ್ಕ ನಿಹಾರ--ಇವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು; 
ಸರಕಾರಿ ಸಾಹುಕಾರಿ ಉದ್ಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡು ಕ್ಲುಸ್ತಕಾಲಗಳಿಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ 
ಸಂಬಳಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವವರು ಕೆಲವರು; ಇಲ್ಲವಾದರೆ ತಂಜಿ ತಾತಂದಿರ್ಕು 
ಬಂಧುಗಳು ಗಳಿಸಿಟ್ಟುಹೋದ ಹಣದಿಂದಲೂ ಆಸ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಬಡ್ಡಿ, ಬಾಡಿಗೆ, 
ಗುತ್ತಿಗೆ ಲಾಭಗಳನ್ನು ಪಡೆದು ಜೀವನ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವವರು ಕೆಲನರು; 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ನಜೆಸುವ ವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಈ ರೀತಿ ಬಗೆಬಗೆಯ ಉದ್ಯೋಗ 

ಗಿ 


ಪಸ್ತುಸಾನುಗ್ರಿಗಳನ್ನು 


ಹ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಜನರು ತೊಡಗಿ ಹಣ ಸಂಪಾ: ನೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವರು. ಎ 
ಇಂಥವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಮಾತ್ರವೇ ಸ್ವತಂತ್ರರು; ಇತರರಿಗಾಗಿ ದುಡಿವವರೇ 
ಸಾ ಅತೆ ಶ್ರ pe 
* ಆ ಆ ಸರಕಾರಗಳು ಏರ್ಪಡಿಸುವ ಆರ್ಥಿಕ ಸೇನೆಗಳಿಗೂ ಸಮಾಜಹಿತದ ದರ್ಶನ 
ಕಾರ್ಯಭೀತಿಗಳಿಗೂ ಒಳಪಟ್ಟು, 


೧೨೪ ಗದೃನಿಹಾರ 

೨ ಗಳನ ಸುವ ವತ್ತಿ! 

ಹೆಚ್ಚು ಮಂದಿ. ಬದುಕಿಗೆ ಅಗತ್ಯವಾದ ಅನ್ನು ಬಟ್ಟಿ ಗಳನ್ನು ಬ ಮು ವೃತ್ತಿಗ 

1೮ 3 ಹಾ 34 ಲವನ; RA) 

ಕೆಲವು; ಜೋಗಸಾನುಗ್ರಿಗಳನ್ನು ಉಪ್ಪ ಪ್ರಿಮಾಡುವನು ಕ ವು; ವ 

ಕಾಯಿಕಶಮ ಬೇಕು; ಕೆಲವಕ್ಕೆ ಬುದ್ದಿಶಕ್ತಿ; ಅನುಭನ, ನಿಪುಣತ, ಸಾ 
ಹ ದ 


3 ೨ಂವಣಿಲೆವೆ 
ಬೇಕು. ಮೇಲಂತಸ್ತಿನ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು 
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ಎನಿ OPS EN Sp ಹಾಡೆ, ನ 
ಸಂಪಾದನೆಯೂ ಅಧಿಕಾರವೂ ಇರುವ ಮೆದುಗೈ ಕೆಲಸಗಳು ಕೆಲವರಿಗೆ; ಎ Y 


ದುಡಿದರೂ ಹೊಟ್ಟಿ ಬಟ್ಟೆಗೆ" ಸಾಲಿಜಿ ಇರುವ ಬಡತನ ಕೆಲವರಿಗೆ ; ಯಜಮಾ್ಞ 
ಕೆಲವರು; ಕೂಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವನರು ಕಲವರು ಹೀಗೆ ರಚಿತವಾಗಿದೆ ನಃ | 
ಗಳಲ್ಲಿ ಜರವರ್ಗ.* 

ಸುತ್ತಲ ಪ್ರಸಂಚ; ಈ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ನೋಡಿದರೂ ತಂತನ್ನ | 


ಮನೆಗಳಲ್ಲಿಯೋ ಹೊರಗೋ ಸಣ್ಣ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಕೆಲಸಮಾಡುವವರ ಜಿ| 
ಸಾವಿರಾರು ಜನ ಒಂದು ಕಡೆ ಸೇರಿ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುನ್ನಕ/ 
ಕಾಣುವುದು. ಅದು ನಡೆಯುವವಕೆಗೂ, ಕೆಲಸಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿ ತಮಗೆ ಇರ! 
ವರೆಗೂ ಅಲ್ಲಿನ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಕೊಡುವ ಸಂಬಳದಿಂದ ಇವರು ಹೊಟ್ಟಿ ಹೊಕಿಸ| 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಅಂತಹೆ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ, ಅಥವಾ ಸಂಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಜಮಾನರು ಯಾ| 
ದೇಶದವರು, ಅಲ್ಲಿನ ಕಾರ್ಯ ಯಾರಿಗೆ ಉಪಯೋಗವಾಗುವುದು, ಅದಿ] 
ಗಿರಾಕಿಯೂ ಲಾಭವೂ ದೊರೆಯುವುದೆ ಇಲ್ಲವೆ, ಅಲ್ಲಿ ಕೆಲಸಮಾಡುವ ಇತಯ 
ಎಲ್ಲಿನವರು ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಂಗತಿಗಳು ಕೂಡ ತಿಳಿಯದೆ ಇದ್ದರೂ ಆಕೆ 
ವನ್ನು ಮಾಡಬಲ್ಲವರಿಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಉದ್ಯೋಗ ದೊರೆಯುವುದು. ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಉ॥ 
ನಿರುವವರೆಗೂ--ಕೆಲವು ಕಡೆ ಲೆಕ್ಕವ ಲಾಭವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಬೇಕಿ ಯಾವನ! 
ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ--ಆಧಿಕಾರಿಗಳು ಅದನ್ನು ನಡಸುವರು. ಕೆಲಸಮಾಡುಸ 
ರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಮೊದಲೇ ಗೊತ್ತಾಗುವ ಸಂಬಳ ಸಾರಿಗೆ ಸಿಕ್ಬುವುವು. | 


೮ 


8. 


ಸಂಪದುತ್ಬತ್ತಿಗೆ ಸೇರಿದ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಳೂ ಈಗ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ 'ಿಡೆ| 
INR ಕಾರ್ಯಾಲಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ಯಾಂಕುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಛೇರಿಗಳಲ್ಲಿಯ4| 
ನಡೆಯುವುವು. ಯಾರು ಯಾರಿಗೆ ಯಾವ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಹುವುದರಲ್ಲಿ ಹೆಜ್ಚೆ | 
ಸೌಲಭ್ಯ, ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಇವೆಯೊ, ಶಕ್ತಿಯೂ ಕುಶಲತೆಯೂ ಇವೆಯೊ 58 
ಆಯಾ ಕೆಲಸಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವರು. ಸ | 
ಗಿ ಆ ಣಂ ಸಳ ಸ ಸ 

ಕ ಹೆಜ್ಜೆಂದು ಬ್‌ ಕ್ವ ಹಿ ತ ದೊಡ್ಡ ಕೆಲ ದೇ 
ನ ಸಡ್ಲ ಕಲಸಗಳಿಗೆ ಹಣ ಹೊಡುವರು. ಕನು! 
ಸಿ ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತಲೂ ಅಗ್ಗ ವಾಗಿ ಮೇಲಾಗಿ ತಯಾರಿಸಲು ಪ್ರಯ 


* ಎಂಥ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುತ್ತದೆ, 


ಹಣ ಪ್ರಪಂಚ 
ಸುವರು. ಅಗ್ಗ ಪ್ರೆ ಕೊಳ್ಳುವುದು ತಗ್ಗಿಗೆ 
ಪ್ರಸಂಚದ ಮುಖ ಲಕ್ಷಣ. ತಾವು ತಯಾರಿಸಿ ಎಕ್ಸ ಬೇಗ ಗಿರಾಕಿ ಜೊಕೆಯು 
ವಂತೆ ಭನನಡಿಸುವರ್ದು ಇತರರೂ ಅಜಿ ರ್ನವನ್ನು ತಯಾರಿಸಿ ಅವೇ 
ಪೇಟೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಾರುತ್ತಿದ್ದರೆ ಅನಕೊಹನೆ ವಲ ಫೋಟಮಾಡಿ ಗೆಲ್ಲಲು ಯತ್ನಿಸು 


೧೩೫ 
ಮಾರುವುದು 


ಟಿಗಳ ಒಪ್ಸಂದ ಮಾಡಿಕೊಂಡು 
I ಗಿರಾಕಿಗಳು ಯಾವ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಎಂತಹೆ ಸಾಮಾನನ್ನು ಎಷ್ಟು ಪರಿಮಾಣದಲ್ಲಿ ಕೇಳಿದರೂ ಸೇಟಿಯ 
ದಾರಣೆಗೆ ಮಾರಲು ಒಪ್ಪುವರು. ಗಿರಾಕಿಗಳು ನೆರೆಯನರಾಗಲಿ ಹೊರಗಿನವ 
ರಾಗಲಿ, ಸ್ವದೇಶದವರಾಗಲಿ ವಿಜೇಶದವರಾಗಲಿ ದೂರವನ್ನು ಸಜ್ಜೆ ಮಾಡಜಿ ಅವರಿಗೆ 
ತಮ್ಮ ಸಾಮಾನು ಒದಗುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡುವರು. | 
ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸಜೇಕಾದಕೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ 
ಅನುಕೂಲಗಳು ಆವಶ್ಯಕ. ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಮೂಲ ಸಾಮಗ್ರಿ; ಆದಕ್ಕೆ 
ರೂಪಾಂತರ ಕೊಡಬಲ್ಲ ಕೆಲಸಗಾರರು; ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಕೆಲಸಗಾರನ ಕೆಲಸದಿಂದಲೂ 
ಒಂದಕ್ಕೆ ಮೂರರಷ್ಟು ಉತ್ಪತ್ತಿ ಬರುವಂತೆಯೂ ಕೆಲಸ ನಯವಾಗಿ ಒಂದೇ 
ಸಮನಾಗಿ ಆಗುವಂತೆಯೂ ಯಂತ್ರ ಸಹಾಯ; ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನು ಕೊಳ್ಳುವುದ್ಕು 
, ಕೆಲಸಗಾರರ ಸಂಬಳ, ಯಂತ್ರಯೋಜನೆ, ಮೇಲ್ವಿಜಾರಣೆಯ ಖರ್ಚು ಇವು 
ಸಮರ್ಸಕವಾಗಿ ನಡೆಯಲು ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಹಣ ಮೊದಲಾದ ಉತ್ಪತ್ತಿಕರಣಗಳು 
ಯಾವ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ನೆಕೆಯಬೇಕೆಂದು ಗೊತ್ತುಮಾಡಿ, ವೆಚ್ಚ ಮಿತಿ 
ಮಾರದಂತೆಯೂ ವೆಚ್ಚದಿಂದ ದೊರೆಯಬಹುದಾದ ಸರಮಾವಧಿ ಫಲ ದೊರಕು 
ನಂತೆಯೂ ಕಾರ್ಯಾಲಯದ ದಕ್ಷ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ; ಕಾರ್ಯರಚನಾಶಕ್ತಿ; ತಯಾರಾದ 
ನಸ್ತುಗಳಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಇಭ ಬರುವಂತೆ ಅವನ್ನು ಸೇಟಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಮಾರುವ ಮತ್ತು 














ಮಾರಿಸುವ ಚಾತುರ್ಯ ; ಪೇಟಿ ಗಿರಾಕಿಗಳ ತಿಳಿವಳಿಕ್ಕೆ ಅನುಭವ ; ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ 
ಲಾಭ ಬರುವುದೆಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲೇ ಇಷ್ಟು ದೊಡ್ಡ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ನಡೆಸು 
ಕದ್ದರೂ ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಆಗಲಿ ನಷ್ಟವಾದರೆ ಅದನ್ನು ಸಹಿಸಬಲ್ಲ 
ಯೋಗ್ಯತೆ ಸಾಹಸ--ಇವೆಲ್ಲದರ ಪುಸ್ಕಲ ಸಂಯೋಜನದಿಂದಲೇ ಇಂದಿನ 
ಅದ್ಭುತವಾದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಕಾರ್ಯಗಳು ನಡೆಯುವುದು. 

ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದೊಡ್ಡ ಕಾರ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೇ ಕಾರ್ಯ ಕಜೆಯು 
ಸೆ ಇಂತಹ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಕ್ತಿರುವ ಕಾರ್ಯಾಲಯಗಳಿನರಿಗೆ ಮೇಲ್‌ 
ಸೋನಿಯಿಜಿ : ಎಲ್ಲರೂ ಸಾಮಾನನ್ನು ತಯಾರಿಸುವರು; ಗಿರಾಕಿ ಹುಡುಕುವರು; 
 ನಾರುವರು;: ಲಾಭ ಪಡೆಯುವರು. ಯಾಕೋ ಬಂದು ಆ ಸಾಮಾನನ್ನು 
| ಕೊಂಡುಹೋದರೆ ಇವರ ಕೆಲಸ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಮುಗಿಯಿತು. ಯಾರು ಕೊಳ್ಳುವವರು? 
ನಕ? ಮುಂಜಿ ಅದರಿಂದ ಯಾನ ಪ್ರಯೋಜನ ಪಡೆಯವರು--ಎಂದು ಕೂಡ ' 


; ಹಾರ 
೧೨೬ ಗಡ್ಯನಿ 


° ಇಕಿಗೆ ಸಾಮಾನು ಮಾರಿಚಟ್ಟ;| 
ಅವರು ವಿಚಾರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಗಿರ ವ | 


ಆಣೆ ಸೇ | 

ಇವರ ಕೆಲಸ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಮುಗಿಯಿತು. ಚ ಸ! 
ಈಗಿನ ಕಾರ್ಯನಿಧಾನ ; ದೊಡ್ಡ ಕಾರ್ಯಾಲಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಟ್ಟು | 
ಮಜಲುಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ನೂರಾರು ಜನ ಬಂಸ್ಥಿ| 
ಭಾಗವನ್ನು ಬೆಳಗ್ಗಿನಿಂದ ಸಂಜೆಯವನಕಿಸ್ಯ! 
ರವನ್ನು ಶೆಗೆಯುವ ಕಾರ್ಜಾನೆಯ್ಯ! 
| 

ಆದನ್ನು ಹಿಂಜುವ ಯಂತ್ರಗಳ | 









ಭಾಗಭಾಗವಾಗಿ 
ಬಗೆಯ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಅತಿ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಉದಾ. ಹತ್ತಿಯ ದಾ 

ಸುವ ಯಂತ್ರಗಳ ಬಳಿ ಕೆಲವರು: 
ie ಕೆ ಅಗಲವಾಗಿ ಹಂಜಿ ನಾರುವ ಯಂತ್ರಗಳ ue} 
ಕೆಲವರು; ಎಳೆ ತೆಗೆಯುವ ಯಂತ್ರದ ಕದಿರುಗಳ ಬಳಿಯೇ ನಿಂತು ಕೆ 
ಮಾಡುವವರು ಕೆಲವರ್ಕು--ಹೀಗೆ. ಇವರು ನಿಂತಿರುವಲ್ಲಿಗೆ ಯಂತ್ರಗಳ ಮೂ 
ವಾಗಿ ಒಂದು ನಿಯೆತ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಮಗ್ರಿ ಬರುತ್ತದೆ. ನಿಯತವಾದ ರೂಪನಸ್ಸ | 
ಅದಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಸುವ ಕೆಲಸ ಮಾತ್ರ ಇವರದು. ಅಷ್ಟು ಮಾಡಿದರೆ ಇವರ ಕೆಂ॥| 
ಮುಗಿಯಿತು. ಕಾರ್ಯಾಲಯದ ಇತರ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಾರು ಯಾನ ಕೆಲಸನನ್ನ | 
ಹೇಗೆ ಮಾಡುವುಕೆಂಬ ಪರಿವೆ ಅಥವಾ ಗಮನೆ ಇವರಿಗಿಲ್ಲ. ತಮ್ಮ ಭಾಗಃ 
ಕೆಲಸವನ್ನು ತಾವು ಮಾಡಿಬಿಟ್ಟರಾಯಿತು. ಯಂತ್ರಗಳ ಮೂಲಕ ಕಲಸ ನಡೆಯ] 
ವುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಭಾಗದ ಕೆಲಸವೂ ಅತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ನಿಭಾಗನಾಗ | 
ವುದು; ಹಲವು ವೇಳೆ ಅವುಗಳ ಬಳಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವ ಜನರೂ ಒಂದೇ ಕ| 
ನಿಂತು ಯಂತ್ರಗಳ ಹಾಗೆ ಒಂದೇ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಸಮಯಕ್ತಿ| 
ಸರಿಯಾಗಿ ಒಂದು ಹಿಡಿಯನ್ನು ತಿರುಗಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಯೋ, ಒಂದು ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನು 
ಎಳೆದು, ತಿದ್ದಿ, ಬಿಡಿಸಿ, ಸೇರಿಸಿದರೆಯೊ ಅವರ ಕೆಲಸ ಮುಗಿಯುವುದು. ಆ ಕೆಂ| 
ಅತಿ ಅಸಂಪೂರ್ಣವಾದುದು ನಿಜ, ಆದರೆ ಕಾರ್ಯಾಲಯದ ದಾರ ತೆಗೆಯಸ| 
ಒಟ್ಟು ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಭಾಗದ ಕೆಲಸ ಒಂದು ಗೊತ್ತಾದ ಮಜಲ;| 
ಪ್ರಕಿಯೊಬ್ಬನದೂ ಆ ಮಜಲಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಂಶ, ಒಟ್ಟು ಕೆಲಸವನ್ನು ಆನೇಕ | 
ಆನೇಕ ಮಜಲುಗಳಲ್ಲಿ ಆನೇಕ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಂತ್ರ ಸಹಾಯದಿಂದ ಮಾಡುತ | 
ಈಗಿನ ಕಾರ್ಪಾಧೆ ಕಾರ್ಯಾಲಯಗಳ ವಿಶೇಷ ಲಕ್ಷಣ, ಇದಳ್ಲಿ ಶ್ರಮ ಅಕನ! 
ಕಾರ್ಯನಿಭಜನೆ (Division of Labour) ಎನ್ನು ವರು, ಇರೂ ಂದು ಡೈಸಿ 
ಯಿಂದ ಇದೇ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಸಹಕಾರ." ಖಿ ಸ ; 

















ಸೇ 
ಗಾ ತಹನ ಸಮಾಜ ಸಮತಾದರ್ಶನವೊ ಈ ಸಿ ತಿಯನು, ಹಾಗೆ ಹ # 
ತ್ರದ, ಯಾರಿಗೆ ಹೇಗೆ ಮಾರಬೇಕು, ಯಾವುದನು ಎನು ತಯಾರಿಸಬೇಳೆ; 

ಹ್‌ 


ತಯಾರಿಕೆಯ ವೆಚ ನ | 
ಬ್ಯ :ಭನಪ್ಪಗಳ ಗಣನೆ ಹೇಗೆ ಸ | 
ರಾಜಕೀಯ ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಒಳಪಡಿಸುತಾ ಕೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಬಲಸ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ : 





೧೨೭ 


pe A 
ಇಂತಹ ದಾರ ಮಾಡುವವರು ಒಂದು ದೇಶದಲ್ಲಿಯೇ ಅನೇಕ ಗಿರಣಿಗಳವ 
ನೌ ಅನೇಕ 


ರರುತ್ತಾರೆ. ದ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯ ಕರಿರತ್ತಾರೆ, ಒಂಜಿ ಬಗೆಯ 
ದಾರವನ್ನು ತಗೆಯುನವರು ಗಿರಾಕಿಯೂ ಲಾಭವೂ ಹೆಚ್ಚಿದಂತೆಲ್ಲ ತಮ್ಮ ಕೆಲಸದ 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹಶ್ಚಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಲೇ ಹೋಗುವರು, ೬ನ; ಒಂದೊಂದು ಗಿರಣಿಯ 
ಜಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೂ ಅಂಥದೇ ಕಲಸವನ್ನು ಮಾಡುವ ಇತರ ಗಿರಣಿಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ 
ಸೇರಿದರೆ ಜದ ಆ ನಾಡಿನ ಆ ಉದ್ಯೋಗ. ಪ್ರಪಂಚದ ಮೇಟಿ ಅಂಥದೇ ಕೆಲಸದವ 
ಕೊಡಗಿರುವವರದು ಸೇರಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆ ಉದ್ಯೋಗವಾಗುವುದು. ಗ 

ಅಂತರ್‌ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ರಚನೆ: ದಾರ ತೆಗೆಯ್ದುವ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಹತ್ತಿ ಹಿಂಜುವುದು 
ಹೇಗೆ ಒಂದು ಭಾಗವೊ, ಹಾಗೆ ಒಟ್ಟು ಬಟ್ಟಿ ಮಾಡುವ ಕೆಲಸವನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡರೆ ದಾರದ ಎಳೆ ತೆಗೆಯುವುದೇ ಒಂದು ಭಾಗ. ಬಟ್ಟಿ ಮಾಡುವ ಒಟು 
ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಹತ್ತಿ ಬೆಳೆಯುವರ್ಕು ಹತ್ತಿಯನ್ನು ಊರಿಂದ ಊರಿಗೆ ಸಾಗಿಸುವವರ್ಕು 
ಕೊಂಡು ಮಾರುವವರು ಹಿಂಜುವನಕ್ಕು ದಾರ ತೆಗೆಯುವವರ್ಕು ದಾರಕ್ಕೆ ಬಣ 
ಹಾಕುವವರು, ಕೊಂಡ ದಾರದಿಂದ ಬಟ್ಟಿ ನೇಯುವವರು ಎಲ್ಲರೂ ಶ್ರಮ 
ಸಡಬೇಕು. ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಒಂದೇ ದೇಶದವರಾಗಿರಬೇಕೆಂದಿಲ್ಲ. ಹತ್ತಿ ಬೆಳೆಯುವವರು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಆಮೇರಿಕ್ಸಾ ಈಜಿಪ್ಟ್‌, ಇಂಡಿಯಾ ದೇಶಗಳನರು. ಆ ಹತ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಬಹು ಭಾಗ ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್‌, ಜಪಾನ್‌, ಇಟಲಿ, ಚಕೊಸ್ಲೊ "ವಾಕಯಾ ಮುಂತಾದ 
ದೇಶಗಳಿಗೆ ರಫ್ತಾಗುವುದು. ಅಲ್ಲಿ ಬಟ್ಟಿಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸುವರು. ಒಳನಾಡಿ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದು. ಅ ಬಟ್ಟೆಗಳು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಗೂ 
ರಫ್ತಾಗುವುವು. ಇವುಗಳನ್ನು ಒಂದು ಕಡೆಯಿಂದ ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ ಸಾಗಿಸಲು 
ಕ್ಕೆ ಕಂಪನಿಗಳನರೂ ಹಡಗಿನ ಕಂಪನಿಗಳವರೂ ಬಂಡರುಗಳಿನರೂ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುವರು; ಸಮಯಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಷ್ಟು ಹಣವನ್ನು ಒದಗಿಸಲು ಎಲ್ಲ ಜೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಜ್ಯಾಂಕಿನನರೂ ಸಾಹುಕಾರರೂ ಇರುವರು: ಅಗ್ಗವಾಗಿ. .ಕೊಂಡು ಲಾಭಕ್ಕೆ 
ಮಾಡುವ ದಲ್ಲಾಳಿ ವರ್ತಕರ (ತರಿಗಿನ ಸೇಟಿಯ) ಗುಂಪು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ತಾನೇ 
ಶಾನು, 

ನೇಲ್‌ಪೋಟ ; ಬಟ್ಟಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್‌ ಜಪಾನ್‌ 
ಡೇಕಗಳವರಿಗೆ ಮೇಲ್‌ ಪೋಟಿ: ಯಂತ್ರಗಳು ಉಕ್ಕು ಮತ್ತು, ಕಬ್ಬಿಣದ ಸಾಮಗ್ರಿ 
. ಮುಂತಾದವನ್ನು ಒದಗಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲಂಡ್‌, ಜರ್ಮನಿ, ಜಪಾನ್‌, ಅಮೇರಿಕಾ 
. ನರಿಗೆ ಸ್ಫರ್ಧೆ, ಇಂಗ್ಲಂಡಿಗೆ ಗೋಧಿಯನ್ನು ಒದಗಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ರಷ್ಯಾ, 
 ಔಸ್ಟೇಲಿಯ್ದಾ ಆರ್ಜಂಟಿನಾ, ಉ್ಯಾನಡಾಗಳವರಿಗೆ ಸ್ಪರ್ಧೆ. ಹೀಗೆ ಜನಜನಾಂಗಗಳ 
ರೆಗೆ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ಮೇಲ್‌ಪೋಟ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವುದು ಈಗಿನ ಕಾಲದ 
| ಕರಿಕೆ ಜೀವನದ ಪ್ರಧಾನ ಲಕ್ಷಣ. ಮೇಲ್‌ಪೋಟಿಯಲ್ಲಿ ಗೆದ್ದು ಉಳಿಯ 
| ೊ ಅರ್ಥಿಕ ಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಸೇರುವರು, ಎಲ್ಲರೂ ಎಲ್ಲೋ ಹೇಗೋ ಕೆಲಸ 























ಗದ್ಯ ನಿಹಾರ 


ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೂ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ಅವರವರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಅನುಕೂಲವಿರುವ ಸದ್ಯಾ | 
ಟ ಒಬ | 
ಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸಿ ಪ್ರಸಂಚದ ಮೂಲೆ ಮೂಲೆಯಲಿರುವನರಿಗೆ ಬೇಕಾ 
ಆವಶ್ಯಕ ಮತ್ತು ಭೋಗಸಾಮಗ್ರಿಗಳನ್ನು ತಮಗೇ ತಿಳಿಯದೆ ಒದಗಿಸುನ್ನು 
ಸೆಂಪಾದಕೆ ಇರುವ ಎಲ್ಲರ ಬಯಕಗಳೂ ಈಡೇರುವುವು. ಹೀಗೆ ಪ ಪ್ರತಿಯ 
ಸಂಸ್ಥೆಗೂ ತಿಳಿಯದೆಯೇ ಒಟ್ಟು ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೆ ಫ್ಲಿನವರೋ ಭಾಗಿಗಳಾಗುನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೂ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿಯೂ ಅಂತರ್‌ರಾಷ್ಟಿ (ಯ ಸಹಕಾರವಾಗುವ್ನಣ! 

ಶ್‌ಿವ | 
ಜಗತ್ತಿನ ಜನರಿಗೆಲ್ಲ ತಾವು ಕುಳಿತಿರುವ ಕಡೆ ಬೇಕಾದ ಸೌಕರ್ಯ ದೊರೆಯುನ್ನಣ್ಯ! 


ಬಗೆಬಗೆಯ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಕೊಳ್ಳಲು ಹಣ ಪ್ರಪಂಚದ ಎಲ್ಲ ಭಾಗಗಳ ಉಜ್ಜೋ 


ವನ್ನೂ ನಿರ್ಮಿಕಿಯನ್ನೂ * ಉಾಣಬಹುದಾಗುವುದು. 

ಇದನ್ನೇ ಇನ್ನೊಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಬಹುದು: ಈಗ ನಾನ 
ಮೈಸೂರು ದೇಶದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬೊ ಬ್ಬ ರು “ಒಂದೊಂದು ಕಜೆ ಇದ್ದೇವೆ. ನಮಗೆ ಸ್ನೋ 
ಹರಿದಂತೆ. ಜೀವನ ಮಾಡುತಿ ತ್ತಿಜ್ಜೇವೆ; ಬೇಕಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಅ 
ಗಳಿಂದ ಕೊಂಡುತರುತ್ತೇವೆ. ಅಕಿ ಸಾಮಾನ್ಯರೆನ್ನುವವರ ಮನೆಗಳಲ್ಲಿಯ 
ಪೇಟೆಯಿಂದ ತಂದ ದೇಶ ಭಕ ವಸ್ತುಗಳು ಹಲವು ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಜ್ಯ 


ಕೊಡೆ ಸೋಪ್ಪು ತ್ತ ಬೆಂಕಿಯನ್ನೆಟ್ಟಗ್ಗೆ ಜೋಡು. ಬ ಸ 
ಪುಸ್ತಕ್ಕ ಮೋಟರು ಎಲ್ಲ ಬಹುವಾಗಿ ಪರಣೇಶದಪು. ಇಂತಹ ಸಾಮಾನು ಸನಿ! 
ದೇಶದಲ್ಲಿಯೇ ಎಷ್ಟು ಇರಬಹದು? ಒಟ್ಟು ಇಂಡಿಯಾದೇಶದಲ್ಲಿ ತ 
ಇರಬಹುದು? ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲೆಲ್ಲ? 
ಎಂದರೆ, ಅನ್ನು ನೊಡಲು ತಯಾರಿಸುವವರು ಎಸ್ಟು ದೊಡ್ಡ ಸರಿಮ 
ದಲ್ಲಿ ಮಾಡುತ್ತಿ ತ್ರಿರಜೇಕು? ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸುವ ವರಿಗೆ, ತಮ್ಮ 8 
ಗಳು ನಮ್ಮ ಕೈ ಸೇರುನುವೆಂಬ ತಿಳಿವ. ನಮಗೆ ಇಂತಹವರು ಇಕ್ಲಿಯ| 
ಸ ಗ ಅದನ್ನು ತಯಾರುಮಾಡಿ ಇಂಥನರ ಮೂಲಕವೇ ಮಾರಿರುವರೆಂಬಸೆ| 
ಸ ಇದನ್ನು ಮಾರುವ ಅಂಗಡಿಗಳವರಿಗೂ ನಮಗೂ ಅನೇಕ ನ 
ವಿರುವುದಿಲ್ಲ... ಇಂಥ ವಸ್ತು ಗಳಿಗೆ ಗಿರಾಕಿ ಸಿಕ್ಕೀತೆಂದು ಊಹಿಸಿ ಮ್‌ | 
oes ತಯಾರಿಸುವರು. ಅಂಗಡಿಯವರು ತಮ್ಮ ಊರಿನ! 
ಭ್ಯ ನಂದು ಅದನ್ನು ಕೊಂಡು ಇಟ್ಟು ಮಾರುವರು. ಕೊಳ್ಳಬಹಸೆ] 
ಗ ಜಾವಾ “ವತ ಕೊಡುವರು. ಈ sole : 
ಳಿಗೆ ಹೋ | 
ಹೋಗಿ ಕ ಇ ಸ ದೊರೆಯುವುದೆಂದು ತಿಳಿದು ನಾವು ಲ| 
ಬು ಅ | 
ಒಬ್ಬರೊಬ್ಬರಿಗೆ ಪರಿಚಯ ಕೂಡ ಸ ನನಭವಿಸನೆವ. 
೩೫. ಇಲ್ಲದೆಯೇ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರ ತೃಪ್ತಿ 





ಹಣ ಪ್ರಸಂಚ ನ್‌ 
ಲಭಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಈ ಕಲಸದಲ್ಲಿ ತೊಹಗಿರುವವಕೆ: 
ಅನೇಕ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕೈಗಾರಿಕೆ 
ಇರುವಂತಾಯಿತು. ಕುಳಿತಿರುವ ಸ ಳಕ್ಕೆ 
ಭೋಗಭಾಗ್ಯಗಳಲ್ಲ ದುಮಿಕಿ ಬರುವಂತಾಯಿತು. 
ಒಂದು ಬಗೆಯ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಸಂಬಂಧವಿದೆ ; ಕಾರ್ಯವಿಭಾಗವಿದೆ ; ಪರಸರ 
ಅಧೀನ ನತೆಯಿದೆ; ಸಹಕಾರವಿದೆ. ಎಲ್ಲರೂ ಸ ಸಂತ ಲಾಭಕ್ಕೆ ತಂಬಾ ತ್ರಿದ್ದರೂ 
ಎಲ್ಲರ ಆಸೆ ಸೆಗಳೂ"' ನೆರವೇರಲು ಅವಕಾಶವಾಗುತ್ತ ಕ. ಆ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಇತರೆರಿಸೆ 
ಉಪಕಾರಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ವಸು ಸಿಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಜ್‌ 
ಅಭಿಲಾಸೆ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಜೇಾ ಇದುದರಿಂದ ವಸ ಸ್ತುಗಳೆ ಉತ ಶೃತ್ತಿ--ಹೀಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಆರಂಭವಾದ ಕಾರ್ಯ ಅದನ್ನು ಭೋಗಿಸುವ" ಜನರ ಸಾಕ ನ 
ಭೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುವುದು. ಭೋಗಾಭಿಲಾಷೆಗಳನು ಸಿ ತೃಪ್ತಿಗೊಳಿಸುವ 
ಉದ್ದೆ (ಶದಿಂದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಉತ್ಪತ್ತಿ ತ,ಯಾಗಬೇಕಾಗಿರುವಾಗ ಇದಕಾ ಗಿ ಎಷ್ಟು 
ಮಜಲುಗಳಲ್ಲಿ, ಎಷ್ಟು ಜನರ, ಎಷ್ಟು ದೇಶಗಳವರ್ಕ ಉದ್ದೇಶ, ಯಂತ್ರ, ವರ್ತಕರ. 


ಬ್ಯಾಂಕುಗಳ ಪ್ರ ಪ್ರಯತ್ನ ಆವಶ್ಯಕ, ಎನ್ನು ಜನರ ಜೀವನ ನಜವ 
ದನ್ನು ಊಹಿಸಬಹುದು. A 


ಲರಿಗೂ ಲಾಭದೊ ಇರೆಯಿತ್ಲು. 
ಕುಶಲ ವಿದ್ಯೆಗಳು ನಡೆಯುತ್ತ ಲೇ 
ಹತ್ತು ದಿಕ್ಕುಗಳಿಂದಲೂ ಪ್ರಪಂಚದ 
ಹೀಗೆ ಈ ಕಾರ್ಯಚಕ ಕ್ರದಲ್ಲಿ 


ಸಾಧನ: ಈಗ ಇಷ್ಟಲ್ಲ  ಸುಲಭಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುವು ದು ಒಂದರ 
, ಹಣದಿಂದ; ಕ್ಸ್‌ಯಲ್ಲಿ ಹೆಣವೊಂದಿದ್ದರೆ ಆರ್ಥಿಕ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 
ಅಸಾ ಧ್ಯುವಾ ದ ಕಾರ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಪೂರ್ತಿಯಾಗದ ಬಯಕೆಯೇ ಇ ಇಲ್ಲ. ನಾವು 
ಎಲ್ಲೇ ಕೆಲಸಮಾಡು ಪ್ಲಿರಲಿ ಆ ಕೆಲಸದಿಂದ ತ ತಕ್ಷಣ ನಮಗಾಗಲಿ ಯಜಮಾನರಿ 
ಗಾಗಲಿ ನೆರೆಯವರಿಗಾಗಲಿ ಸ್ವಂತಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಸಾಮಗ್ರಿ ದೊರೆಯುನಂತಿರಲಿ 
ದೊರೆಯದಿರಲಿ ಕೆಲಸದ ಸನ್‌ ಹೆಣ ಬಂದರೆ ನ ಹಣವನ್ನು 
ವೆಚ್ಚ ನಿಮಾಡಿ ನಮಗೆ ಬೇಕಾದುದನ್ನು ಬೇಕಾದ ಪ್ರ ಮಾಣದಲ್ಲಿ ಕೊಂಡು 
ಭೋಗಿಸಲು ಅವಕಾಶವುಂಟು, ಹೀಗೆ ಹಣ ಭೋಗಸಾಧನೆ. ಹಣವಿದ್ದ ವರಿಗೆ 
ವಸ್ತು ಸೇವೆಗಳ ಮೇಲೆ, ಆ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಲೋಕದ ಮೇಲೆ ಅಧಿಕಾರ EN, 
ಸಂಪಾದನೆಯೆಂದಕೆ ವೆಚ್ಚ ನವ ಶಕ್ತಿ. ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಎಷ್ಟಿದ್ದರೂ 
ಕೃಯಲ್ಲಿ ಹಣವಿದ್ದ ಸ್ಟ ಬೆಲೆಯಿಲ್ಲ. ಹಣವೇ ಲೌಕಿಕ ಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲನನ್ನೂ 
ಅಳೆಯುವ ಅಳತೆ ; ಎಲ್ಲ ಸಗಳ ಕೈ, ಎಲ್ಲ ಸಂತೋಷಗಳಿಗೂ ಮಾರ್ಗ-ಸಾಧನು; 
ಕೆಲಸಮಾಡುವುದು ಹೂ ಹಣಕ್ಕೆ ; ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ಕೊಳ್ಳು ವುದು, ಮಾರುವುದು ಹಣಕ್ಕೆ, 
ಆಜಾ ಈ ಬಗೆಯ ಕಾರ್ಯವಿಧಾನದ ಫಲನಾಗಿ ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಷಮತೆ 
ಉಂಟಾಗಿ ಕಡುಕು ಸಂಭಪಿಸಿದರೆ ಅದರ ಸರಿಣಾನು ಹೇಗೆ ಸರ್ನತೋಮುಶುನ ಗುವುದು. . 
ಇಿಂಬುದನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೆ ಇಳ್ಳಬಹುದ್ದು 





























ಗದ್ಯವಿಹಾರ 
೧೩೦ 


ಪದಾರ್ಥಕೆ , 
ಸ ರ ಹ ಸಾಗಬೇಕಾದರೆ ಭತಿ ಸಹಾಣ್ಯ| 
ಸಾಲ ಕೊಡುವುದು ಕೆರುವುದು, ಕೂಡಿಡುವುದು, ಆಸ್ತಿ ಮಾಡುವುದು, ಹಂಚುಸ್ನಣ[ 
ಕಾಗದ ಪತ್ರ ಬರೆದಿಡುವುದು, ಆಸ್ತಿಗೆ ನಿನದು ಶೂಲ ಸಂಭ 
ಬಡಿ. ಬಂಡವಾಳ, ಲಾಭ--ಎಲ್ಲದರ ಲೆಕ್ಟುವೂ ಹಣದ ರ ಸರಕಾಚ್ಛ 
ped ತೆರುವುದು; ದಾನಧರ್ಮಮಾಡುವುದು ಎಲ್ಲಕ್ಟೂ ಹಣವೇ ಸಾಧ್ಯ 
ನಿನಿಮಯ ವ್ಯಾಪಾರ ವ್ಯವಹಾರ ಯಾವುವೂ ಹಣವಿಲ್ಲದೆ ನಡಯವು. ಯ 
ಯಾವ ಹೆಂಗೂ ಇಲ್ಲದೆ ಹಣವನ್ನು " ಬೀಸಾಡಿ' ಎಲ್ಲರೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ನ್ಗ | 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವರು. | - 


ಜಿಲೆ ಗೊತ್ತು ಮಾಡುವುದು ಹ್ಞೂ 


ಸಂಪಾದನೆ-ಉಳಿಸಿ ಕೂಡಿಸುವ ಹಣ: ಸಂಪಾದನೆ ಕೆಲವರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಾ. 
ಕೆಲವರಿಗೆ ಕಡಮೆಯಾಗಿ ಇರುವುದಲ್ಲನೆ ? ಬರುವ ವರಮಾನ ದಿನ ದಿನದ ವೆಚ್ಚಳ್ಳ 
ಸಾಲದಾದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಭಾಗವನ್ನೂ ಕೂಡಿಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ದ] 
ಸಂಪಾದನೆ ಇರುವವರಿಗೆ ಖರ್ಚು ಕಳೆದು ಉಳಿಶಾಯವಾಗುವ ಅವಕಾಶ ಹೆಚ್ಚು | 
ಉಳಿದ ಹಣವನ್ನು ಅವರು ದಾನಥರ್ಮಗಳಿಗಾಗಿಯೊ ಹಬ್ಬ ಹುಣ್ಣಿಮೆಗಳಿಗಾಗಿಯೆ| 
ನಿನೋದಕ್ಕೊ ವೆಚ್ಚಮಾಡಿ ಬರಿಗೈ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. (ಕಾನೂನಿಗೆ ಜ| 
ಹಾಗೆ ಮಾಡಲು ಅವರಿಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವುಂಟು.) ಅಥವಾ, ಅನ 
ಒಡನೆ ವಸ್ತು ಕೊಂಡಿಡಬಹುದು; ಸೆಟ್ಟಿಗೆಗಳಲ್ಲಿಯೊ ನೆಲದ ಕುಳಿಗಳಲ್ಲಿ | 
ಹೂಕಿಡಬಹುದು, ಇತರರಿಗೆ ಸಾಲ ಕೊಡಬಹುದು ; ಬ್ಯಾಂಕುಗಳಲ್ಲಿ ಫೃಣ[ 
ವಟ್ಟಾಗಿಡಬಹುದು; ಕಂಪನಿ ಕಾರ್ಲಾನೆಗಳ ಬಂಡವಾಳವಾಗುವಂತೆ ನೇಗಿ | 
ರೂಸದಲ್ಲಿಯೊ ಬಾಂಡು ರೂಪದಲ್ಲಿಯೊ ಬಡ್ಡಿಗೆ ಹೂಡಬಹುದು. ಬಂದ ಕ್ಷಣಸ| 
ಭೋಗಕ್ಕೆ ವೆಚ್ಚಮಾಡಿದರೆ ತಕ್ಷಣದ ಸಂತೋಷ ಬರುತ್ತಡಿ, ಹೂ! 
ಯಾರಿಗೆ ಎಂದಿಗೆ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನವೊ ಹೇಳುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಆದಕೆ ಇಂತಸ | 
ವರ್ತನೆಯಿಂದ ಆರ್ಥಿಕ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಆ ಮಹಿ! 
ಸಂಪದಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಅದು ನೆರೆಯದಾಗುವುದು. ಒಡವೆಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ಸಸ! 
ಎ ಜಾ 
ಚ ss £) ಹಾಕ ಕ್ತ ಬಡ್ಡಿ ಸೀರಿ ಹಣ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಬರುವುದು ; ಜೊತೆ! | 
ಕೊಂಡವರು ಹಣವನ್ನು ಯಾವುದಾದರೂ ಉತ್ಪತಿ ಕಾಯಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿದರೆ ಆ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಉಜೊ ₹ಗವೂ ದೇಶದ ಸಂಪತ ಮ ವ! 
ಬ್ಯಾಂಕು, ಕಂಪನಿಗಳಲಿಟ್ಟ tk ಹೀಗೆ p | ತ a 
ಉತತಿ ಕಾಯ ಇಟ "ಗಯೇ. ವೆಚ್ಚವಾಗಿ ಉಳಿಯುವ ಹಣ ; 
ಕಿಕ್ಕಿಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಮೂಲಧನವಾಗಬಲ್ಲದು. ಆಗಬೇಕು. ಹಾಗೆ ಪ 
ವಾದದ್ದು ಮಾತ್ರವೇ ಸಂಪದಭಿವೃದ್ಧಿ ಗೆ ಸಾಧನ; ಇ » ಸ ಸಿ ಸ 
ಸ ; ಕಾರಣ: ಅರ್ಥಚಕ್ರನಣ[ ಇ 


ಪ್ರಾಜೆಗಳ ಸಮಾಜ ಜೀವನ 


೧೩೧ 
ನಡಸುವ ಚಾಲಕಶಕ್ತಿ,* ಬಂಡವಾಳ ಉದ್ಯೋಗ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಸಂಪಾದ 
ನಸ್ತುಸ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳ ಭೋಗ ಇವನ್ನು ಸರಮಾವವಧಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿ ಸಿ rs 
ನನ್ನು ಬೆಳಸುವುದೇ ಅರ್ಥಸಾಧನೆಯ ಗುರಿ, ತ 

ಒಂದು ಕಡೆಯಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಹೆಟ್ಟಿ ಕೈಸುವುದು; ಇ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಕಡೆಯಿಂದ 

ಲಸವಿಲ್ಲದವರಿಗೆ ಕೆಲಸ ಒದಗಿಸಿ ಅವರಿಗೆ ವರಮಾನ ಬರುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು ; 
3 ನ ಅದನ್ನು ವೆಚ್ಚ ಸ್ಚಮಾಡಿ ಪೇಟಿಯ ಎ ಸದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ ಸೇವೆ ಸೌಕರ್ಯ 
ಗಳನ್ನೂ ಕೊಂಡು ಹೋಸ ಕ ಮಾಡುವುದು, ಇದು ಆರ್ಥಿಕ ಹಿತದ 
ಮಾರ್ಗ. 


ಎನ್ನಿ ಸೀತಾರಾಮಯ್ಯ 





ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಸಮಾಜ ಜೀವನ - 


ಪ್ರಾಣಿಜೀವನಪು ಮಾನವ ಜೀವನದ ತಳಹದಿ ಎಂದಮೇಲೆ ನಮ್ಮ ಜೀವನದ 
ಗುಣ ಧರ್ಮಗಳು, ರೀತಿ ರೀತಿಗಳು ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪಾ ್ರ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ 
' ಕಂಡುಬರಲೇಬೇಕು. ಡಾರ್ವಿನ್ನನ ನ ನಿಕಾಸವಾದವು ಮನುಸ್ಯಸ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ 
| ನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಜನತೆಯ ಮೂಢ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲಮಾಡಿದುದಲ್ಲಜ್ಜಿ 
| ನಮಗೂ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಇತರ ಪಾ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಬಾಂಫವ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಿವಾದವಾಗಿ 

. ಸ್ಥಿರಪ NE ಪ್ರಾಚೀನ ಶಿಲಾಯುಗದ ನವ ಮು ಪೂರ್ವಜರೂ (Remote 
' Alcestors of Man) ಗೋರಿಲ್ಲ, ಚಿಂಪಂಜಿ ಮೊದಲಾದ ಮಾನವ ಕಹಿಗಳೂ 


ಇತತ 
*ಹಣವಿಲ್ಲದೆಯೋ ಬದುಕು ನಡೆಯದೆ? ವ್ಯಾಪಾರ ವೃವಹಾರಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಹಾಗೇ 

ಸಡಸುವುದಕ್ಕಾ | ಗದೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರಬಹುದು, ಆಜ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ. ಕೇಡು 

ಕನ್ನಾ ಯ ಎಂದುಕೊಂಡು EI ಹಣನೆಂಬುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೆಲವು ದಿನ 

ಕಾರ್ಯ ನಡಸಿ ಪುನಃ ಹಣದ ಆಗತ. ನನ್ನು ಕಂಡು ಅದರ ಸಂಚಾರನನ್ನು ಭೊದಲಿ 

3 ಕಟ್ಟೋ ನಿರ್ಪಡಿಸಿದರು ಬಹುಕಾಲ ಬೆಳೆ ತರುನ ಆಸ್ತಿಗಳು ಇರುವನಕೆಗೂ 
(00/0016 55018) ಹಣ ಇದ್ದೇ ತೀರಬೇಕು. 


ಹಣದಿಂದಲೇ ನಿಲ್ಲ, ಎಂದ ರ್‌ ಬಿಕ್ಕ ಧರ್ಮ, ಸುಖ, ಶಾಂತಿ, ಮೋಕ್ಷ, ಪ್ರೇಮ 






ಕ್ಕಿ ನ್ಯಾಯ್ಕ ಸೌಂದರ್ಯ ಎಲ್ಲವೂ ಅದರಿಂದ ಎಂದ ಹಾಗಾಗಲಿಲ್ಲ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲ | 
| ನಕ್ಕೂ ಹಣಕ್ಕೂ ಫ್ರಾ ನ ಬದುಕೆ ನಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿಕೆ ಇಲ್ಲ. ಆ ವಿಷಂ ಯನನ್ನು ಕುರಿತಾಗಲಿ ಆ 


| ಸನಿಬಿಂದಾಗಲ ಈ .ಪ್ರಸ ಕವನ್ನು ಬರೆದಿಲ್ಲ... ಲೌಕಿಕೆ ಜೀವನ ಡೆ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿನ 
p ಎರ್ಯೆಗಳನ್ನು ಜೊರಕಿಸಿಕೊಡುತ್ತ ರುವ ಸಾಧನ ಹಣ. hao ವಿಷಯದ 
| ನಸ್ರಿಯನ್ನ ರಿತು ಇಲ್ಲಿನ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಬೇಕು. 




















೧೩೨ ಗದ್ಯನಿಹಾರ | 
(Anthropoid Apes) ಒಂದೆ! ಬುಡಕಟ್ಟಿನಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗಿರಬೇಕ್ಕ್ನ 
ನ ತತ್ವವನ್ನು ನಾವು ಅನುಮೋದಿಸಿದರ ನಮಗ ಸನ್ನು 
ಜೀವನದ ಸವಿಯನ್ನು ಅನುಭನಿಸಲು ಮೊದಲು ಮಾಡಿದ ತಡೆಗಳು ಇ 
ರಕ್ತಜಾಂಧವ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. ಅಂದಮೇಲೆ ಇರ ಶಾ ಸಮಾಜ ಜನನ 
ಹೇಗೆ ಉತ್ಸತ್ತಿಯಾಯಿಶೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಸತು ಸುವುದು ಕಷ್ಟ 
ಮನುಷ್ಯನು ಸಸ್ತನಿ ಪ್ರಾಣಿ ತ್‌ ಸಣ್ಣಸಣ್ಣ ಗುಂಪುಗಳಾಗಿ ಹೈರಿಸುವುದ್ದ. ಗ್ಗ | 
ಕಪಿಗಳ ಸ್ವಭಾವ; ಗಿಡಗಳ ಮೇಲಿ ಗೂಡುಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಸಮ್ಮ 
ಜೀವನವನ್ನು ನಡೆಸುವುದು ಚೆಂಪಂಜಿ ಕಪಿಗಳ ಲಕ್ಷಣ. ಸಸ್ತನಿಗಳಲ್ಲ ಬೆಕ್ಕಸ 
ಸಮಾಜ ಜೀವನವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವ ಪ್ರಾಣಿಗಳೇ ಗಿದ್ದ ಕ್ರಿ ನಮ್ಮ ಜೀ 


ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಬಿಡಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ನಾಯಿಗಳ ಗುಚ್ಛ 
ಆನೆಗಳ ಹಿಂಡು, ಕುರಿಗಳ ಮಂದೆ--ಇವುಗಳೆಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜ ಜೀನ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಪ್ರಾಣಿ ಜೀವನವು ಒದಗಿಸುವ ಹಿನ್ನಲೆ. ಪೃಥಿ ಯೆ 


ಗಥ; 
ಲ 
| ಕಾಟ್‌ 





ವಾದಿಸುವ ಡಾರ್ವಿನ್ನ 


ಪ್ರಾಣಿಸಮಾಜಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ರೂಪುಗೊಂಡಿರುವುದೆಂಬುದು | 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನು ಸಮಾಜಜೀವಿ, ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಬಹ 
ಬಾಳಿದ ಮನುಸ್ಯನಿಗೆ ಒಂಓಯಾಗಿ ಜೀವಿಸುವುದು ಕಷ್ಟವಾಗುವುದು. ಸಮಃ! 
ದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದರೆ ನಾವು ಸೊರಗಿ ಶಂಗೆಡುತ್ತೇವೆ. ಜೀವನಯಾತ್ರೆ! 
ಹೋರಾಡಿ ಸಾಯದೆ ಉಳಿಯುವ ಸಮಸ್ಯೆಯು ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಜರಿಗೂ ತಪ್ಪಿರಲ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಒದಗುವ ಕಸ್ಬಸರಂಪರೆಗಳಿಂದ ಪಾರಾಗಿ ತನಗೆ ಬೇಕಾದ ಜಣ 
ಸೌಕರ್ಯಗಳ ಸಂಪಾದನೆಗಾಗಿ ತನ್ನ ಸಹಪಾಠಿಗಳೊಂದಿಗೆ -ದುಡಿಯುನಸ| 
ಅನುಕೂಲವಾಗಿ ತೋರಿತು. ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಕುಟುಂಬ ಜೀವನವು ಕ| 
ಹ ಗನ ನ್ಟ ಚ(ವನ್ರ, ಸಂತಾನರಕ್ಷಕೆ- ' 
ಕುಟು್ಳಬಗಳು ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಗೂ ಡೆ ಥಾ ಲಿನುಷಿದರು. ತ” | 
ಗುಂಪಿನ ಅಭ್ಯುದಯಕ್ಕಾಗಿ ಸಾ ರ್ಥತ ಗ್ಗ ಸ ಯೂ siege ಮೊ | 
ಲಾದ ಗುಣಗಳು ತರೆಟೋರ GE ಘಿ ರ ತ್ತ ಗಳ ನ 
ಪ್ರಾಣೆಜೀವಥದಲ್ಲಿ ಓಿರಗುವ 4 ಹನನ ಒಂದು ಶಿಸ್ತಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟಿತು 

9 ಲ್ಲ ಒದಗುವ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಳ್ವೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಮುಖಿ 


*ಕೂದಲಿನಿಂಪಾದ ಮೈ ಹೊದಿ ಕೆಯ 
ಮ ನು ಪಣ 
ಪೋಸಣೆ ಮಾಡುವ ಪ್ರಾಣಿ ಸು ಸು ಪಡೆ 





ಹ 


2(., ೫ಚತೆ ಸುದೂ ದ ಭೂ ಛಲ ಲಊಅ, ಲ್ಲ 


ಗಳಿಗೆ ಸಸ ಸ. 
ಸನಿಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಉದಾಹರಣೆ: ಬೆಕ್ಕು, ನ್‌ |: 


ತ್ರ ಜಾಗ್‌ | ತರಾ 


Fa) | Pel 








| ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಸನೂಜ ಜೀನನ ೧೩೩ 
4 
ವಾದುದು. ಒಂಹಿಯಾಗಿ ಜನನವನ್ನು ನಜಿಯಿಸಲು ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದ ಪ್ರಾಣಿಗಳ 
ಗೃಬ್ಲಿನಲಿ ಶಕ್ತಿಯಿದೆ. ಎಂಬ ತತ ವನು ಸ್ರತ ರು ಜು 
ಒಗ್ಗಪ್ಪಿ ನಲ್ಲಿ ವದನ್ನು ತಿಳಿದಂತೆ ಗುಂಪುಗುಂಪುಗಳಾಗಿ 
ಸೇರುವುದು ಸ್ವಭಾವ; ನಿರ್ಭಯವಾಗಿ ಕಾಡಿ 


ನಲಿ ಟ್ರ ಸಾ 
ಜೀವಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಹುಲಿಗಿರುತ್ತದಿ. ಆದರೆ ಅಪ್ಲ್ಯಾ ನನ ನಯಾಗಿ ಅಲೆಯುತ್ತ 


ಅಪಾಯಗಳ ರಾಗಬೇ ಕ 
ಕಿರರುವ ಹುಳ್ಳಿ ಗಳಿಗೆ ಗುಂಪುಭೀವಫವು ಆಜ್ಯಾವತ್ಯಲ ಸಾರಾಗಬೇಕಾದದ್ರ 
ಹೊರಗಣ ಪರಿಸ್ಥಿ ಶಿಯಲ್ಲಿ ಒದಗುವ ಅಸಾಯಗಳನ್ನು, RE ವ 
ಕೊಂದು ತಿನ್ನುವ ಹಿಂಸ್ರಜಂತುಗಳನ್ನು ನಿದುರಿಸುವುದಕಾ ಗಿಯೂ ಒಂಟ 
ಯಾಗಿ ಸಾಧಿಸಲಾಗದ ಸೌಕರ್ಯಗಳ ಸಾಧನೆಗಾಗಿಯ್ದನ ಒಂಜಿ ಸ 

ಸ ₹ ಜಾತಿಯ 
ಹಲವು ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿ ದುಡಿಯುತ್ತವೆ. 
ಅನೇಕ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಒಂದೇ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದಮಾತ್ರ ದಿಂದಲೇ ಅವುಗಳವ 
ಸಮಾಜ ಜೀವನವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜೌಗುಪ್ರಜೀಶಗಳಲ 
ತಂಡತೆಂಡವಾಗಿ ಸುಳಿಯುವ ಸೊಳ್ಳೆಗಳ ಗುಂಪುಗಳನ್ನು ಸಮಾಜವೆನ್ನಲಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಅವು ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಮಾಡುವ ಕೆಲಸಗಳಿಗೆ ಓಂದು ಗೊತ್ತಾದ ಗುರಿ 
ಯಿರಬೇಕು. ಆಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಹಣ್ಣಿನ ತೋಟಗಳನ್ನು ಸೂಕೆಮಾಡುವ ಕೋತಿಗಳ 
ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿಯೂ ಹಳ್ಳಿಗಳಿಗೆ ನುಗ್ಗಿ ದನಕರುಗಳನ್ನು ಕೊಂದು ತಿನ್ನುವ ತೋಳಗಳ 
ಹಿಂಡುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾಜಜೀವನದ ಗುರಿಯಿರುತ್ತದೆ. ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ 
ಸ್ರಾಣಿಗಳು ಕೊಂಚಮಟ್ಟಿ ಗಾದರೂ ಸಹಕಾರವನ್ನೂ ಸ್ವಾರ್ಥತ್ಯಾಗವನ್ನೂ 
ಗೆಳೆತನದ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಹೊಂದಿರಬೇಕು. ಸಮಾಜಜೀವನದಲ್ಲಿ “ತಾನುಂಟು, 
ಮೂರು ಲೋಕವುಂಟು” ಎಂಬ ಭಾವನೆಗೆ ಅನಕಾಶವಿಲ್ಲ. : 
ಜೀನನದ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಂಡಿರುವ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಸಮಾಜಜೀವನವು 
ಅನೇಕ ಅನುಕೂಲಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. ಒಂಟಿಯಾಗಿ ಸಿಕ್ಕಿ ಶತ್ರುವಿನ ಬಾಯಿಗೆ 
ಸುಲಭವಾಗಿ ತುತ್ತಾಗುವ ಪ್ರಾಣಿಯು ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿರುವಾಗ ಅಜೇಯವಾಗಬಲ್ಲದು. 
ಗುಂಪಿನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅಲೆಯುವ ಕಾಡೆಮ್ಮೆಯನ್ನು ಹುಲಿ ಸುಲಭವಾಗಿ 
ಕೊಂದು ತಿಂದುಬಿಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅದೇ ಕಾಜಿಮ್ಮೆಯನ್ನು ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿದ್ದಾಗ 
ಹುಲಿ ಹಿಡಿಯುವುದು ಬಹಳ ಕಷ್ಟ. ಹುಲಿಯ ಸುಳಿನಿಜಿ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾ 
ದೊಡನೆಯೇ ಕೋಣಗಳು ಮುಂಜಿ ನುಗ್ಗಿ ಹುಲಿಯನ್ನು ತಡೆದು ಎಮ್ಮೆಗಳನ್ನೂ 
ಕರುಗಳನ್ನೂ ಸಂರಕ್ಷಿಸುತ್ತವೆ. ಒಂದು ಪ್ರಾಣಿಯಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗದ ಕೆಲಸವು 
ಹಲವು ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಸಹಕಾರದಿಂದ ಈಜೀರುವುದು. ಇರುವೆಗಳು ತಮಗಿಂತಲೂ 


ನನ ಪಾಲು ಭಾರವಿರುವ ಸಕ್ಕರೆಯ ಹರಳುಗಳನ್ನೂ ಸತ್ತ ಹುಳ ಹುಪ್ಪಟೆ 
ಕನ್ನ ತಮ್ಮ ಗೂಡಿಗೆ ಸಾಗಿಸುವುದನ್ನು ನಿತ್ಯವೂ ನೋಡುತ್ತಲೇ ಇದ್ದೇವೆ. 


RT 


| ಸಶಿಜೆಗಳು ಕಟ್ಟುವ ಅಣೆಕಟ್ಟಿಗಳು  ಇನೆಲ್ಲವೂ ಅವು ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ ಕೆಲಸ 


ಡಲು ಹುಳುಗಳ ಹುತ್ತಗಳು, ಜೇನು ನೊಣದ ಗೂಡುಗಳು, ಬೀವರ್‌ 


ನಾಡುವುದ್ದರ ಫಲಗಳು. 
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ಗದ ವಿಹಾರ 
೧೬೪ ಕೆ 


ಸಮಾಜಜೀವನದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಬೇಕಾದ ಪರಸ್ಪರ ಸಹಾಯ, ಸೌಜ್ಞು | 
ಸ್ನೇಹ ನೊದಲಾದ ಗುಣಗಳು ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾ ಜಿಗಳಲ್ಲೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ | 
ಮೆದುಳಿನ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಗಳಿಸಿರುವ ಮೇಲುದರ್ಜೆಯ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕ್ಕ | 
ಬರುತ್ತವೆ. "ಕೆಲವು ಖಯತುಗಳಲ್ಲಿ ಸಮುದ್ರದ ಲವು ಮಾನುಗಳು” ಸಕ್ನಃ| 
ಸಹಸ್ರ ವಾಗಿ ಈಜುತ್ತಿ ದ್ದ ರೂ, ಆ ವ್ರುಗಳಲ್ಲಿ ಡಕ ವಿಧವಾದ ಸಹಾನುಭೂತಿ 
ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ೨೦-೩೦ ಪ್ರಾ ಣಿಗಳನ್ನೊ ಳಗೊಂಡ ಕಪಿಗಳ ಗು 
ನಲ್ಲಿಯೂ, ಅನೆಗಳ ಹಿಂಡಿನಲ್ಲಿಯೂ ಸ EE ಗುಣಗಳಲ್ಲ ಕ್ಟೂ| 
ಬರುತ್ತವೆ. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ, ಈ ಗುಣಗಳು ಹುಟ್ಟಲು ಜೀವಿಗೆ ಹೆಣ್ಣ 
ಸಂತಾನೋತ್ಪತ್ತಿ ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿ ಇರಬೇಕು; ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸಂತಾನವನ್ನು ಪಡೆಯ್ಸ] 
ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಪ್ರಾಣಿಯು ಹಲವು ವರ್ಷಗಳವರೆಗಾದರೂ ಸಂತಾನನ್ನ | 
ಪಡೆಯುವ ಶಕ ಕ್ರಿಯನ್ನಾ ದರೂ ಹೊಂದಿರಬೇಕು. ಈ ಎರಡು ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸಮಾಜಜೀವನವು ರೂಪುಗೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯ. 
ಗುಂಪುಸೇರುವ ಹುಟ್ಟುಗುಣವು ಸಮಾಜಜೀವನ ದ ಅಡಿಗಲ್ಲು. ಹಿಂ! 
ಮುಂದು ನೋಡದೆ ಒಂದರ ಹಂಡೆ ಒಂದು ನುಗ್ಗುವ ಕುರಿಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಒಳ್ಳೆ ಗ್ಗ 
ಸು ನಿವೇಚನೆಯಿಲ್ಲದೆ ವರ್ತಿಸುವಂತೆ ಪ್ರೇರಿಸುವ ಈ ಹುಟ್ಟು ಗೊ 
ಈ ಸೃಷ್ಟಿ ಯ ಉತ್ತಮ ಸದನಿಗೇರಿರುವ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಕೂಡ ನೆಲೆಸಿರುವುಕ | 
ಉದ್ರೇಕಗೊಂಡ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿರುವಾಗ ಮನುಷ್ಯನು ಕೂಡ ಇದರ ಬಲೆಗೆ ಸಿ| 
ತಾನೊಬ್ಬನೇ ಇದ್ದಾಗ ಹೇಯವೆಂದು ದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮುಂಣ ' 
ರೋಚನೆಯಿಲ್ಲದೆ ದುಡುಕಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಅಮೇರಿಕ ದೇಶದಲ್ಲಿ ನೀಗ್ರೋಗಳ ಮೆ|| 
ಉದ್ರೆ (ಕಗೊಂಡ ಬಿಳಿಯಜನರು ಬಂದೀಖಾನೆಗಳಿಗೆ ಹಿಂಡು ಹಿಂಡಾಗಿ ನುಗಿ, 


ap 


ry 
ಎರಾ 


ನಿರಪರಾಧಿಗಳಾ ದ ನೀಗ್ರೋ ಕೈದಿಗಳನ್ನು ಹೊರಗೆಳೆದ್ಳು ಕರುಣೆಯಿಲ್ಲದೆ, ೪ 


ಚರ್ಮ ಸುಲಿದು ಕೊಲ್ಲುತ್ತಾರೆ. ಗುಂಪಿನಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಮೇಲೆ ತನ್ಮ 
ದುಸ್ಭೃತೃಕ್ಕಾಗಿ ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪ ಪಟ್ಟರೂ ಗುಂಪಿನ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿದಾ ಇಗ ಕನ 


ನಿನೇಚನಾಶಕ್ತಿಯು pe ಫವಾಗಿಬಿಡುವುದು. ಜಿಂಕೆ, ಕುರ್ಕಿ ಮೊಲ ಮೊದಲಾಗ | 


ಸಸ್ತನಿಗಳ ಸಮಾಜಗಳು ಈ ಧರ್ಮವನ ನುಸರಿಸುತ್ತವೆ ವೆ. 


ಪ್ರಾಜಿಸಮಾಜಗಳಲ್ಲಿ ಮುಂಪಾಳೊಬ ಕಿನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸಮಾಜದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಗಳ | 

ಸ್ಯುದಯಕ್ಕಾಗಿ ದುಡಿಯುವುದಿಲ್ಲ. 6] 
ಮಾಜಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಶಿಸ್ತು ಏರ್ಪಡುವುದು. ಕಾಣೆ 
ಇದ ಪ್ರಾಣಿಸಮಾಜಗಳಲ್ಲಿ ನಾಯಕ 
ಹಕ್ಕು, ನಾಯಕತ್ವ ದ ಹಳ್ಳು ಜಾ! ; 
ಸುಲಭವಲ್ಲ. ಗುಂಪಿನ ಇತರ ಎಳೆಯು ಗಂಡಗ" | 
ರುತ್ತದೆ, ತನ ಸ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಶಕ್ಕಿ ಯಿರುವನಕೆಗ" ತ 


ಒಂದು ಶಿಸ್ತಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟು ಸಮಾಜದ ಅಭ 
ನಾಯಕನೊಬ್ಬ ಿನಿದ್ದ ರೆಸಾ 
ನಾಯ್ಕಿ ತೋಳ, ಆನೆ ಮೊದಲ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಯಸ್ಸಾದ ಗಂಡಿನ 
ಗಳನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದು 
ಸ್ನ ಯೆಲ್ಲ ನಾಯಕನ ನೇಕೆ ನಟ್ಟ 























MT ee eg Ug EA ಬೌಡಿ ಹ್ಯಾಗೆ Te 
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`ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಸಮಾಜ ಜೀವನ ೧೩೫ 

ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ನಡೆಯಿಸುತ್ತದೆ; ಶಕ್ಷಿಗ್ಬುಂ೧ದ್ದಾಗ ಅದನ್ನು ಚಿನ್ನಾಗಿ ಚಿಳೆದು 
ಕಿ 

ಬಲಿತ ಗಂಡು ಹೊಡೆದೋಡಿಸಿಬಿಡುತ್ತ ಜಿ, ಮುದಿಗಂಡುಗಳು ಕಪಟಿಸೆಂನ್ನಾ ಸ 

ಗಳಂತೆ ಒಂಟಿಯಾಗಿ ಅಲೆದಾಡುತ್ತಿರುವುವು, ಬ್ಯ ಮುದಿನಾಯಕನ್ನ ಹಣೆಯ 

NA’ ಲಿಪಿ ಈ 


ಇ. ಬ ಎ 
ಬರಹೆ. ಸಸ್ತನಿಗಳ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ನಾಯಕತ್ವವು ಗಂಡುಪ್ರಾಜಿಯ ಸರ್ವನಾನ್ನ 


; ಒಂದು ಜಾತಿಯ ಜಿಂತಗ 
ನಲ್ಲ; ಒಂ ಆನೆಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಹಿರಿಯ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಸೇರಿದ ಹಕ 
ಪು ಚದುರಿದಾಗ ಗಂಡುಚಿಂಕೆ 


ಜಿಂಕೆಗಳು ಜೊತೆಗೂಡುವ ಕಾಲದಲಿ ಗ್ನು 
ಣಿ ಗಳು 
ಕಾಡಾ 


ಒಂದರೊಡನೊಂದು ಕಾದಾಡುತ್ತೆ ಓವ ಹೆಣ್ಣು ಜಿಂಕೆಯನ್ನು 


ವಕಸಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮಾತ್ರ; ಗುಂಪಿನ ನಾಯಕತ್ವಕೃಲ್ಲ. ತನ್ನ ನಂಗೆ 
ಬೇಟೆಯಾಡುವ ರೀತಿನೀತಿಗಳನ್ನು ಕಲಿಸುವುದು ಹಣ್ಣು ಸಿಂಹನೇ, ' ಜೀಡರ 
ಹುಳುವಿನ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣು ಜೇಡವೇ ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಾಣಿ. ಸಂತಾನೋತ್ಪತ್ತಿಗೆ 
ನೊದಲ್ಕು ಜೊತೆಗೂಡಿದ ಮೇಲೆ ಗುಂಡು ಜೇಡನನ್ನು ಕೊಂದು ತಿನ್ನುವುದು 
ಹೆಣ್ಣಿನ ಸ್ವಭಾವ, ಜೇನುನೊಣಗಳ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ರಾಣಿ ಜೇನುನೊಣಳ್ಳಿ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಮನ್ನಣೆ; ಸಮಾಜದ ಸಂಪುದಾಯಗಳಿಲ್ಲ ರಾಣಿಯನ್ಷೆ ೇ ಅನಲಂಬಿಸುತ್ತವೆ. 
ಇದರಿಂದ ಶ್ರೀ ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದ ವ್ರಾಣಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅಬರೆಯರು ಎಂಬುದು ತಪ್ಪು 
ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಪಡುವುದು. | 
ಸಸ್ತನಿಗಳ ಸಮಾಜಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಅಸಾಯದ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತವೆ. ತನ್ನ ಮುಂಗಾಲುಗಳನ್ನು ನೆಲದ ಮೇಲೆ ಅಪ್ಪುಳಿಸ್ಸಿ ಸಮಾಜದ 
ಅಥವಾ ಗುಂಪಿನ ಇತರ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಅಪಾಯದ ಸೂಚನೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು 
ನೊಲದ ಸ್ವಭಾವ; ಹುಲ್ಲುಗಾವಲುಗಳಲ್ಲಿ ಮೇಯುತ್ತಿರುವ ಸಾರಗಗಳ ಗುಂಪಿನ 
ಒಂದೆರಡು ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಎತ್ತರವಾದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಕಾವಲು ನಿಂತು ಅಸಾಯಸೂಚನೆ 
ತೋರಿಡೊಡನೆಯೇ ಗುಂಪಿಗೆ ಎಚ್ಚರಿಕ ಕೊಡುತ್ತವೆ. 
ಗುಂಪಾಗಿ ಜೀವಿಸುವ ಪ್ರಾಣಿಗಳೆಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ ಸಾಮಾಜಿಕ ಗುಣಗಳು ಓಂಜೀ 
ನಿಧವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಮೊಲ, ಜಿಂಕೆ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಸಮಾಜಗಳಲ್ಲಿ 
ಗೆಳೆತನ ಪರಸ್ಪರ ಸಹಕಾರವೇ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳು ತೀರ ಕಡಿನೆ. ಇವುಗಳ 
ಗಿಂತ ಸಾರಗ್ಗ ಕಾಡೆಮ್ಮೆ_-ಈ ಜಾತಿಯ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀನನದಲ್ಲಿ 
ಓಂದೆರಡು ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂದುವರಿದಿರುಪುವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಇವುಗಳ ಜೀವನದ 
ಕಾಟಿಯು ಒಗ್ಗಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಬಲವಿರುವುಜಿಂಬ ತತ್ವವನ್ನನುಸರಿಸುತ್ತಡೆ. ಶತ್ರುಗಳನ್ನು 
ಇರುರಿಸುವಾಗ ಇವು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಸೇರಿ ಮುಂಜಿ ಸುಗ್ಗುತ್ತನೆ. ಅಳಿಲು ಮತ್ತು 
ಹೆಗ್ಗಣಗಳ. ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದ ಬೀವರ್‌ ಎಂಬ ಸಸ್ತನಿಯ ಸಮಾಜ ಜೀವನವು 
ಬಹು ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾಗಿರುವುದು. ಬೀವರ್‌” ಪ್ರಾಣಿ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತದೆ. ನೀರಿನ 
ದಡದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿರುವ ಬಿಲಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತ ಆಗಾಗ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಆಟವಾಡ ಭು 
ಸ್ವಭಾವ. ಮೈತುಂಬ ದಟ್ಟವಾದ ಕೂದಲಿನ ಹೊದಿಕೆ; ಈಜಲು 








ಜ್‌ ರೆ 
೧೩೬ i [ದೃವಿಹಾ 


ಪೊಕಿಗಳಿಂದ ಅವೃತವಾತ ಶಕ್ತಿಯುತ ಜಾಲ 
ಮಟ್ಟಕ್ಕಿಂತ ಕೊಂಚ ಕೆಳಗಿರುವುದು. ಕೆಲವ 
ದ ತುಂಡೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಬಿಲಜ 


ನೆರವಾಗುವ ಜಲಪಾದಗಳು; 
ಇದರ ಬಿಲದ ಬಾಗಿಲು ನೀರಿನ 
ವೇಳೆ. ಬಿಲದ ಬಾಗಿಲಿನ ಮೇಲೆ ಬಗ್ಗಿದ ದು ಸುತ್ತದೆ. ಬ 
ಮೇಲೆ ಮಣ್ಣು ಮೆತ್ತಿ, ತುಂಡನ್ನು ಭದ್ರವಾಗಿ ಭದುಮಿ ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತ ಷ್ಟ ಹಾ 
ಬಾಯಿ ನೀರಿನ ಕೆಳಗಿರುವುದರಿಂದ ತೋಳ, ಕರಡಿ ಮೊದಲಾದ ಶತ್ರುಗ್ಗ 
ಭಯವಿಲ್ಲ. ಮನೆಯ ಮುಂದೆ ಆಟವಾಡುತ್ತ, ಈಜುತ್ತಿರುವ ಈ ಪ್ರಾಣಿಗಳ | 
ಅಸಾಯಸೂಚನೆ ಬಂದೊಡನೆಯೇ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿ ಬಿಲಗಳನ್ನು ಸೇರುತ್ತವೆ. 
ಅಪಾಯದ ಸೂಚನೆಯಾದಾಗ ಬಾಲವನ್ನು ನೀರಿನ ಮೇಲೆ ರಭಸವಾಗಿ ಅಪ್ಪಳಿಸಿ 
ಮುಳುಗುವುದು ಈ ಪ್ರಾಣಿಯ ಸ್ವಭಾವ. 

ಬಿಸಿಲು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನೀರು ಬತ್ತಿಹೋದಾಗ, ಬಿಲಗಳ ಬಾಯಿ ಶತ್ರುನಿ 
ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬಿದ್ದು ಬೀವರ್‌ ಪ್ರಾಣಿಯು ಅಪಾಯಕ್ಕೆ ಒಳೆಗಾಗುನ ಅವಕಾಶನಿಕಹಿ 
ವುಡು, ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಅದರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಗುಣಗಳು ಎದ್ದು ತೋರುವುನ್ನ 
"ಒಂಟಿಯಾಗಿ ' ಸಾಧಿಸಲು ಅಸಾಧ್ಯವಾದ ಯೋಜನೆಯೊಂದನ್ನು ಬೀವರ್‌ 
ಸಮಾಜವು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಸೇರಿ ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆ. ತಮ್ಮ ಬಿಲಗಳ ಮುಂದೆ ನೀರು 
ಆಳವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವಂತೆ ಪ್ರವಾಹಕ್ಕೆ ಒಂದು ಅಣೆಕಟ್ಟನ್ನು ಅವು ಕಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಅಣೆ 
ಕಟ್ಟಿನ ರಚನೆಗಾಗಿ ೮-೧೦ ಅಂಗುಲ ದಪ್ಪವಿರುವ ಮರದ ಬುಡವನ್ನು ಕಡಿದು 
ಉರುಳಿಸಿ, ಮರದ ತೊಗಟಿಯನ್ನೆ ಲ್ಲ ಕಚ್ಚಿ ಸುಲಿದು, ಸಾಗುವಾನಿ ತುಂಡುಗಳನ್ನು 
ತಯಾರಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ತುಂಡುಗಳನ್ನು ಉರುಳಿಸಿ ತಂದು ನಿರೀಗೆ ಅಡ್ಡಲಾಗಿ 
ಹಾಕುತ್ತವೆ. ಆಣೆಕಟ್ಟಿಗೂ ಮರದ ತುಂಡುಗಳಿರುವ ಸ್ಥಳಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ದೂರವಿದ್ದು, 
ನೆಲ ನಯವಾಗಿದ್ದರೆ, ಆನೇಕ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ತುಂಡುಗಳನ್ನು ನೆಲದ ಮೇಲೆ ಉರುಳಿಸಿ | 
ಕೊಂಡು ಬರುತ್ತವೆ. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಕಾಲುವೆಗಳನ್ನು ಕೊರೆದು ಮರದ ತುಂಠು | 
ಗಳನ್ನು ಅಣೆಕಟ್ಟಿನ ಹತ್ತಿರಕ್ಕೆ ತೇಲಿಸಿಕೊಂಡು ತರುವುವು. ಮರದ ತುಂಡುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ | 
ಪ್ರವಾಹಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಲಾಗಿ ಹಾಕಿ ಸಂದಿಗಳಿಗೆ ಜೇಡಿಮಣ ನ್ನು ತುಂಬಿ ದಮ್ಮಸು 
ಮಾಡಿ, ನಿಕನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಸುಮಾರು ಮುಕ್ಕಾಲು ಮೈಲಿ ಉದ್ಭವುಳ್ಳಿ 
ಅಣೆಕಟ್ಟು ಕಟ್ಟಿರುವುದನ್ನು ಕೂಡ ಪ್ರಕೃತಿಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ನೋಡಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಈ ಸಸ್ತನಿಗಳ ಮೈಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ವೃತ್ಯಾಸಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಕೂಡ ಅನೆ 
ಒಂದೊಂದೂ ಬೇಕೆ ಬೇಕಿ ಕೆಲಸಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುವುವು. ಆದರೆ ಇರುಸೆ, 
ರತು ತುಗಳು] ಜೇನುನೊಣ--ಇವುಗಳ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು 
ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಒಂದೊಂದು ಗುಂಪಿನ ಗೆದ್ದಲುಹುಳುಗಳೂ ಜೀನುನೊಣಗಳೂ ಇರ | 
ಚ ಸ ಸ ಲಸಮಾಡಲು ಯೋಗ್ಯವಾದ ರೂಪರಚನೆಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದಿರಿ | 
ಗ ಸೊಗ ರಾಣ, ಗಂಡು ಮತ್ತು, ಕಂಸ | 

) ತ್ತವೆ. ರಾಣಿಯೂ ಕೆಲಸಗಾರರೂ ಹೆಣ್ಣು ಜಾತಿಯೆನೆ,' 








ಪ್ರಾಣೆಗಳ ಸಮಾಜ ಜೀವನ ೧೩೭ 


ಒಂದೊಂದು ಜಾತಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ ದೇಹರಚನೆ ಮತ್ತು ಆ 


ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವೃತ್ತಿ ಗೆ ಅನುಗುಣವಾ ಾಗಿ ಮಾರ್ಪಹುತ್ತವೆ. 
ಇತರ ಹೆಣ್ಣು ಕಲಸಗಾರರು ಮಾಡಲಾರವು. 


ಗಂಡು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ನಿರ್ವಹಿಸಲಾರವು. ಆಂದರೆ ಸಮಾಜದ ಒಂದು ಕೆ ಕೆಲಸಕ್ಕಾಗಿ 
ರೂಪುಗೊಂಡ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯು ತನ್ನ ಇಡೀ ೪ ಜೀವಮಾನದಲ್ಲಿ ಬೇರೊಂದು ಕೆಲಸವನ್ನು 
ಮಾಡಲಾರದು. ಸಮಾಜದ ಹಿತಕಾ ಗಿ ಅದು ತನ್ನ ಜೀವನವನ್ನೇ ಧಾರೆಯೆಕೆ 


ಯುತ್ತ ಬಿ. ತನ್ನ ಪಾಲಿಗೆ ಬಂದ ಕೆಲಸವನ್ನು ಪ 


ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ, ಹಿಂದು 
ಮುಂದು ನೋಡದೆ ಮಾಡುವ ಕಾರ್ಯ ಕತೆಯ ಆದರ್ಶಪ್ರಾ ಯವಾದುದು. 


. ಪುಸ್ಸಿ, ಸ್ವಾರ್ಥತ್ಯಾಗ, ಕಾರ್ಯದಕ್ಷತೆ ಸಹಕಾರ -ಈಗುಜಾಗಳು ಜೇನು 
ನೊಣಗಳಲ್ಲಿ ಎದ್ರು ಕಾಣುವಷ್ಟು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬೇಕೆ ಜಾತಿಯ ಯಾವ ಪಾ ತ್ರಾಣಿಯಲ್ಲೂ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಳವ ಹೇಳಬಹುದು. 

ಇರುವೆಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಮೂರುಜಾತಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿವೆ. ರಾಜಿ ಇರುವೆ, 
ಕೆಲಸಗಾರ ಇರುವೆ ಮತ್ತು. ಗಂಡು ಇರುವೆ: ರಾಣಿ ಇರುನೆಗಳಿಗೂ ಗಂಡು 
ಇರುವೆಗಳಿಗೂ ರೆಕ್ಕೆಗಳಿರುತ್ತ ವೆ. ಕೆಲಸಗಾ ರರೆಲ್ಲ ಹೆ ಕುಟ್ಟು ಇರುವೆ ಗಳು. ಹೆಣಾ ದರೂ, : 
ಇನಕ್ಕೆ ಸಂತಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಶಕ್ತಿ ಇರು ವುದಿಲ್ಲ.  ಜನನೇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಲಿಯದಿರುವುಜೀ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಕೆಲಸಗಾರರ ತಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಾಳು ಕಡ್ಡಿಗಳನ್ನು ಕಡಿಯಲು ಬಲನಾದ ನಜೆಗಳೂ. ಶತ್ರುವನ್ನು ಚುಚ್ಚಿ 
ನೋಯಿಸುವ ಭರ್ಜಿಗಳೂ ಎಲೆಗಳನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಿ ತುಂಡುಮಾಡಲು ho 
ಕತ್ತರಿಗಳೂ ಇವೆ. ಸಮಾಜದ ಕೆಲಸ ಕಾರ್ಯಗಳೆಲ್ಲ ನಡೆಯುವುದು ಈ 
ಕೆಲಸಗಾರರಿಂದಲೇ. 

ಸಮಾಜ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಗಂಡು ಇರುವೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರಶಸ್ತಿ, ಕಡಿಮೆ; ಅವು ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುವುದೂ ಕಡಮೆಯೇ. ಅವು ರಾಣಿಯನ್ನು ಒಲಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಅದನ್ನು 
ಎಡೆಬಿಡದೆ. ಒಂದೇ ಸಮನಾಗಿ ಹಿಂಬಾಲಿಸುತ್ತವೆ ಚಳಿಗಾಲದಲ್ಲಿ ರೆಕ್ಕೆಯ. ಳ್ಳ 
ಹೆಣ್ಣು ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹಾರಿದಾಗ ಗಂಡುಗಳೂ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹಾರಿ ಹೆಣ್ಣಿ ನೊಡನೆ 
ಕೊತೆಗೂಡುವುವು. ಬಹುಶಃ ಅವುಗಳ ಜೀವನದ ಸರ್ವಸ್ವವೂ ಅದೊಂದೇ 
ಕಲಸವೆಂದು ಬೇಕಾದರೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಒಮ್ಮೆ ರಾಣಿಯ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸಿ, ಅದರೊಡನೆ ಸೇರಿದರೆ ಗಂಡಿನ ಕೆಲಸ ಮುಗಿಯಿತು; ಅಲ್ಲಿಗೆ ಅದರ' 
ಆಯಸ್ಸೂ ಮುಗಿದಂತೆಯೇ ಸರಿ. ಇಲ್ಫಾರು ಗಂಡು ಇರುವೆಗಳೊಡನೆ ಜೊತೆ 
ಸೇರುವುದು ಹೆ ಹೆಣ್ಣು ಇರುವೆಯ ಸ್ವಭಾವ. ಇವೇ ಮುಂದಿನ ರಾಣಿಗಳು. ಇವು 
ತನ್ಮು ಗೂಡಿಗೆ ಜಂದಿರುಗಬಹುದು; ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಜೇಕೊಂದೆಡೆ ಬಿಡಾರವನ್ನು 
ಹೂಡಿ ಮತ್ತೊಂದು ಸಮಾಜವನ್ನು ಸಾ ಪಿಸಬಹುದು.- 


ಸ h 
ಗರ್ಭಧರಿಸಿ ಗೂಡಿಗೆ ಹಿಂತಿರುಗಿದಾಗ ರಾಣಿ ಇರುವೆಯ ಶೆಕೈಗಳು ಉದುರಿ 


ಕಾರಗಳು ಆಯಾ 
ರಾಣಿಯ ಕೆಲಸವನ್ನು 
ಕೆಲಸಗಾರರ ಜವಾಬಾ ್ಲಿರಿಯನ್ನು 


೧೩೮ ಗದ್ಯವಿಹಾರ 


ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಅದರ ಆಗಮನವನ್ನೇ ಎದುರು ನೋಡುತ್ತಿರುವ ಕಲಸೆಗಾರಣ್ಳ ; 
ಬಳಲಿ ಬಂದ ರಾಣಿಯ ಸೇನೆಯನ್ನು ಒಲವಿನಿಂದ ಮಾಡುವುವು. ರಾಣಿಲ್ಸ | 
ಅನೇಕ ವಾರಗಳವರೆಗೂ ಆಹಾರವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆ ವಿಶ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಅ | 
ಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ದಿನಗಳಾದ ಮೇಲೆ ಬಿಡುವಿಲ್ಲದೆ ಒಂದೇ ಸಮನಾಗಿ ಮ | 
ಗಳನ್ನು ಇಡುತ್ತದೆ. ಇದು ಇಡುವ ಮೊಟ್ಟೆಗಳು ಎರಡು ವಿಧ; ಒಂದು ಹೆಣ್ಣ | 
ಇರುವೆಯಾಗುವ ಮೊಟ್ಟೆಗಳು, ಇನ್ನೊಂದು ಗಂಡು ಇರುವೆಯಾಗುವ ಮೊಳ್ಳೆ | 
ಗಳು. ಇವಕ್ಕೆ ಆಹಾರವನ್ನು ಒದಗಿಸುವುದು ರಾಣಿಯ ಮೊದಲ ಕೆಲಸ, ಈ ಮೊ | 
ಗಳೊಡೆದು ಹೊರಬೀಳುವ ಇರುನೆಗಳೆಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣು ಕೆಲಸಗಾರರು. ಯಾವ ವಿಧನಾಕ | 
ಅಭ್ಯಾಸವೂ ಶಿಕ್ಷಣವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಇವು ಗೂಡು ಕಟ್ಟುವುದರಲ್ಲಿಯೂ, ಗೂ ನ್ಸು 
ಚೊಕ್ಳುಟಿಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿಯೂ, ತಮ್ಮ ಅನಂತರ ಹುಟ್ಟುವ ಇರುವೆಗಳ ದಾದಿಯ 
ರಾಗಿ ಸೇನೆಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ತೊಡಗುವುವು. 

ಒಂದು ಬಂಡೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿದರೆ ಅದರಡಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಲುಸಾಲಾಗಿ ಚಲಿಸು 
ತ್ತಿರುವ ಇರುವೆಯ ಸಮಾಜಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಇರುನೆ | 
ಗಳು ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ಬಿಳಿಯ ಕೋಶಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ಕೊಂಡು ಹರಿದಾಡುವುದನ್ನು | 
ನೋಡಬಹುದು. ಈ ಕೋಶಗಳಲ್ಲಿ ಬಲಿಯುತ್ತಿರುವ ಇರುವೆಯ ಮರಿಗಳಿರುತ್ತಕೆ. | 
ಬಂಡೆಯುರುಳಿ ಅಪಾಯ ಸೂಚನೆಯಾದಾಗ, ಕೆಲಸಗಾರರಲ್ಲಿ ದಾದಿಗಳು ಮ | 
ಗಳಿರುವ ಕೋಶಗಳನ್ನು ಸುರಕ್ಷಿತವಾದ ಸ್ಥಳಗಳಿಗೆ ಕೊಂಡೊಯ್ಯುತ್ತವೆ. | 
ಸಮಾಜದ ಮಕ್ಕಳೆಂದರೆ ಕೆಲಸಗಾರರಿಗೆ ಬಹಳ ಅಕೃರೆ. ಕೋಶಗಳಲ್ಲಿ l 
ಮರಿಗಳು ಪೂರ್ತಿ ಬೆಳೆದಾಗ, ದಾದಿಗಳು ಕೋಶಗಳನ್ನು ಕಡಿದು ಮರಿಗಳು ಹೊರಗ | 
ಬರಲು ದಾರಿಮಾಡುತ್ತವೆ. ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ರಾಣಿ ಇರುನೆಗೆ ಹೆಚ್ಚಾದ ಮನ್ನಣೆ. | 
ಸಮಾಜವು ಅಪಾಯಕ್ಕೊಳಗಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗ ಒದಗಿದರೆ, ಕೆಲಸಗಾರದು, ತಮ್ಮ | 
ನದಾಸೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ರಾಣಿಯನ್ನು ಕಾಪಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತವೆ. ಕ | 
ಸಂನರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಮರಿಗಳ ಪೋಷಣೆಯನ್ನು ಕೂಡ ಅಲಕ್ಷಿಸುವುದು ಇವುಗಳ | 
ಸ್ವಭಾವ. ರಾಣಿಯು ಸತ್ತರೆ ಸಮಾಜವು ಹಾಳಾಗುವುಜಿಂಬ ಭೀತಿಯೇ ಕ | 
ವರ್ತನೆಗೆ ಕಾರಣ. ಹೀಗೆ ಇರುವೆಗಳು ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾಗಿ ಜೀವಿಸಿದರೂ, ಕನು | 
ದ ನುನುಷ್ಯರಂತೆ ಅವು ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಕ್ಷಣವನ್ನೂ ಪಡೆಯು | 
ಹ ಟ್‌ ರಾಜಕೀಯ ಅಥವಾ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಟ್ಟು ಕಾಯಿದೆಗಳೂ ಇಳಿ: | 

ಕ ವು ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿಂದ ತಮ್ಮ ಜೀವನವನ್ನು ಮಾರ್ಪಣಿಸಿ 
ಇಳ್ಳೆ ಲಾರವ್ಪ, ಸ | 
ತಮ್ಮ ಗುಂಪಿನ ನು ಹ ಗುರುತಿಸ | 
ಸ್‌ ಶ್ರ ತಮ್ಮ ಗೂಡಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಲು ೪ 





ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಸಮಾಜ ಜೀವನ ೧೩೯ 
ಲ 


| ಗೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಬಂದು ಸೇರಿದರೂ 
| ಬಿಡುವುವು. ಇವು ಒಂಜೊಂದು ಸನ್ನಿವೇಶ 

ದಿಂದ ತಮ್ಮ ಸಮಾಜದ ಇತರ ಇರುವೆಗಳಿಗೆ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು 
ಮಾತಿನಿಂದಲ್ಲ, ಸ್ಪರ್ಶದಿಂದ. ಇರುವೆಯ ತಲೆಯ ಮುಂದಿರುವ ಕುಡಿಮಾಸೆಗಳು 
ಅದರ ಸ್ಪರ್ಶಾಂಗಗಳು. ಸಾಲು ಸಾಲುಗಳಾಗಿ, ಎದುರುಬದುರು ಬರುಕ್ತಿರುವ 


ಇರುವೆಗಳು ಒಂದನ್ನೊಂದು ಮಿಸೆಗಳಿಂದ ಮುಟ್ಟಿ ಮುಂಜಿ ಹೋಗುವುದನ್ನು 


ನಾವೆಲ್ಲರೂ ನೋಡಿರುತ್ತೇನೆ. ಪರಸ್ಪರ ಸೂಚನೆಗಳನ್ನು ಕೊಡುವುದೇ ಈ ಕಾರ್ಯದ 
ಉದ್ದೇಶ. ಇರುವೆಗಳು ತಮ್ಮ 


ಕುಡಿಮಾಸೆಗಳನ್ನು ನೆಲದ ಮೇಲೆ ನಾನಾ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ತಟ್ಟುವುವು; ಮತ್ತೊಂದು ಇರುವೆಯನ್ನು ಮೆಲ್ಲಗೆ ಮುಟ್ಟುವುವು ; ತಮ್ಮ 
ಹಂಗಾಲುಗಳ ಮೇಲೆ ನಿಂತು ಕುಡಿಮಾಸೆಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಾಡಿಸುವುವು--ಇನೆಲ್ಲವೂ 
| ಸಾಂಕೇತಿಕ ಭಾಷೆಯೇ: ಗಾಬರಿಗೊಂಡು ನಡುಗುತ್ತಿರುವ ಇರುವೆಯನ್ನು 
ಮತ್ತೊಂದು ಕಂಡಾಗ ತನ್ನ ಕುಡಿಮಾಸೆಗಳಿಂದ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹಲವು ಬಾರಿ 
ತ ಮುಟ್ಟುವುದು. ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದಾಗ ಅದು ಗಾಬರಿಗೊಂಡ ಇರುವೆಯನ್ನು 
| ಸಂತ್ಸೆಸುತ್ತಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಧಾನ್ಯದ ಕಣಜವನ್ನೋ ಬೆಲ್ಲದ 
ಮುದ್ದೆಯನ್ನೊ ಕಂಡ ಇರುವೆಗಳು ತಮ್ಮ ಗೂಡಿನ ಬಳಿಗೆ ಬಂದು ತಮ 
| ಹಿಂಗಾಲುಗಳ ಮೇಲೆ ನಿಂತು ನರ್ತನಮಾಡಿ, ನಿಧಿ ಕಂಡುದನ್ನು ಇತರ ಇರುವೆಗಳಿಗೆ 
.. ಶಿಳಿಸುಪುವಂತೆ | 


ಅದನ್ನು ಕೊಂದುಹಾಕಿ 
ವನ್ನೂ ಒಂದೊಂದು ಬಗೆಯ ಸಂಕೇತ 


ಘು ರರಾರಮಾದ ಘಿ 
E> 7 ಎಸ 


ಡಾ 


| ಹೀಗೆ ಇರುವೆಗಳ ಗುಂಪನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ, ಒಂದು ಇರುವೆ 
| ಮತ್ತೊಂದು ಇರುವೆಯನ್ನು ಸಂಧಿಸಿದಾಗ ತನ್ನ ಕುಡಿಮಾಸೆಗಳಿಂದ ಅದನ್ನು 
| ಮುಟ್ಟುವುದನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. ಇದು ಆಹಾರ ತನಗೆ ಬೇಕೆಂಬ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ. 
| ಸಂಧಿಸಿದ ಇರುವೆಯ ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಆಹಾರವಿದ್ದರೆ, ಆದು ತನ್ನ ಹಿಂಗಾಲುಗಳ 
ಮೇಲೆ ನಿಂತು ತನ್ನ ಬಾಯಿಂದ ಒಂದು ತೊಟ್ಟು ಆಹಾರವನ್ನು ಹಸಿದ ಇರುವೆಗೆ 
| ಕೊಡುತ್ತದೆ... "ಹಸಿದುಬಂದವರಿಂಗೆ ಅಶನನೀಯುಳವುದು ಇರುವೆಗಳ ಸಂಪ್ರ 
| ದಾಯ. ಹೊಟ್ಟಯಲ್ಲಿ ಆಹಾರನಿದ್ದರೂ ಹಸಿದ ಇರುನೆಯ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯನ್ನು 
| ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ, ಸ್ವಾರ್ಥ ತೋರಿಸಿದ ಇರುವೆಯನ್ನು ಇತರ ಇರುವೆಗಳು ಫಿದಾ 
| ಕೆಣ್ಯವಾಗಿ ಕೊಂದುಬಿಡುವುದು ಈ ಸಮಾಜದ ನೀತಿ. ಇರುವೆಯ ಸಂಪಾದನೆಯು 
| ಸ್ವಂತ ಸುಖಕ್ಕ್‌. ಅಲ್ಲ; ಇಡೀ ಸಮಾಜದ ಹಿತಕ್ಕ. ಇರುವೆಯ ಹೊಟ್ಟಿ 
| ಸಮಾಜದ ಕಣಜ, ಹೀಗೆ ಇರುನೆಯ ಜೀವನವನ್ನು ಒಳಹೊಕ್ಕು ನೋಡಿದರೆ, 
| ಅದರ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಚಲನಕ್ಕೂ ಒಂದು ಅರ್ಥವಿರುವುದೆಂದು ವಿಶದಪಡುವುದು. 
| ಇವು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ತಮ್ಮ ಗೂಡಿನಲ್ಲಿ ಇತರ ಜಾತಿಯ ಜೀವಿಗಳನ್ನು ಇ 
| ಸ್ರಾಣಿಗಳಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಸಲಹುವುದೂ ಉಂಟು. ಸ 
| ತಮ್ಮ ಗೂಡನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇಕೆ ಗೂಡಿಗೆ ಹೋಗಬೇಕಾದರೆ, ತಮ್ಮ ಸಾಕುಪ್ರಾ 





ಜೆ 
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9 6 ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುವುವು. ಇಂ 
ಬ ಧ್ಯ] ಇವು ಕೊಡುವ ತೊಂದರೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಇರುವೆಗಳ್ಳ 
ಒಲವಿನಿಂದ ಸೈರಿಸುವುವಲ್ಲಿದೆ, ತಮ್ಮ ಆಹಾರದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳಿಗೆ ಪಾಲನ್ನು ಕೂ 
ಕೊಡುತ್ತವೆ. . ಇರುವೆಗಳ ಈ ವರ್ತನೆ ಪರಾರ್ಥನೆಂದು ಭಾವಿಸಕೂಡದು, ಇದು 
ಅವುಗಳ ರಸಿಕತೆಯನ್ನು ತೋರ್ಪಡಿಸುವುದು ; ದುಂಬಿಗಳ ದೇಹದಿಂದ ಹೊಕ್ಕ 
ಹೊಮ್ಮುವ ಸುವಾಸನೆಯೆಂದರೆ ಇರುವೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಣ. 
ನಾವು ಹಾಲಿಗಾಗಿ ಹೆಸುಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟ ಕೂಂಡು ಸಾಕುವ 
ಹಾಗೆ, ಇರುವೆಗಳು ಏಸಿಡ್‌ (Aphid) ಜಾತಿಯ ಕೀಟಗಳನ್ನು ಆಹಾರಕ್ಕಾಗಿ 
ತಮ್ಮ ಗೂಡುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಕುತ್ತವೆ. ಕೆಲವು ಸಸ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವ ಮಧು 
ರಸಗಳೆಂದರೆ ಇರುನೆಗಳಿಗೆ ಬಹು ಪ್ರೀತಿ. ಆದರೆ ಈ ರಸವನ್ನು ಹೀರುವ ಶಕ್ತಿ 
ಮಾತ್ರ ಅವುಗಳಿಗಿಲ್ಲ. ಗೂಡಿನ ಸಾಕು ಪ್ರಾಣಿ ಕೀಟಕ್ಕೆ ರಸವನ್ನು ಹೀರುನ 
ನಳಿಕೆ (೫7000805) ಇರುವುದು. ಸಸ್ಯಗಳ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತು ಹೊಟ್ಟಿಯ ತುಂಬ 
ರಸವನ್ನು ಹೀರಿ ಕಿಳಟಿಕವು ಇರುವೆಯ ಗೂಡಿಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದರ ದೇಹದಿಂದ 
ರಸವು ತೊಟ್ಟುತೊಟ್ಟಾಗಿ ಜಿನುಗುವುದು. ಇದು ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಪೋಲಾಗದಂತೆ ಅದಕ 
ಸುತ್ತಲೂ ಸುತ್ತಿಕೊಂಡು ಇರುವೆಗಳು ನೆಕ್ಕುವುವು. ಕೆಲವು ಸಮಯಗಳಲ್ಲಿ ಕೀಟ 
ವನ್ನು ಹಿಡಿದು, ಅದರ ಹೊಟ್ಟಿಯನ್ನು ತಮ್ಮ ಕುಡಿಮಾಸೆಗಳಿಂದ ಸವರಿ ಹಾಲು 
ಕಕಿದಂತೆ ರಸವನ್ನು ಹೊರಗೆಳೆಯುತ್ತವೆ. ಹಾಲು ಕರೆಯುವ ಹೆಸುಗೆಳಂತೆ 
ತಮಗೆ ಮಧುವನ್ನೊದಗಿಸುವ ಈ ಕೀಟಗಳನ್ನು ಕಂಡರೆ ಇರುವೆಗಳಿಗೆ ಬಹು ಪ್ರೀತಿ. 
ಅವುಗಳನ್ನು ಅಳ್ಳುಕೆಯಿಂದ ಸಾಕಿ ಸಲಹುತ್ತವೆ. 
ಬೇರೊಂದು ಗೂಡಿನ ಇರುವೆಗಳನ್ನು ಕದ್ದುತಂದು ತಮ್ಮ ಗುಲಾಮರನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಕೂಡ ಇರುವೆಗಳ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯ. ತಮ್ಮ 
ಜಾಕಿಗೆ ಸೇರಿದ ಬೇಕೊಂದು ಸಣ್ಣಜಾತಿಯ ಗೂಡಿನ ಮೇಲೆ ಧಾಳಿ ನಡೆಸಿ, ಅ 
ಗೂಡಿನ ಕಲಸಗಾರರನ್ನೈಲ್ಲ ಕೊಂದ: ಅಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿರುವ ಆಹಾರವಮ್ಮ ಅನ 
ಹರಿಸುವುದಲ್ಲದೈೆ, ಸೋತ ಗುಂಪಿನ ಮರಿಗಳಿರುವ ಕೋಶಗಳನ್ನೂ ತಮ್ಮ ಗೂಡಿಗೆ 
ಹೊತ್ತುಕೊಂಡು ಬರುವುವು. ಈ ಕೋಶಗಳಿಂದ ಹೊರಬೀಳುವ ಇರುವೆಗಳೆಲ್ಲ 
ಸಮಾಜದ ಗುಲಾಮರು. ಆಳುಗಳಾಗಿ ಸೇವಾವ್ನತ್ಲಿಯಲಿದ ಗುಲಾಮರು ಆಳು | 
ವವರಾಗುವುದೂ ಉಂಟು, ಗುಲಾಮರಿಂದಲೇ ಸಮಸ ಉಪಚಾರಗಳನ್ನು | 
ಮಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅನೆಸಾನ್‌ ಇರುವೆಗಳಿಗೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವುದು ಸಂಪೂಣಿ | 
ವಾಗಿ ಮರೆಶು ಹೋಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಹಾರನನು ತೆಗೆದುಕೊ ಕೂತ | 
ಇವಕ್ಕೆ ಕಷ್ಟವೇ. ಗುಲಾಮರ ಬಾ ರುಕೂಳ್ಳುವುದೂ ನ 
ಸುರಿಯಬೇಕು. ಗುಲಾಮರ ನ ಜಾಗ್‌ ಹ | 
BNR ದಿದ್ದರೆ ಹೊಟ್ಟಿ ಗಿಲ್ಲದೆ ಸಾಯುವುಡ 1 
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ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಸಮಾಜ ಜೀನನ ೧೪೧ 


ಜೇನು ನೊಣಗಳ ಸಮಾಜ ಜೀವನವು ಇರುವೆಗಳಂತೆಯೇ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ 
ವಾದುದು. ಇವುಗಳ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿಯೂ ರಾಣಿ ನೊಣ್ಠ ಕಲಸಗಾರರ್ಕು ಗಂಡು 
ನೊಣಗಳು ಎಂಬ ಮೂರು ಜಾತಿಗಳಿವೆ. ಈ 


ಆದರೆ ಈ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ರಾಣಿ 
ಯೊಬ್ಬಳೆ. ರಾಣಿಯ ಮ ವಾಸನೆಯೇ ಎಲ್ಲ ನೊಣಗಳಿಗೂ ದಿಗ್ಬರ್ಶಕ, ಅನೇಕ 


ಗಂಡು ನೊಣಗಳು ರಾಣಿಯನ್ನು ನೋಹಿಸಿ ಹೊರಟರೂ ಅದು ಕೂಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು 
ಒಂದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ. ಓಟದಲ್ಲಿ ರಾಣಿ ನೊಣವು ಬಲುಜೋರು. "ರಾಣಿ 
ಯನ್ನು ಓಟದಲ್ಲಿ ಸೋಲಿಸಿ ಹಿಡಿಯುವ ಗಂಡು ನೊಣವು ಮಾತ್ರ ರಾಣಿಯೊಡನೆ 
ಸೇರುವುದು. ನೊಟ್ಟೆಗಳನ್ನಿಡುವುದೊಂಜೀ ರಾಣಿಯ ಕೆಲಸ, ಅದು ಜೀನು 
ಗೂಡಿನ ಮೇಲೆ ಹಾರುತ್ತ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕೂೋಶದಲ್ಲೂ ಒಂದೊಂದು ಮೊಟಿ 
ಯನ್ಪಿ ಡುವುದು. ಅದು ದಿನ ಒಂದಕ್ಕೆ ೨೦೦೦-೩೦೦೦ ಮೊಟ್ಟಿಗಳನ್ನಿಡುವುದು. 
ರಾಣಿಯ ಆಯಸ್ಸು ಸುಮಾರು ಮೂರು ವರ್ಷಗಳು. ಮೊಟ್ಟಿಗಳನ್ನಿಟ್ಟ ಮೇಲೆ 
ರಾಣಿಯ ಕೆಲಸ ಮುಗಿಯಿತು; ಅವುಗಳ ಪೋಷಣೆಯು ಕೆಲಸಗಾರರ 
ಜವಾಬ್ದಾರಿ. ಕೆಲಸಗಾರ ನೊಣಗಳು ಜೇನುಗೂಡನ್ನು ಕಟ್ಟುವುದರಲ್ಲಿಯೂ, 
ಗೂಡನ್ನು ಜೊಕ್ಕಟವಾಗಿಡುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಜೇನನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೂ, 
ರಾಣಿಯನ್ನೂ ಮರಿಗಳನ್ನೂ ಪೋಸಷಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಹೆಚ್ಚು ಶ್ರಜ್ಛೆ ಯನ್ನು 
ತೋರುತ್ತವೆ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸಮಾಜದ ಆರ್ಥಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ರೂಪುಗೊಳಿಸು 
ವುದು ಕಲಸಗಾರರೆ. ಇವುಗಳೆಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣು ನೊಣಗಳು. 

ಇರುನೆಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿರುವಂತೆಯೇ, ಇಲ್ಲಿ ಗಂಡು ನೊಣವು ಆಲ್ಫಾಯ 
ಸಿನ ಪ್ರಾಣಿ. ರಾಣಿಗೆ ಗರ್ಭದಾನ ಮಾಡಿಕೆಂದಕಿ ಮುಗಿಯಿತು ಗಂಡಿನ ಕೆಲಸ. 
ಗೂಡಿನಲ್ಲಿ ಆಹಾರವು ಯಥ್ಲೇಚ್ಛೆವಾಗಿದ್ದರೆ ಗಂಡುನೊಣಗಳ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಅಪಾಯ 
ವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಚಳಿಗಾಲದಲ್ಲಾದರೆ ಆಹಾರವು ಕಡಿಮೆಯಾಗುವುದರಿಂದ ಕೆಲಸ 
ಗಾರರು ಗಂಡು ನೊಣಗಳನ್ನು ಕರುಣೆಯಿಲ್ಲದೆ ಕೊಂದುಬಿಡುತ್ತವೆ. ಗಂಡು 
ನೊಣಗಳು ಕೆಲಸಗಾರರಲ್ಲ; ಅಲಸರ್ಕು ಜೇನನ್ನು ಸಂಗೃಹಿಸಲಾರವಾದರೂ, 
ಅದನ್ನು ಸಂಕೋಚವಿಲ್ಲದೆ ಹೊಟ್ಟೆತುಂಬ ಕುಡಿಯಬಲ್ಲವು. ಮುಂಜಾಗ್ರತೆ 
ಯುಳ್ಳ ಕೆಲಸಗಾರರು ಮಳೆಗಾಲಕ್ಕೆಂದು ಕೂಡಿಡುವ ಆಹಾರವನ್ನು ಉಂಡಾಡಿ 
ಭಟ್ಟರಾದ ಗಂಡುನೊಣಗಳು ಮುಗಿಸಿಬಿಡುತ್ತವೆಯೆಂಬ ಭೀತಿಯಿಂದ, ಗಂಡು 
ನೊಣಗಳನ್ನು ಹೊಡೆದಟ್ಟಿ ಅವುಗಳ ರೆಕ್ಕೆಗಳನ್ನು ಕಡಿದುಬಿಡುವುವು. 

ಕಣಜ, ಗೆದ್ದಲುಹುಳು ಇವುಗಳ ಸಮಾಜವು ಕೂಡ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ 
ಮೇಲೆ ನಿವರಿಸಿದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೆ€ ಅನುಸರಿಸುವುದು. 


— ಎ. ನಾರಾಯಣರಾವ್‌ 


ಸ್ಟಾ ತಂತ್ರ 3ರ ಹಕ್ಕು 
ಮನುಷ್ಯನು ಆರೋಚಿಸುವುದು, ಮಾತಾಡುವುದು, ಆರ್ಥಿಕ, ಸಾಹಿತ್ಯ, 
ಕಲೆ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವನ್ನು ವಹಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ವೃದ್ಧಿ ಪಡಿಸು 
ವುದು ಇವೇ ಮೊದಲಾದುವು ಅವನ ಸ್ವಭಾವವನ್ನೂ, ಮನುಷ್ಯ ಜೀವನದ 
ರಹಸ್ಯವನ್ನೂ ಉದಹರಿಸುವುವು. ಜೀವನದ ಮಟ್ಟವು ಏರಬೇಕಾದರೆ ಕ್ಕ 
ಚಳುವಳಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಅಧಿಕವಾಗಿದ್ದ ಕೆ ಸಾಲದು. ಇವುಗಳು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ 
ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಯಾಗಬಲ್ಲನೋ ಅಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಬೆಳೆದು ನಾಗರಿಕತೆಯ 
ಮಟ್ಟವನ್ನು ಉನ್ನತಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ತರಬೇಕು. ಸಸ್ಯವು ಬೆಳೆದು ಫಲಿಸಬೇಕಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕ ಭೂಮಿ, ನೀರು, ಗೊಬ್ಬರ, ವ್ಯವಸಾಯ ಇವು ಹೇಗೆ ಅವಶ್ಯಕವೋ ಹಾಗೆ 
ಈ ಚಳುವಳಿಗಳು ಬೆಳೆದು ಫಲಿಸಬೇಕಾದರೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕ ಸನ್ನಿವೇಶವು ಆವಶ್ಯಕ, 
ಯಾವ ಸಮಾಜವು ಮನುಷ್ಯನ ಆರ್ಥಿಕ, ರಾಜಕೀಯ್ಯ ಶಾರೀರಕ, ಮಾನಸಿಕ 
ಇನೇ ಮೊದಲಾದ ಚಳುವಳಿಗಳಿಗೆ ನಿರ್ಬಂಧ, ಅಡಚಣೆ ಇವುಗಳನ್ನು ಅಡ್ಡಲಾಗಿ 
ತರಣಿ ಅವು ಬೆಳೆದು ಫಲಿಸುವುದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವನ್ನು ಶೊೂಡುವುದೋ ಆ 
ಸಮಾಜನೇ ಈ ಚಳುವಳಿಗಳಿಗೆ ಸರಿಯಾದ ಸನ್ನಿವೇಶವಾಗುವುದು. ಈ ಗುಣವುಳ್ಳ 
ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ 3ದ ಸನ್ನಿನೇಶವೆಂದು ಹೆಸರು. 

ಮತ್ತೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಥವಾ ವ್ಯಕ್ತಿಗಣದ ಹೇಳಿಕೆ, ಬೆದರಿಕೆ ಇವುಗಳಿಗೆ 
ತಲೆಬಾಗದೆ ಅಥವಾ ಹೆದರಥೆ ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಗೆ ಬಂದಂತೆ ಆಲೋಚಿಸಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಸಾನು ನಡೆಸುವನೋ ಅಂತಹವನನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರನೆಂದು ಕರೆಯುವುದು ಕೆಲವು 
ಸ್ಪತಂಶ್ರವಾದಿಗಳ ಮತ. ಈ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ. 
ಪ್ರಸಂಚನನ್ನೆಲ್ಲಾ ಹುಡುಕಿದರೂ ಇಂತಹ ಅಖಂಡಸ್ಟಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಅನುಭನಿ 
ಮ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಸಿಕ್ಕುವುದಿಲ್ಲ. ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸಬೇಕೆಂದಿರುನ 
ಇಾಸ್ಯರಿಗೆ ಅಖಂಡವಾದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಸಾಧ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ವ್ಯಕ್ತೆಯೂ ತನ್ನ ಇಚ್ಛಿಗೆ ಬಂದಂತೆ ಆಲೋಚಿಸಿ ಜಟ್‌ 
ಅರಿಸಡ್ತರ್ಗಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಮನುಷ್ಯರ ಸಮಾ ಹ ` 
ಹ ಮ ುಸ್ಯು ಕಾಜವು ಹೇಗೆ ತಾನೇ ನಿಂತೀತು. 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸಾಧ ವ ಇಶ್ರ್ಯವು ರಾಜ್ಯದ ಸಹಾಯವು ಇದ್ದರೂ ಸಾಧ್ಯನಲ್ಲ 
ಜ್‌ ಸ Be ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಾವ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವುದರಿಂದ 
ಕಾಂದರಯುಂಬಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅವನ ಯಾವ ಪೃವರ್ತ್ಕನೆಯಿಂದ 

ಇತರರ ಮಾನ, ಪ್ರಾಣ, ಆಸಿ ಇವುಗ 9 
ಹ J ಸ್ನಿ ಇವುಗಳಿಗೆ ಭಂಗಬರುನುದಿಲವೋ ಅಂತಹವರ 
ಆ , ಸ್ವತಂತ್ರಮಾರ್ಗವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇಂತಹ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೂ 
 ಕೌಹ್ಯಾಥಿಕಾರಕ್ಕೂ ವೈಷಮ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ ಸ್ವಾತಂತ್ರ $ನು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದು 
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ಅನನು ಮೇಲೆ ತಿಳಿಸಿದ ನಿರೋಧಗಳಿಗೆ ತಲೆಬಾಗಿ ನಡೆಯಲು ಸಿದ ನಾಗಿರಬಿ 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಹಕ್ಕು ೧೪೩ 
ರಾಜ್ಯದ ಸಹಾಯದಿಂದಲೇ ಹೊರತು ರಾಜ್ಯದ ಅಭಾವದಿಂದಲ್ಲ. ಈ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ 
ಸ್ವಾ ತಂತ್ರವೇ ಎಲ್ಲಾ ರಾಜ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿರುವುದ್ದು. ಯಾನ ವ್ಥಕಿ 
ಇತರ ಮನುಷ್ಯರ ಶಾರೀರಕ್ಕ ಮಾನಸಿಕ ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧವಾದ ನಿರೋಧ್ಯ 
ಹೆದರಿಕೆ, ಅಡಚಣೆ ಇವುಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾಗದೆ ರಾಜಶಾಸನಗಳ ನಿರೋಧಕ್ಸೆ ಮಾತ್ರ 
ಅ ಇನು) U Ke 
ಒಳಗಾಗಿರುವನೋ ಅವನೇ ಸ್ವತಂತ್ರನೆಂದು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು 
ರಾಜನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞ ನಾದ ಮ್ಯಾಕಿಕ್ಸಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಮನುಷ್ಯನ ಜೀವನದ ಹಾದಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಿಧದ ನಿರ್ಬಂಧಗಳು ಬರುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ, ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನು ಕಾಲ, ಪ್ರಕೃತಿ ಇವುಗಳ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುಷ್ತದೂ, 
ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತ ನೀತಿ ಮೊದಲಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ನಿಯಮ 
ಗಳಿಗೆ ಅಧೀನನಾಗಿರುವುದೂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ, 4 ಮನುಷ್ಯನ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಜೀವ 
ಕಣಗಳು ಬೇರೆಯಾಗಬೇಕೆಂದು ಹೇಗೆ ತನಿಸುವುವೋ ಹಾಗೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿರುವ 


ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರರಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಇಚ್ಛಿಸುವರಂತೆ, ಇವೆರಡೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗ 


ಬೇಕಾದರೆ ಜೀವದ ಜಳವತ್ತವೂ ಸಮಾಜದ ಸಮಾಜತ್ವವೂ ಆಳಿಯಜೀಕು. 
ರಾಜ್ಯವು ಸಮಾಜವನ್ನು ಕ್ರಮಸಡಿಸಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುಕ್ತಿರುವುದೂ, 
ನುನುನಷ್ಯನು' ಸ್ಪತಂತ್ರನಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಅಸೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಿರುವುದೂ ಇವೆರಡೂ 
ಜೀವನದ ನಿರಂತರವಾದ ಹೋರಾಟ. ಈ ಹೋರಾಟವೇ ಜೀವನದ ರಹ 


ಸ್ಕ್ರೂ? 
ನಂಬುದಾಗಿ ಮ್ಯಾಕಿಕ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ವಿವರಿಸಿರುವನು. ಮುಖ್ಯ 
ನಾಗಿ, ಮನುಷ್ಯನು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸಿಕೊಂಡಿರಬೇಕೆಂದು ಇಚ್ಛಿ ಸುವುದಾದರೆ 


ಸ ಶು. 
ನುನುಷ್ಯನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ನಿರೋಧಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕಾಲದ ಅಧೀನ, 
ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಆಧೀನ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಸಮಾಜದ ಅಧೀನ, ಇನ್ನು 


ಕೆಲವು ಸರ್ಕಾರದ ಅಧೀನ. ಕಾಲ, ಪ್ರಕೃತಿ ಇವುಗಳ ಅಧೀನದಲ್ಲಿರುವ ನಿಕೋದಗಳ 


ಮೇಲೆ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಅಧಿಕಾರವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲ್ಕೂ 
 ಅನ್ರಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿರುವುದರಿಂದಲ್ಲೂ, ಅಂತಹೆ 


ನಿರೋಧಗಳ ಮೇಲೆ ವಾದವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸಮಾಜ ಸರ್ಕಾರ ಇವುಗಳ 


| ಕಥಾರದ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿರುವ ನಿರೋಧಗಳೆಲ್ಲಾ ಮನುಷ್ಯನ ಸುಖಕ್ಳಾಗಿಯೇ 





| ಇರುವುವು ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಸಂಜೇಹವಿರುವುದರಿಂದ ಅಂತಹ 


೯ 
ವ ತ 
ನಿರೋಧಗಳನ್ನು ಮನುಷ್ಯರು ತಮ್ಮ ನಿನೇಚನೆಯಿಂದ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ತಮಗೆ ಅಪಾಯ 


 ಕರನೆಂದು ತೋರಿದ ನಿರೋಧಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸುವುದು ಅವರ ಕರ್ತವ್ಯ. 
| ನಸಸ್ಟಿ ಹೇಳುವಂತೆ ಯಾವ ಫಿರೋಧವು ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಏಳಿಗೆಗೆ ಅಡ್ಡಲಾಗಿ 


| ಬರುವುದೋ ಅಂತಹ ನಿರೋಧವು ನಿಂದ್ಯವು. ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ 
| ನನ್ನು 
ನನ್ನು 


ಟುಮಾಡುವ ಫಿರೋಧವು ಯಾವ ಕಣೆಯಿಂದ- ಎಂದರೆ ಇತರ ವ್ಯಕ್ತಿ, 


ಗೆದ್ದವಿಹಾರ . 
೧೪೪ ೨ 


ಂದು--ಬಂದರೂ ಅದನ್ನು ನಿರ್ಭಯದಿಂದ ಎದುರಿಸುವ 
ವ್ಯವೆಂದು ಜಿ. ಎಸ್‌. ಮಿಲ್‌ ಹೇಳುವನು. 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ನ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಸನ್ನಿವೇಶ: ಇದು ಇತರರಿಂದ ಪಡೆಯ್ಯು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ವಸು. ಇದು ಒಂದು ವಿಧವಾದ ನಿರಂತರವಾದ ಜೀವನ್ನು | 
ಮಾರ್ಗ. "ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಸಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ, ಸಮಾಜದ ಏಳಿಗೆ ಇವುಗಳ 
ಸೌಹಾರ್ದವನ್ನು ಕ ಸುವ ಜೀವನದ ಕ್ರಮ. ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೂ ಸಮಾಜಕ್ಕು | 
ಆಗಿಂದಾಗ್ಗೆ ಬರುವ ಸ ಮ್ಯಗಳನ್ನು ಸಿವ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಸಮಾಜ] 
ಸೌಹಾರ್ದವನ್ನು ಸಾರ್ಥಕಗೊಳಿಸುವುದು ರಾಜ್ಯದ ಕರ್ತವ್ಯ. ಇಂತಹ ಕಾರ್ಯವ 
ಒಂದೆರಡು ದಿವಸಗಳಲ್ಲಿಯಾಗಲೀ, ಒಬ್ಬಿಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದಾಗಲೀ ಆಗತಳ್ಳ 
ಕೆಲಸವಲ್ಲ... ಸೆನಿನ್‌ಸನ್‌ ಎಂಬ ಶಾಸ್ರಜ್ಞ ನ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಸಾ ಸ್ವತಂತ್ರ್ಯ 
ಸಾಧನೆಯ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಜೀವನದ ಜೋರಾಟ. ಮನುಷ್ಯನ ಜನಮ 
ನಿರುವವರೆಗೂ ಈ ಹೋರಾಟವು ತಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ನಿರಂಕುಶ ಪ್ರ ಕ ತ್ತವುವ್ಯ | 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ದೊಡ್ಡ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವೋ ವ್ಯಕ್ತ ಯಸ ಹ ಪು ವರ್ತನೆ ut | 
ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ದತತ, ಪ್ರಜೆಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು "ಸಾಧ್ಯವಾಗಬೇಕಾಜ! | 
ಸರ್ಕಾರದ ನಿರೋಧವು ಸ್ವಲ್ಪಮ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಇದ್ದೇತೀರಬೇಕು, ರಾಜ್ಯದ ಆಧಿಕಾಕನ್ನ | 
ಶಾಶ್ವ ;ತವಾಗಿರಬೇಕಾದಕೆ ಅದಕ್ಕು ವ್ಯಕ್ತಿಯ. ಸ್ವಾತ ತಂತ್ರ್ಯವು ಆಧಾರವಾಗಿರಬೇಕು. | 
ಎಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯದ ಪ್ರ ಪ್ರಭುತ್ವವು ಬಿಗಿಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಜೆಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಸ್ಫುಟಿನಾಗಿ | 
ಕಾಣುವುದು. ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಜೀವಿ ಸುವ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಅನು 
ಭನಿಸುವಾಗ ಇತರರಿಂದ ಗದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. ಇಂತಕ | 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ಯಾರದ ಶಿಕ್ಷೆಯ ಹೆದರಿಕೆಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ್ಯಸ್ಥೆ | 
ಉಳಿಯುವುದು ಕಷ್ಟ. ಆಂಗ್ಲೇಯ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ನಾದ ಗ್ರೀನ್‌ ಜೀಳಿರುವಾತೆ ಒಂದು | 
ನಿಧವಾದ ಔಕೃತ್ಯವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಜೇಕಾದರೆ. ಮತ್ತೊಂದು ವಿಧವಾದ ಔ್ಧ ತೃನ | 
ಆವಶ್ಯಕ, ದುಷ್ಛಪ್ರಜೆಯ ನಿಶೋಧನನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಸರ್ಯಾರದ ॥ ನೋ 
ವಲ್ಲದೆ ಮತ್ತಿನ್ನಾವ ಮಾರ್ಗವೂ ಇಲ್ಲ. ಸರ್ಕಾರದ ನಿರೋಧವು ಪ್ರಜೆಯ | 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾನುಭವದ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ವಿಘ್ನಗಳನ್ನು ನಿವಾರಣೆಮಾಡುನ | 
ಕ್ಯಾಗಿರುವುದೇ ಹೊರತು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಹ ಇನಿಯನ್ನು ಮುಚ್ಚುವುದಳ್ಳಳಿ' i 
ಪ್ರಜೆಗಳೆಲ್ಲರ ಸ್ದಾ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ನ ಕ್‌ ಪ್ರಭುತ್ವದ ಲಕ್ಷಣ, ' 
ಆದನ್ನು ನಿರರ್ಥಕಮಾಡುವುದಲ್ಲ. 5 | 
ಪ್ರಜೆಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ರಕ್ಷಣೆಯ ಸಲುವಾಗಿ ಸರ್ಮಾರವು ನಿರೋಧಕ್ರನ 
ನ ಆಚರಣೆಗೆ ತರುವುದು ಆವಶ್ಯಕವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಸರಿಯಸ್ಪೆ. ` | 
ಭನ ಸತ ನಿರೋಧಗಳೆಲ್ಲಾ ಒಳ್ಳೆಯದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು | 
ಇ: ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ಯಾರದ ನಿಕೋಧವು ಪ್ರಜೆಗಳ ಸ್ವಾತಂತ್ರೆ | 


ರಾಜ್ಯ, ಸಮಾಜ ಐ 
ಮನುಷ್ಯನ ಕರ್ತವ್ಯ 





ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಹಕ್ಕು ೧೪೫ 


ಕುಂದಕವನ್ನುಂಟುಮಾಡಜಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿರುವುಜೋ 
ಅಂತಹ ನಿರೋಧವು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ್ಕ ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ ಗಾಡಿಯನ್ನು ಹೊಡೆದುಕೊಂಡು 
ಹಾ ಕರುವ ತ್ರ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಹೋಗಬೇಕೆದು ಪೋಲೀಸ್‌ ಅಧಿಕಾರಿಯು 
ಎಚ್ಚರಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟರೆ ಆ ಪ್ರಜೆಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವುಂಟಾಗುವು 
ದೆಂದು ಭಾವಿಸುವುದು ತಪ್ಪು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜೆಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ನೆಂದರೆ 
0 ತೊಂದರೆಯಾಗದಂತೆ ಗಾಡಿಯನ್ನು ಹೊಡೆಯುವುದು ಎಂದು. 
ಸ್ಪಾತಂತ್ರ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರಜೆಯ ಜ್ಞಾ.ಸಕಕ್ಕೆ ತಂದು ಅವನನ್ನು ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ 
ಹೋಗಬೇಕೆಂದು ಆಜ್ಞೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಪ್ರಜೆಯ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಗುಣಗಳ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಗೇನೂ ಕುಂದಕಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವ ನಿರೋಧಗಳಿಂದ ಮನುಷ್ಯನ 
ಅಜ್ಞಾನ, ಹೀನಸ್ಥಿತಿ ಇವು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ ಅವನ ಬುದ್ಧಿಯೂ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಸಹಾಯ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಉತ್ಸಾಹವೂ ಹೆಚ್ಚುವುಜೋ ಅವುಗಳೆಲ್ಲಾ ನ್ಯಾಯವಾದ 
ನಿರೋಧಗಳು. ಹಾಗಲ್ಲಥೆ ಮನುಷ್ಯನು ಆಡುವ ಪ್ರತಿ ಒಂದು ಮಾತಿಗೂ 
ಅನನು ಮಾಡುವ ಪ್ರತಿ ಒಂದು ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಸರ್ಫಾರವಾಗಲೀ ಇತರ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳಾಗಲೀ 
ಅಡ್ಡಿಮಾಡಿದರೆ ಅವನ ಹುಟ್ಟುಗುಣ, ಪ್ರತಿಭಾಶಕ್ತಿ ಇವು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ ಅವನು 
ಮೂಕಪ್ರಾಣಿಯಂತಾಗುವನು. ದೇಶದ ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು ಮನುಷ್ಯವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸು 
ವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡೆಜೆಯಿರುವ ರಾಜ್ಯವು ಪ್ರಸಂಚದ ನಾಗರಿಕತೆಗೆ ಶತ್ರುಪ್ರಾಯ 
ವಾಗಿರುವುದು ಎಂದು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. 
ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಗೆ ಬಂದಂತೆ ಆರೋಚಿಸುವುದೂ ಕೆಲಸಮಾಡುವುದೂ ಮನು 

ನಿಗೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. ಇವುಗಳಿಗೆ ಉತ್ತೇಜನವನ್ನು ಕೊಡುವುದರಿಂದ ಮನುಷ ನ 
ಸ್ರಕಿಭಾಶಕ್ತಿ, ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿ, ಶಾರೀರಕ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಇವು ಬೆಳೆಯುವುವು. ಮನುಷ್ಯನ 
| ಬೆಳೆವಣಿಗೆಗೆ ಅವನ ಅಜ್ಞಾ ನ್ಯ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ್ಯ, ದಾರಿದ್ರ್ಯ ಇವುಗಳೇ ದೊಡ್ಡ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳು. ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ವಿಷಯ ನಿಚಾರವು ಅವನ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ 

. ಓರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದಿಂದ ಅವನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಯೋಗ್ಯತೆಯು 
. ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಬರಲು ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ನಿಷಯಜ್ಞಾ ನ್ಯ ಮನುಷ್ಯನ ಯೋಗ್ಯತೆ 
| ಸಾಹೆಸ್ತ ಇವುಗಳ ಪ್ರಭಾವವೇ ನಾಗರೀಕತೆಗೆ ಮುಖ್ಯಾಧಾರ. ಆದುದರಿಂದ 
| ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಸಮಾಜದ ಇರುನಿಕೆಗೂ, ನಾಗರಿಕತೆಯ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೂ ಅತ್ಯಂತ 
| ಸಹೆಕಾರಿಯಾಗಿರುವುದು. ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಕೊಡುವುದರಿಂದ 
| ಕಾಜಕೀಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿಯೂ ರಾಜ್ಯದ ಏಳಿಗೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಆವರಿಗೆ ಉತ್ಸಾಹ 
| ಬರುವುದು. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ ಪ್ರಜೆಗಳು ಸರ್ಕಾರದ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಗೆ 
| *ನಕಾಶವನ್ನು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ರಾಜ್ಯ ಪ್ರಜೆಗಳದು. ರಾಜ್ಯದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಜೆ 
| ಗಳಿಗೂ ಅಧಿಕಾರವಿರುವುದು ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಹರಡಿ ಸರ್ಕಾರ 
| Vu ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸೌಹಾರ್ದ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಈ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ತತ್ಯವು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 





೧೪೬ ಗದ್ಯವಿಹಾರ 


ನೇರೂರುವುದರಿಂದ ರಾಜ್ಯಾಧಿಕಾರವನ್ನು ಪ್ರಜೆ, ಸಂಸ್ಥೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹ | 
ವುದಕ್ಕೂ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ರಾಜ್ಯಾಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಕೊಡುವುದಕ ನಸ 
ಕೂಲ ದೊರೆಯುವುದು. ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ಸರ್ಕಾರದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ಹ WE 
ವುದಕ್ಲೆ ಅವರು ಸ ಕ ನವು ನನು ಮಾಸ್ಸ | 
ಕೈ ಅ ಅನುಭವಿಸುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೂ; ಅವರು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಮಾ | 
ರಾಜಕಾರ್ಯಗಳೂ ಆಧಾರಗಳಾಗುವುವು- ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ Ne ಜಾನ ತು | 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಅಭಾವವಿರುವ ರಾಜ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗೌರವ, ಸ ಸ್‌ Ni | 
ಸರ್ಕಾರ ಡೊಕೆಯಡೀ ಅಂತಹೆ ರಾಜ್ಯದ ಸೈನ್ಯವು ಅಸಂಸ್ಥ ಸನಾ ಜ್ಞ 
ಗುಂಪಿನಂತೆಯೂ, ಅದರ ನಾವೆಯು ಕೊಳತ ಮರದ ೫ ದ - 
ತುಂಡುಗಳಂತೆಯೂ 
ಆಗುವುವು ಎಂದು ಆಂಗ್ಲೇಯ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನಾದ ಬರ್ಳನು ಹೇಳಿರುವನು 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ, ಅವನ ಸಜ್ಜಿ (ವನ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಸ 
ಇವುಗಳಿಗೆ ವ ಹ ಕತೆಯ ಸಲ 
ೂಲಾಧಾಕವಾಗಿರುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಇದು ಬಹುಕಾಲದಿಂದ ಪ್ರಪಂಚದ ಅನೇಕ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ನೆ ನ್‌ ಬಂದದ್ದಲ್ಲ 
ಬೆಂಬಲವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ಹುಕ ಲ್ಲಿ ಆಲಸಿ ನಾಗ 
ಕೊಟ್ಟಿ ರುವುದು, ಬಹುಕಾಲದ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದ ನಮ್ಮ ಪು 
ಆರ್ಯರ ಸಮಾಜವು ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕ ತಾನ ರ ನಮ್ಮಿ ಪೂರ್ನಿಕರಾಕ | 
ಆಧಿಕಾರ, ಸರ್ಫಾರದ ತಾಳಿಕೆ Jel ವಾಗಿಕಿಂದೂ ಅವರು ಇತಕ | 
ಸಾರ್ವಜನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಇದಿ ಗ ತ ಸುತ್ತದ್ದರಿಂದೂ, ಅವರಕ್ಕ | 
ಸ ಲಾರ್ಡ್‌ ಆಕ್ಟ ಕ 
ಟ್ಟ ಮ ಟು ತಿಳಿಸುವನು. | 
ಖದ್ಧಾಕಾಂಕ್ಷೆ, ಅಧಿಕಾರಾಸೇಕ್ಷೆ, ದಾರಿದ ಅಜ್ಞಾನ, ಮೌಢ್ಯ | 
ತರುವಾಯ ಬಂದ ಸಮಾಜಗಳಲಿ ನೆಲಸಿರ ಕತಿ ಇವುಗಳು ಎಂದು ಇನ? | 
ಆದರೆ ಪೂರ್ವಕಾಲದ ಆಥೆನ್ಸಿನ ಸಗ, ಡೆ ಲಯವಾಗುತ್ತಾ ಬಂದಿತು. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವ ಸಭ ಸಾಹಸ ಪ್ರತಿಭಾಶಕ್ತಿ, ಬ 
ತು ಭ್ರ ಖಂದಾಳುಗಳಾಗಿದು ದರಿಂದ ಜಿ ೨) ನೊ (ಶಾಭಿಮಾನ | 
೦ಬಿ ತಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಅದು Fo ಭತ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಜೀವಕಳೆಯನ್ನು | 
ರ ಟ್‌ ಟ್‌ ಅಧಿಕ | 
ಜಾ ೂಡ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವ 2 
)» ಕಲಾ ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧವಾದ ನತ 9 ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಮಾಜಕ 
ಜನಗಳು ಅನುಭವಿಸಿದ ಸ್ವಾತಂತ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಅಂಶಗಳು ಆ ಆಸೆಕ್ಸಿಕ | 
ಪ್ರಜೆಗಳ ಸ್ರತಂತ್ರೃದ ಫಲವೆನ್ಸ್ಟ್ಬಬಹ 
ಪ್ರಜೆಗಳು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾಭಿಮಾನಿಗಳಾಗಿದು ಬಹುದು. ಆ ಕಾಲದ ಆಥೆಕ್ಸಿನ 
ಉತ್ಸಾಹೆದಿಂದ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೊ ದರಿಂದ ತಮ್ಮ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಎನ್ನು 
ಅವರು ಶ್ರಿದ್ದ ( ಅದೇ ಉತಾಹ ೩ 
ಕ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ' ತಮ್ಮ ಜೀಶದ ಫ್ಸಹೆದಿಂದ ಸಮಾಜದ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು 
ಕೈಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದು ಮೇಲೆ (ಶದ ರಾಜ್ಯಾಧಿಕಾರವು ತಮ್ಮ ಜನಗಳ 
ಬಾರಜೆಂದೂ ೇಲೆಂದೂ ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ತ 
0 ಇವರು ಸ್ಥಿರಮನಸ್ಸು ಸ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಅಡಿಯಾಳಾಗಿರ 
ಸನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ದ ಅವರು ತಮ್ಮ ರೇಕಿ | 
ರಿಂ | 
ಸ್ಲಿನೀಶವು ಸಾಹಿತ್ಯ, ಕಕ, ಶಿಲ್ಪವಿ್ಯಿ, ಎ ನಿಸ ಸವಾ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ | 
» ವಿಜ್ಞಾನ, ರಾಜನೀತಿ ಇನೆ! | 






ಆ. ಕ್ಷಣ, ' . ಸ್ರತ: 7 > 
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IN ಬೀಕೆಂದ್ಸೂ 


| 








ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದ ಹಕ್ಕು 


ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಫೊ ಪ್ರೀತ್ಸಾಹೆವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಅಥೆನ ೧ನ್ನು ಇಡೀ ಗ್ರೀಕ್‌ 
ದೇಶಕ್ಕೆ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ನಿಶ್ಚನಿದ್ಯಾನಿಲಯವನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡಿತು. ಈ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದಿಂದ 
ಅಥೆನ್ಸಿನ ಜನಗಳಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವಾದರೂ ಅಲ್ಲಿ ಇದು ಬಹುಕಾಲ ನಿಲ್ಲಲಿಲ್ಲ. 
ಅಥೆಫ್ಸಿನ ಜನರ ಸ್ವಾರ್ಥ, ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿರಬೇಕೆಬ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ, 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನಗಳ ದಾರಿ 


ದ್ಯ, ರೋಗ್ಯ ಅಂತಃಕಲಹ ಇವುಗಳಿಂದ ಅವರ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಕೊನೆಗಂಡಿತು. 


ಈ ಪ್ರಕಾರ ತೊಡಕಿಗೆ ಸಿಕ್ದಿದ್ದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಏನೆ ರೋಮ್‌ ಜನಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅವರ ಯುದ್ಧಾ ಕಾಂನ್ಲೆಯಿಂದಲ್ಲೂ, ವ್ಯಾನಹಾರಿಕ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದಲೂ, ಸನ್ನಿ ವೇಶದ 
ಬಲದಿಂದಲೂ ಲಯಹೊಂದುತ್ತಾ ಬಂದಿತು. ವ್ಯಕ್ತಿತ್ಸಕ್ಳಿಂತ ಚಕ್ರಾಧಿಸತ್ಯವು 
ದೊಡ್ಡದಿಂದೂ, ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗಿಂತ ಶಾಂತಿಯು ಮುಖ್ಯವೆಂದ್ಕೂ ನಂಬಿದ್ದ ರೋಮ್‌ 
ಜನರಿಂದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ದೊರೆಯಲಿಲ್ಲ. ಮಧ್ಯಮ ಯುಗದಲ್ಲಿ 
ರಾಜತ್ತ, ರಾಜ್ಯದ ಶಾಂತ್ರಿ ಐಕಮತ್ಯ, ಸೌಹಾರ್ದ ಇವುಗಳಿಗೆ ಅಭಾವನಿದ್ದುದ 
ರಿಂದಲೂ, ಪ್ರಜೆಯ ಹಕ್ಳುಗಳಿಗಿಂತ ಅವನ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು ಹೆಚ್ಚೆಂಬ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ನಿದ್ದುದರಿಂದಲೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಮುಂದುವರಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವನ್ನು 
ಹೊಂದಲಿಲ್ಲ. ೧೬ನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದೀಜಿಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗೌರವವು ಆನಶ್ಯಕವೆಂಬ 
ತತ್ವ, ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸುವ ಅಧಿಕಾರವು ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದು ಎಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಇವುಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ ಬಂದುವು. ಅದಕೆ ಅನೇಕ ರಾಜ್ಯಗಳು ಒಡೆದು 
ಹೋದ ಸಂಸಾರಗಳಂತೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದಲೂ, ರಾಜರ 


ಸರ್ವಾಧಿಕಾರವು 
ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದಲ್ಕೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನ ದೊರೆಯಲಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾಜಿಕ 


ನಿಯಮದ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಪ್ರಾಬಲ್ಯಕ್ಕೆ ಬಂದಲಾಗಾಯತಿನಿಂದ--ಎಂದಕಿ ೧೭-೧೮ 
ನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದಸ್ಟ್ರಾತಂತ್ರ ಕೈ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಶಸ್ತ ಸ ದೊರೆಯಲಾರಂಭಿಸಿತು. 
ಆಂಗ್ಲೇಯ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನಾದ ಲಾಕನು ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತಕ್ಕ ಬಲವಾದ ಅಸ್ತಿಭಾರ 
ನನ್ನು ಹಾಕಿದನು. ಫ್ರಾನ್ಸಿನ ಕ್ರಾಂತಿಯು ಮುಗಿಯುವುದಕೊಳಗಾಗಿ ಲಾಕನು 
ಹಾಕಿದ ಅಸ್ತಿಭಾರದ ಮೇಲೆ ರೂಸೋ ಮೊದಲಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಕಟ್ಟಡವನ್ನು 
ಕಟ್ಟಿದರು. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಕಟ್ಟಡಕ್ಕೆ ಬಹಳವಾಗಿ ಸಹಾಯಮಾಡಿದವರಲ್ಲಿ 
ಆಂಗ್ಲೇಯ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರಾದ ಗ್ರೀನ್‌, ಬ್ರಾಡ್ಜಿ, ಮೊದಲಾದ ನಿರ್ದಷ್ಟ ರಾಜನೀತಿ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು, ಬೆಂತೆ೦ಂ, ಮಿಲ್‌ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಜಾಹಿತಕಾರಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು 
ಮುಖ್ಯರಾದವರು, ಜೆ. ಎಸ್‌. ಮಿಲನು ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಆರೋಚಿಸುವುದಕ್ಕೂ, ಚರ್ಚೆ 


೧೪೩ 


ಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ, ಮಾತಾಡುವುದಕ್ಕೂ,. ಬರೆಯುವುದಕ್ಕೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿರ 
ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ, ಮತ ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧವಾದ ನಿರೋಧ 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಕಡಿಮೆಮಾಡಿದ ಹೊರತು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ನಂಡ್ಕೂ ವೃಕ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೂ ಸಮಾಜದ. ಏಳಿಗೆಗೂ ವೈಷಮ ವಿಲ್ಲವೆಂದೂ, 


ವಿಹಾರ 
೧೪೮ ಗದ್ಯ 


€ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಕ ಬಿಂಬ 
ಪುಸ್ಟೀಕರಿಸಿರುವನು- 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ವಿಧಗಳು 


ಜ್‌ | 
ಮನುಷ್ಯನ ಮಾನ, ಪ್ರಾಣಿ, ಐಶ್ವರ್ಯ ಇವುಗಳ ರನ್ನಹಯೇ ಪೌರತ್ವ | 
ದುಷ್ಪ ಪ್ರಜೆಗಳಿಂದ ರಕ್ಷಿಸಿ ಪ್ರತಿ ಒಬ್ಬ ಪ್ರಶ | 


್ರ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಅರ್ಥ. ಇವುಗಳನ್ನು 
ಕ ವತೃಕವಾಗಿರುವ ಪೌರತ್ವದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಕೊಟ್ಟು ಅವರನ್ನು 


ಕಾಪಾಡುವುದು ರಾಜ್ಯದ ಪ್ರಥಮ ಕರ್ತವ್ಯ. ಈ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ವು ಹಕ್ಕು | 


ನ 
ಮೂಲಕವೇ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಪಕ್ಷಪಾತನಿಲ್ಲದೆ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ 


ಕೊಡುವುದು ರಾಜಧರ್ಮ. ಮನುಷ್ಯನ ಮಾನ, ಪ್ರಾಣ, ಐಶ್ವರ್ಯ ಇವುಗಳ 
ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಅನೇಕ ಶಾಸನಗಳನ್ನು ನಳಿಗೆಯಲ್ಲಿರುವ ರಾಜ್ಯಗಳು ಆಚರಣೆಗೆ 
ತಂದಿರುವುವು. ಇಂತಹ ಅನುಕೂಲಗಳು ದುಷ್ಟರ ಬಾಧೆಗೊಳಗಾಗೆ 
ಇರುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪೋಲೀಸ್‌ ಸಿಬ್ಬಂದಿಯೂ, ನ್ಯಾಯಸ್ಥಾನಗಳೂ ಏರ್ಪಟ್ಟಿರುವುವ್ಪ 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಅವನಿಗೆ ಬಂದೂಕ 
ಮೊದಲಾದ ಆಯುಧಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಅನೇಕ ಪಾಶ್ಚಾತೃ 


ರಾಜ್ಯಗಳು ಕೊಚ್ಚಿರುವುವು. ಮನುಷ್ಯನ ಇರುವಿಕೆಗೆ ಈ ಬಗೆಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು | 
ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಎಲ್ಲ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೂ ಕೊಡುವುದು ರಾಜ್ಯಗಳ | 


ಪ್ರಥಮ ಕರ್ತವ್ಯನೆಂದೂ ಈ ಅನುಕೂಲಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ ಕೊಡದ ರಾಜ್ಯವು ಬಹಳ 
ಹೀನ ಜಿಶೆಯಲ್ಲಿರುವುದೆಂದೂ ಈ ವಾದದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. 


ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಗ 


ಮನುಷ್ಯನು ಬದುಕಿರುವುದೊಂದೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಪೌರಜನೆ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೇ ಸಾಕಾಗಿರುತ್ತಿತ್ತು. ಸಮಾಜದಿಂದ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಉಂಟಾಗುನ 
ಸಹಾಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯುಪಕಾರವನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಅನನ ಧರ್ಮ. ಜೀಶ ಸೇವೆಯೆ! 
ಇಂತಹ ಪ್ರಶ್ಯುಪಕಾರದ ಉದಾಹರಣೆ. ಯಾವ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜೆಗಳು ರಾಜ್ಯಾಥಿ 
ಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗಿಗಳಾಗಿ ಅಂತಹ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಉತ್ಸಾಹವನ್ನು ತೋರಿಸಿ 
ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಿರುವಕೋ ಅಂತಹ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ] 
ನಿರುವುದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಪ್ರಜಾಪ್ರತಿನಿಧಿ ಸಜೆಗೆ ತಮ್ಮ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳನ್ನು 


ತತ್ತರ ಅಥವಾ ತಾವೇ ಉಮೇದುವಾರರಾಗಿ ನಿಲುವುದೂ, ಪ್ರತಿನಿಧಿ | 
೪ಗ ರಾಜ್ಯದ ಆಡಳಿತದ ನಿಷಯಗಳಲಿ ಮನ್‌ Re 
ಅಸಮರ್ಸಕ ಗಿ ಕೆಲಸ ಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದೂ: | 

ವಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳನ್ನು ಅವರ ಕೆಲಸದಿಂದ ' 


ತಪ್ಪಿಸಿ ಅನರ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯರಾದ ಇತರ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳನ್ನು ಚುನಾಯಿಸುವುದೌ 


ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ತತ್ವನನ್ನು ಬಹಳಮ್ನ[ | 


+ 

1 
[| 
ಈ 


ಜೀ” || 
4 
ಸೆ 





ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಹಕ್ಕು ೧೪೯ 


ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಮುಖ್ಯ ಕುರುಹುಗಳು. ಸಮಾಜದ ಕ್ಷೇಮಕ್ಕಾಗಿರುವ 
ರಾಜ್ಯಾಧಿಕಾರವನ್ನು ಯೋಗ್ಯರಾದ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ಒನ್ಬಿಸಿ ಅವರಿಗೆ ಆ ಕೆಲಸಗಳಲ್ಲಿ 
ಉತ್ಸಾಹವನ್ನೂ, ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನೂ ಹುಟ್ಟಿಸಿ ಅವರಿಂದ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸು 
. ಪುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ತೃಪ್ತಿಕರವಾದ ರಾಜನೀತಿ ಮತ್ತಾಪ್ರದೂ ಇಲ್ಲ. 

ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಎಲ್ಲರ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೂ ಅತ್ಯಾ ವಶ್ಯಕವಾಗಿದ್ದರೂ 
ನಿನೇಚನೆಯಿಲ್ಲದೆ ಇದನ್ನು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಕೊಡುವುದು ಅನುಚಿತವೆಂದು ಕೆಲವರು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುವರು. ವಏಕೆಂದಕೆ ಈ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕ ಯೋಗ್ಯತೆಯಿಲ್ಲದ ಜನರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರ 


ವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ರಾಜ್ಯಭಾರ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ 
ಭಂಗವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವುದು ಅನುಚಿತ, ಪ್ರಜೆಗಳ ಯೋಗ್ಯತೆಗೆ ತಕ್ಕ ರಾಜ್ಯಾಧಿ 


ಕಾರವನ್ನು ಕೊಡುವುದು ರಾಜನೀತಿ ಎಂದೂ, ರಾಜಕಾರ್ಯವು ಕುಶಲ ವಿಚ್ಯಿಗಳಿಗೆ 
ಸಮಾನವೆಂದೂ, ಸಂಗೀತ ಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನಾಗಲೀ ಶಿಲ್ಪಿ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನಾಗಲಿ ಕಲಿಯು 
ವುದಳ್ಳೆ ಹೇಗೆ ತುಂಬಾ ಶ್ರಮ ಕಾಲ ಇವುಗಳು ಆವಶ್ಯಕವೋ, ಹಾಗೆಯೇ 
ರಾಜ್ಯಧಿಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಶ್ರಮ ಬರುವುದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯವಸಾಯವೂ ಆವಶ್ಯಕ 
ವೆಂದೂ, ರಾಜನೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವವರೇ ರಾಜ್ಯದ 
ಆಡಳಿತವನ್ನು ವಹಿಸಜೇಕೆಂದೂ ಪ್ಲೇಟೋ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುವನು. 
ನ್ಲೇಟೋನಿನ ತತ್ವವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವುದರಿಂದ ಶ್ರೀಮಂತರ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಗೂ 
ಸಾಧಾರಣ ಪ್ರಜೆಗಳ ಅನಾದರಣೆಗೂ ಆವಕಾಶಬರುವುಜಿಂದು ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ 
ಪ್ರತಿವಾದ ಮಾಡಿರುವನು. ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ನೇನೆಂದರೆ “ ಪ್ರಜೆಗಳು ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರೇ ರಾಜ್ಯಾಧಿಕಾರಗಳನ್ನು ನಡೆಯಿಸಲು 
 ಅಸಮುರ್ಥರಾಗಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಒಟ್ಟು ಪ್ರಜೆಗಳು ಅಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನು ಚುನಾಯಿಸು 

| ವುದಕ್ಕೂ ರಾಜ್ಯಭಾರದ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ ಸಮ್ಮತಿಯನ್ನು ಕೊಡು 
ವುದಕ್ಕೂ ತಕ್ಕ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಪಣೆದಿರುವರು, ಎಂಡು. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರ 
. ನಿಶೇಷಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು ರಾಜ್ಯಾಡಳಿತದ ಭಾಗಿಗಳೆಂದು ಕರೆಯುವುದು ಸರಿ. 
. ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಶಾಲಿಗಳಾಗಿಯೂ ಗಣ್ಯರಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಪ್ರಜಿಗಳಿಗೆ 
. ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ ರಾಜ್ಯಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ವಹಿಸುವ ಆಧಿಕಾರ, ಸಾಧಾರಣ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ 
| ಕಮ್ಮ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳು ಮಾಡುವ ರಾಜ್ಯುಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮತಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ತಮ್ಮ 
ಸಹಕಾರವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಅವಕಾಶ ಕೊಡುವುದು ಇವೆರಡೂ ಪ್ರಜಾ 
ಪ್ರಭುತ್ವದ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿರುವುವು. 

| ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ತತ್ವವು ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಬಂದಹಾಗೆಲ್ಲ ಸಾಧಾರಣ 
| ಸ್ರಜೆಗಳು ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು 
| ಹೊಂದಿರುವರು. ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ರೂಢಿಗೆ ಬರುತ್ತಿರುವುದು--ಎಂದಕೆ 
| 9ಜಕೀಯ ಸಂಬಂಧವಾದ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಪಜೆಯುವ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ಐಶ್ವರ್ಯ, ನಿದ 





ಹಾರ 
೧೫೦ ಗದ್ಯನಿ 


ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಯೋಗ್ಯತೆ ಇದ್ದೇತೀರಬೇಕೆಂಬ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದ ನಿರ್ಬ್ನ್ಯ 
ಗಳು ಬಜ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿರುವುವು ಎಂದು-ಅರ್ಥ. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ | 
ದಲಿರುವ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಜಿಗಳಿಗೂ-ಎಂದರೆ ಬಾಲಕರು, ಯುವಕರು, ಖೈದಿಗಳು | 
ಅಸರಾಧಿಗಳು ಪರಾಧೀನದಲ್ಲಿರುವ ಸ್ರೀಯರು, ಇವರುಗಳನ್ನು ಹೊರತ್ತು | 
ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಏಳಿಗೆಯಲ್ಲಿರುವ ಅನೇಕ ರಾಜ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿರುವುದ್ದು | 
ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಜೆಗಳು ಪಡೆಯುವುದು ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟು | 
ಕಷ್ಟವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಸರ್ವದಾ ಅನುಭವಿಸುವುದಕ್ಕೆ ತಳ್ಳ 
ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವುದು ಕಷ್ಟ. ಪ್ರಜೆಗಳು ರಾಜ್ಯಾಧಿಕಾರವನ್ನು 
`ನಡೆಯಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಜೆ ದೇಶದ ನಿಜಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೂ ಸಮಾಜದ ಕಷ್ಟ ಸುಖ 
ಗಳನ್ನೂ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. ಇಂತಹ ನಿಷಯಗಳ 
ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ ವರ್ತಮಾನಪಕ್ರಿಕೆ, ಪುಸ್ತಕ ಇವುಗಳು ಮುಖ್ಯ 
ಉಪಕರಣಗಳು. ಈ ಕಾಲದ ರಾಜಕಾರ್ಯಗಳು ನಂಬಿಕೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಕೆ 
ನಡೆಯಬೇಕೇ ಹೊರತು ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಸ್ವಂತ ಅನುಭವದಿಂದಲ್ಲ. ವಕೆಂದಕ 
ಈಗಿನ ಕಾಲದ ರಾಜ್ಯಗಳು ವಿಸ್ತೀರ್ಣ, ಈ ಜನಸಂಖ್ಯೆ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಸಾ 
ಧಾರಣವಾದ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಾಗಿರುವುವು. ವರ್ತಮಾನ ಪತ್ರಿಕೆ, ಪುಸ್ತಕ, ಉಪನ್ಯಾಸ 
ಇವುಗಳು ಜನಗಳ ವಾಸ್ತವವಾದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸದಿದ್ದರೆ ಇವುಗಳ 
ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿರುವ ಸರ್ಕಾರದ ಕೆಲಸಗಳು ನಿಷ್ಟಲವಾಗುವುಪ್ಪ, 
ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ 3ನನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಜೆಗಳೂ, 
ಇಂತಹೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಜೆಗಳೂ ಮೇಲೆ ತಿಳಿಸಿಕ | 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು ರಾಜ್ಯಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವುದು ಸಮಾಜಕ್ಕೆ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಕರ. 


| ನೈಯಕ್ತಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 

ಯಾವ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಗೆ ಬಂದಂತೆ ನಡೆಯುವ 
ರಿಂದ ಇತರ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗಾಗಲಿ ಒಟ್ಟು ಸಮಾಜಕ್ಕಾಗಲಿ ಕುಂದಕವನ್ನುಂ | 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವೋ ಆ ನಡತೆಗಳಿಗೆ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಸಂಬಂಧವಾದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯನೆಂ 
ಹೆಸರು. ತನಗೆ ಬೇಕಾದ ಕಸಬುಗಳನ್ನು ಕೈಕೊಳ್ಳುವುದು, ತನಗೆ ಇಚ್ಛೆಬರುನ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಓದುವುದು, ತನಗೆ ತೋಚಿದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಕೊಡುವುದು ' 
ಇನೆಲ್ಲ ಈ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಕೆಲವು ಗುರುತುಗಳು, ಈ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ | 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಕೊಡುವುದರಿಂದ ಇತರರಿಗೆ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಅನಾಸಿ | 


ಕೂಲವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಗೆ 
ಕೊಡುವುದು ಉಚಿತ, ಈ ತೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಶ | 








ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಹಕ್ಕು ೧೫೧ 


ಮತೆಸಂಬಂಥನಾದ ಸ್ಟಾತಂತ್ರ್ಯ 


ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ನಂಬಿಕೆಯಿರುವ ಮತವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸುವುದಕ್ಕೂ, ಮತ 
ನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಇತರ ಮತಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರ ಮನಸ್ಸನ್ನು ನೋಯಿಸದಂತೆ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಶ ನಿಚಾರವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಅನುಕೂಲಗಳನ್ನು ರಾಜ್ಯವು 
ನಿರ್ಪಡಿಸಬೇಕು. ಇಂತಹ ಅನುಕೂಲಗಳೇ ಮತಸಂಬಂಧವಾದ ಸ್ವಾತಂತ್ರದ 
ಲಕ್ಷಣ. ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಗೂ, ಮತವಿಚಾರಗಳಿಗೂ 
ಹೆಚ್ಚು ಸಂಬಂಧವಿದ್ದು ದರಿಂದ ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಕ್ಷೇಮವಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಅಧುನಿಕ ಕಾಲದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಕ್ರೈಸ್ತಮತ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ" 'ಮಹಾಕ್ರಾಂ 
ಯುಂಬಾಗಿ ಸಮಾಜದ ನಿಶಿಷ್ಟ ವ್ಯಾಪಾರಗಳ ಮೇಲೆ"ಎಂದರೆ ರಾಜಕೀಯ್ಯ 
ಅರ್ಥಿಕ, ನೀತಿ, ಮತ ಇವುಗಳ ಮೇಲೆ-ತಮ್ಮ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ನಡೆಯಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಅನೇಕ ರಾಜರು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿದರು. ಆದರೂ ಮತವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ 
ಪೂರ್ಣ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ದೊರೆಯಲಿಲ್ಲ. ೧೯ನೆಯ ಶತಮಾನದ 
ವರೆಗೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲೆ ಮತಸಂಬಂಧನಾದ ಅಶ್ಲಮತೆಗಳ್ಕೂ ಸರ್ಕಾರದ ಪಕ್ಷಪಾತಗಳೂ 
ಗೋಚರಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದು ವು. ಇತ್ತೀಜಿಗೆ ಮತನಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ರಾಜ್ಯಗಳು 
ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ಪೂರ್ಣ ಸ್ವಾತಂತ್ಯ )ನನ್ನು ಕೂಟ್ಟಿರುವುವು ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 


ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ 3 

ಅರ್ಥಿಕಸ್ಟಾಶಂತ್ರ್ಯವೆಂದಕಿ ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸುವ 
ಅನುಕೂಲಗಳನ್ನು--ಎಂದರೆ ತನಗೆ ಬೇಕಾದ ವ್ಯಾಪಾರ, ಕೈಗಾರಿಕೆ ಇವೇ 
ನೊದಲಾದ ಕಸಬುಗಳನ್ನು ಕೈಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಅನುಕೂಲಗಳನ್ನು 
ಸಡೆದಿರಬೇಕೆಂದು ಅರ್ಥ. ಇಂತಹ ಅನುಕೂಲಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುವುದು ಸರ್ಕಾರ 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಹೊರತು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ದೊರಕುವ 
ಆರ್ಥಿಕ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ತಿಳಿಯಪಡಿಸುವುದೂ, ಇವುಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಜೆಗೆ ತಕ್ಕ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಕೊಡುವುದೂ, ವ್ಯವಸಾಯ, ವ್ಯಾಪಾರ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳಿಗೆ 
' ಉತ್ತೇಜನವನ್ನು ಕೊಡುವುದೂ ರಾಜ್ಯದ ಆರ್ಥಿಕ ನೀತಿ. ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳು 
' ಆರ್ಥಿಕ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ದೇಶದ ಜನಗಳಿಗೆ ಅಡಿಯಾಳಾಗದಂಕಿ 
| ನೋಡಿಕೊಂಡಿರುವುದು ರಾಜ್ಯದ ಹೆಮ್ಮೆಯಲ್ಲವೆ! ಪ್ರಜೆಗಳು ನಿರುಜ್ಯೋಗದಿಂದಲೂ 
 ಸಾರಿದ್ಯೃದ ಸಂಕಟಿದಿಂದಲೂ ತಹಿಸುವುದು ಅವರ ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ 
| ರಕ್ಷಣನಲ್ಲ. ಅವರ ಉದರ ಪೋಷಣೆಗೇ ತೊಂದರೆ ಇರುವಾಗ ಪ್ರಜೆಗಳು ಯಾವ 
| ನುಹತ್ಕಾರ್ಯವನ್ನು ತಾನೇ ಮಾಡಲು ಶಕ್ತರಾಗುವರು? ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
| ನನ್ನು ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ಸರ್ಕಾರವು ಕೊಡುವುದೆಂದಕೆ ಸರ್ಕಾರವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಜೀವ 
| ಸೋಸಾಯಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಡಬೇಕೆಂದೂ ಅಂತಹ ಉಪಾಯಗಳು 


ವಿಹಾರ 
೧೫೨ ಗಣ್ಯ 


ಡಕೆಯುವವಕಿಗೆ ಅವರಿಗೆ ದ್ರವ್ಯಾನುಕೂಲಗಳನ್ನು ಡನ (ರೆಂದೂ ಅರ್ಥವಲ್ಲ 
ಸ್ನಾರ್ಥತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಬಂಡವಾಳಗಾರರ ದ್ರನ್ಯಾಕಾಂಕ್ಷಯನ್ನೂ; ಕೈಗಾ | 
ಗಳ ಯಜಮಾನರ ಏಕಾಧಿಸತ್ಯವನ್ನೂ; ಕಡಿಮೆ ಮಾಡಿ ಸಮಾಜದ ಶ್ಷೇಮವಫ್ಯ 

ಧೈೇಯದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಪ್ರಜೆಗಳ ಬದುಕಿಗೆ ತಕ್ಕ ಅನುಕೂಲಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೆ ಇಟ 


ಅವರನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರಜೀನಿಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು ಈ ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ 


ಮುಖ್ಯ ಧೈೇಯ. — ಎಚ್‌. ಕೃಷ್ಣರಾನ್‌ 


ವಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿ 
ಮಾನವನು ತನ್ನ ಉಪಯೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಪಳಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಶಕ್ತಿರೂಕ 
ಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ವಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿಯು ನೂತನವಾದುದು, ಹಾಗೂ ಅವ್ಯಕ್ತವಾದುದು. 
ಸರಮಾಣುಶಕ್ತಿಯು ಇದಕ್ಕಿಂತ ನೂತನವಾದುದಾದರೂ ಆ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮಾನವನು ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ವಶಸಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳುನ 
ಹಾಗಿಲ್ಲ. ವಿದ್ಯುತ್ಛಣಗಳು ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ಅಂಗಗಳಾದರೂ ಶಕ್ತಿಯ | 
ನಿದ್ಯುತ್ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಾವು ೧೯ನೆಯ ಶತಮಾನದವರೆಗೂ ಗ್ರಹಿಸದಿದ್ದುದು 
ಕೌತುಕವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಸಾಮಾನ್ಯಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸದಾರ್ಥಗಳು ವಿದ್ಯುದ್ರಹಿತ | 
ವಾಗಿ ತೋರುವುದೇ ಈ ಕಾಲನಿಳಂಬಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪರಮಾಣುನಿಕ | 
ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಪ್ರೋಟಾನ್‌ಗಳಿರುತ್ತವೆಯೋ ಅಷ್ಟೇ ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್‌ಗಳು ಅದನ್ನು 
ಆವರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಪರಮಾಣುವು ವಿದ್ಯುದ್ರಹಿತವಾಗಿ ತೋರುತ್ತೆ 
ಯಸ್ಟೆ. ಯಾವ ವಿಧಾನದಿಂದಲಾದರೂ ಸರಿ, ನಾವು ಖಣವಿದ್ಯುತ್ಯಣಗಳನ್ನು 
ಧನಕಣಗಳಿಂದ, ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿದಕ್ಕೆ ವಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿಯು ಹೊರಬೀಳುತ್ತದೆ, ಅರರೆ 
ಪ್ರಭಾವವು ನಮಗೆ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ನಿದ್ಯುದ್ದಿ ಜ್ಞಾನದ. ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ವಿದ್ಯುದ್ವಾಹಕಗಳು] 
ನಿದ್ಯುದವಾಹಕಗಳು8 ಎಂದು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಎರಡು ವರ್ಗಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸ 
ಬಹುದು. ತಾಮ್ರ, ಬೆಳ್ಳಿ, ಕಬ್ಬಿಣ ಸಾಡರಸ ಇತ್ಯಾದಿ ಲೋಹಗಳೆಲ್ಲಾ ವಿಠ್ಠು 
ದ್ವಾಹಕಗಳು. ಗಂಧಕ್ಕ ರೇಷ್ಮೆ, ಉಣ್ಣೆ, ಒಣಮರ, ಅನಿಲಗಳು ಇತ್ಯಾರಿ | 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅವಾಹಕಗಳು. ಒಂದು ಅವಾಹಕವನ್ನು ಮತ್ತೊ ದರಿಂದ | 





1 Electric conductors. 
3 Electric insulators, non-conductors 








ನಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿ ೧೫ 
ತಿಕ್ಕಿದಾಗ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್‌ಗಳ ವರ್ಗೀಕರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾ 
ಹರಣೆಗೆ ಗಾಜಿನ ಕೋಲನ್ನು ರೇಷ್ಮೆಯಿಂದ ಉಜ್ಜಿದಾಗ ಗಾಜಿನಿಂದ ಕೆತ್ತುಬಂದ 
ಹೆಲನು ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್‌ಗಳು ರೇಷ್ಮೆಗೆ ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಆದಕಾರಣ ರೇಷ್ಮೆಯಲ್ಲಿ 
ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್‌ಗಳು ಅಧಿಕ ಸಂಖ್ಯಾಕಗಳಾಗುತ್ತನೆ, ರೇಷ್ಮೆಯಲ್ಲಿ ಖುಣವಿದ್ಯುತ್ತು 

ಅದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಗಾಜಿನಲಿ 


ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 
ಸು ಇದನ್ನೇ ನಾವು ಗಾಜಿನಲ್ಲಿ ಧನ 


ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್‌ಗಳ ಅಭಾವವಾಗುತ್ತ ಜಿಯೆ 
ನಿದ್ಯುತ್ತು ಹುಟ್ಟಿಜಿಯೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ. ಪ್ಲಾಸ್ಟಿಕ್‌ ಬಾಚಣಿಗೆಯಿಂದ 
ಒಣ ಕೂದಲನ್ನು ಬಾಚಿಕೊಂಡಾಗಲ್ಲೂ ಬಾಜಚಣಿಗೆಯು ಕೂದಲಿನಿಂದ ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್‌ 
ಗಳನ್ನು ಕಸಿದು ಶನಗಂಟಿಸಿಕೊಂಡು ಖುಣವಿದ್ಯುದ್ವಸ್ತು ವಾಗುತ್ತದೆ, ಕೂದಲನ್ನು 
ಥನವಿದ್ಯುದ್ವಸ್ತುವನ್ನಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್‌ಗಳ ಆಧಿಕ್ಯವೇ ಖಣವಿದ್ಯುತ್ತು, 
ಅವುಗಳ ಅಭಾವವೇ ಧನವಿದ್ಯುತ್ತು. 

ವಾಹಕಗಳಿಗೆ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ತಾಮ್ರವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. 
ತಾಮ್ರದ ಪರಮಾಣು ಕ್ರಮಾಂಕವು ೨೯. ಇದರ ಪ್ರಥಮ, ದ್ವಿತೀಯ, ತೃಕೀಯ 
ವಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ೨೮,೧೮, ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್‌ಗಳಿವೆ. ನಾಲ್ಕನೆಯ ವಲಯದಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್‌ ಏಕಾಕಿಯಾಗಿದೆ. ಥನವಿದ್ಯುತ್ತಿರುವ ಪರಮಾಣು ಬೀಜಕ್ಕೆ 
ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್‌ಗಳು ಸಮೀಪನಿದ್ದಷ್ಟೂ ಆಕರ್ಷಣ ಬಲ ಹೆಚ್ಚು. ತಾಮ್ರದ 
| ನರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕನೆಯ ವಲಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್‌ ಕಣವು ಬೀಜಕ್ಕೆ 
ಬಹಳ ದೂರವಿರುವುದರಿಂದಲ್ಕೂ ಈ ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾ ನಿನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ೨೯ ಪ್ರೋಟಾನ್‌ 
ಗಳ ಪರಮಾಣು ಬೀಜವನ್ನು ೨೮ ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್‌ಗಳು ಆವರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ನಿವ್ವಳ 
| ಒಂಜೇ ಪ್ರೋಟಾನಿನ ವಿದ್ಯುದಾಕರ್ಷಣ ಬಲಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಇದು ಒಳಸಟ್ಟಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ ಈ ಏಕಾಕಿ ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನಿಗೂ ತಾಮ್ರದ ಪರಮಾಣುನಿಗೂ ಇರುವ ಬಂಧನ 
ಶೆಕ್ತಿ ತೀರ ಕಡಮೆ. ಆದಕಾರಣ ಈ ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನಿಗೆ ತನ್ನ ಪರಮಾಣುವಿನ ಬಂಧನ 
ನನ್ನು ತೊಡೆದು ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಾಗಿ ಚಲಿಸಲು ಸುಲಭಸಾಧ್ಯ. ಇಂತಹ ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್‌ 
ಗಳಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್‌ಕಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ತಾಮ್ರದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಸರಮಾಣು 
 ಗಳಿನೆಯೋ ಸರಿಸುಮಾರಾಗಿ ' ಅಷ್ಟೂ ಸ್ಪತಂತ್ರ ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್‌ಗಳಿರುತ್ತವೆ. 
| ಅದಕ್ಟೋಸ್ಫರವೇ ತಾಮ್ರವು ಒಳ್ಳೆಯ ವಿದ್ಯುದ್ವಾಹಕ. ನಿದ್ಯುದವಾಹಕಗಳಲ್ಲಿ 
| ಹೊರವಲಯದ ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್‌ಗಳಿಗೂ ಪರಮಾಣು ಬೀಜಕ್ಕೂ ಕೂಡ ಆಕರ್ಷಣ 
 ಬಿಲವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಈ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರ 
| ನಿಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್‌ಗಳು ಇರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 
ನಿದ್ಯುತ್ಯಣಗಳು ಚಲಿಸಿದರೆ ವಿದ್ಯುತ್ರವಾಹವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ತಾಮ್ರದಲ್ಲಿ 
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೧೫೪ ನತರ 


| ಇವುಗಳು 
ಸ ಕೆಕ್ಕಾನ್‌ಗಳು ಹೇರಳವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇವುಗಳು ತಾನ್ಯ 


ಉಷಾ ಂಶಕಕುನುಗುಣವಾಗಿ ಅವ್ಯವಸ್ಥಿ ಸ ಥಿ 
ಜಲಯ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಒಂದು ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾ | 
ಧಿ ಇನ್‌ಗಳು ಅದಕ್ಕೆ ಎದುರು ದಿಶ್ಶಿನ್ಸೂ | 


ಗಳು ಚಲಿಸುತ್ತಿರುತ್ತನೆಯೋ ಅಸ್ಟೇ ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾ ಲ 
ಸರಾಸರಿ ಅಡೇ ವೇಗದಲ್ಲಿ ಚಲಿಸುತ್ತಿರುತ್ತನೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸ್ಥಿಕಿಯ್ಯ | 
ಯಾವ ಒಂದು. ದಿಕ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೂ ನಿದ್ಯುತ್ಛ್ರವಾಹವಿರುವುದು ನಮಗೆ ಗೋಜಃ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರ ಅರ್ಥ--ಎಲ್ಲ ವಿದ್ಯುದ್ವಾಹಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವಥಾ 
ವಿದ್ಯುತ್ರವಾಹನಿಷ್ಚೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಈ ಪ್ರವಾಹವು ಎಲ್ಲ ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಮವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ಥೂ ಲದೃಷ್ಟಿಗೆ ವಿದ್ಯತ್ಸವಾಹ ರಹಿತವಾಹಕವಾಗ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಈಗ ನಾವು ಈ ಸ್ವತಂತ್ರ ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್‌ಗಳನ್ನು ಯಾವುದಾದರೊಂದು 
ದಿಕ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಇತರ ದಿಕ್ಯುಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪ್ರವಹಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಿದರೆ ವಾಹಕದಲ್ಲಿ 
ವಿದ್ಯುತ್ರವಾಹವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 

ಒಂದು ದ್ರಾವಕದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಬೇರಿ ಬೇರೆ ಲೋಹೆಗಳನ್ನಿಟ್ಟು ದ್ರಾವಕನ 
ಹೊರಗಿರುವ ಆ ಎರಡು ಲೋಹಗಳ ತುದಿಗಳನ್ನು ವಿದ್ಯುದ್ವಾಹಕ ತಂತಿಯಿಂಡ 
ಸೇರಿಸಿದರೆ ತಂತಿಯಲ್ಲಿ ನಿದ್ಯುತ್ತು ಪ್ರವಹಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಧಾನವನ್ನು ಇಟಲಿಯ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿಜ್ಞಾ ನಿಯಾದ ವೋಲ್ಟಾ ಎಂಬವನು ೧೯ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಅನಿ ' 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಹಿಡಿದನು. ಈ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ರಾಸಾಯನಿಕ ಶಕ್ತಿಯು 
ನಿದ್ಯುಚ್ಛತ್ತಿಯಾಗಿ ರೂಪಾಂತರ ಹೊಂದಿದೆ. ಅಧಿಕ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿ . 
ಯನ್ನು ಈ ವಿಧಾನದಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾಡುವುದು ಕಷ್ಟ. ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೮೫ರಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ವಿಜ್ಞಾನಿ ಮೈಕೆಲ್‌ ಫ್ಯಾರಡೆಯು ವಿದ್ಯುದ್ರಾಹಕ ತಂತಿಯನ್ನು ಕಾಂತ 
ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಚಲಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಿದರೆ ವಾಹಕದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯುತ್ಛ್ರವಾಹವಾಗುತ್ತ ದೆಂಬು 
ದನ್ನು ತೋರಿಸಿದನು. ಅಂದಿನಿಂದ ನಿದ್ಯುದ್ಯುಗವು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿತೆಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಆಗ ಅರ್ಥಸಚಿವನಾಗಿದ್ದ ಗ್ಲಾಡ್‌ಸ್ಟನ್‌ ಒಂದು ದಿನ ರಾಯಲ್‌ 
ಇನ್‌ಸ್ಟಿಟ್ಯೂಸನ್‌ಗೆ ಭೇಟಿಕೊಟ್ಟಾಗ ಫ್ಯಾರಡೆಯ ಈ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ನೊಡಿ 
ಆತನನ್ನು “ಸೊಗಸಾಗಿದೆ, ನಿದ್ದಾಂಸರೇ, ಆದರೆ ಇದರಿಂದ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಏನು 
ಪ್ರಯೋಜನ?” ಎಂದು ಕೇಳಿದನಂತೆ. ಫ್ಯಾರಡೆಯು “ಪ್ರಾಯಶಃ ಮುಂಜಿ 
ವ ಅರ್ಥಸಚಿವರಿಗೆ, ಈ ಸಂಶೋಧನೆಗಳಿಂದ ವಿಕಾಸಗೊಳ್ಳುವ ಯಂತೆ 
ಗಳ ಮೇಲೆ ತೆರಿಗೆ ಹಾಕದಿದ್ದಕೆ, ರಾಜ್ಯದ ಆಯವ್ಯಯವನ್ನು ಸನ 
ತೆ ಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಬಹುದು” ಎಂದು ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟನಂತೆ. ಗ್ಲಾಡ್‌ 
ಸ್ಪನ್ನಿನ ಮುಖ್ಯಮಂತ್ರಿತ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಭವಿಷ್ಯವು ಯಥಾರ್ಥವಾಯಿತು. 





4 Magnetic field. 








ವಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿ ೧೫೫ 

ವಿದ್ಯುತ್ತನ್ನು ಉತ್ಪತ್ಕಿಮಾಡುವ ಆಧುನಿಕ ಯಂತ್ರಗಳ ರಚನೆಗೆ ಫ್ಯಾರಡೆಯ 
ತಾತ್ತ್ವಿಕ, ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ಸಂಶೋಧಕೆಗಳೇ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೮೫೦) ಇಂದಿಗೂ ಆಧಾರ. 
ಈ ಯಂತ್ರಗಳು ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮಾಡುವ ನಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿಯು ಹೆಚ್ಚಿದಂತೆಲ್ಲಾ ಇವುಗಳನ್ನು 
ಕಾಂತಕ್ಸೇತ್ರದಲ್ಲಿ ತಿರುಗುವಂತೆ ಮಾಡಲು ನಾವು ವ್ಯಯಿಸಬೇಕಾದ ಶಕ್ತಿಯೂ 
ಹೆಚ್ಚುತ್ತದೆ. ವಿದ್ಯುಜ್ಜನಕಗಳು ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ಥೂಲಚಲನ ಶಕ್ತಿಯನ್ನುಎಲೆಕ್ಟ್ರಾ ನ್‌ಗಳ 
ಚಲನಶಕ್ತಿಯನ್ನಾಗಿ ರೂಪಾಂತರಿಸಿ ನಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿಯನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತವೆ. 
ವಿದ್ಯುತ್ರವಾಹೆವು ಎಸ್ಟು ಪ್ರಬಲವಿದ್ದರೂ ವಾಹಕದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್‌ಗಳೆಲ್ಲಾ 
ಪ್ರವಾಹದ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿಯೇ ಚಲಿಸುತ್ತನೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು; ಇತರ ದಿಕು 
ಗಳಿಗಿಂತ ಸ್ವಲ್ಪ ಆಧಿಕ ವೇಗದಲ್ಲಿ ಆ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಚಲಿಸುತ್ತವೆ, ಅಸ್ಟೆ. ಇದಕ್ಕೆ . 
ಒಂದು ಉಪಮೆಯನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು. ನಾವು ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಮಾರ್ಕೆಟ್‌ 
ಚೌಕದಲ್ಲಿ ನಿಂತುಕೊಂಡು ಬೆಳಗ್ಗೆ ೧೧ ಘಂಟಿಯಲ್ಲಿ ಜನಗಳ ಓಡಾಟವನ್ನು 
ನೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆ ಅವರು ಎಲ್ಲ ದಿಕ್ಬುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಓಡಾಡುತ್ತಿದ್ದರೂ ಅವೆನ್ಯೂ 
ಕೋಡಿನಲ್ಲಿ ಉತ್ತರಾಭಿಮುಖವಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತಿರುವವರ ಸಂಖ್ಯೆಯೇ ಹೆಚ್ಚು. 
ವಿದ್ಯುತ್ರವಾಹೆದ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್‌ಗಳ ಚಲನೆಯೂ ಹೀಗೆಯೇ. 

ತಾಮ್ರದ ತಂತಿಯಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯುತ್ತು ಹರಿಯುತ್ತಿಜೆಯೇ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬುದನ್ನು 
ನೇರವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ. ಅದರಿಂದಲೇ 
ನಿದ್ಯುತ್ತನ್ನು ಶಕ್ತಿಯ ಅವ್ಯಕ್ತರೂಪವೆಂದು ಕರೆದಿರುವುದು. ಅದಕೆ. ನಿದ್ಯುತ್ತು 
ಪ್ರವಹಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ ಸ್ವತಂತ್ರ ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್‌ಗಳ ಚಲನ ವೇಗವು ಹೆಚ್ಚುತ್ತದೆಯಸ್ಟೆ, 
ಹೀಗೆ ಹೆಚ್ಚಾದ ವೇಗವೆಲ್ಲ ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್‌ಗಳಿಗೇ ಮೀಸಲಲ್ಲ. ವಾಹಕದ ಇತರ 
ಅಣು ಪರಮಾಣುಗಳೂ ಈ ವೇಗವನ್ನು ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಇದರಿಂದ ತಂತಿಯ 
ಅಣುಗಳ ಸರಾಸರಿ ವೇಗವು ಹೆಚ್ಚುತ್ತದೆ, ಅಂದಕೆ ಉಷ್ಣಾ ಂಶವು ಹೆಚ್ಚುತ್ತದೆ. 
ಆದಕಾರಣ ವಿದ್ಯುಶ್ಛವಾಹವನ್ನು ಅದು ಉತ್ಸತ್ತಿಮಾಡಿದ ಉಷ್ಣದಿಂದ ಗುರುತಿಸ 
ಬಹುದು. ಪ್ರವಾಹದ ತೀಕ್ಲ್ಣತೆಯು ಹೆಚ್ಚಿದರೆ ಅಥವಾ ತಂತಿಯ ವ್ಯಾಸವು 
ಕಡಮೆಯಾದರೆ ಅತ್ಯಧಿಕ ಉಷ್ಣೋತ್ಸತ್ತಿಯಾಗಿ ತಂತಿಯು ಕೆಂಸಗೆ ಅಥವಾ 
ಬೆಳ್ಳಗೂ ಹೊಳೆಯಬಹುಬು. ಹೀಗೆ ವಿದ್ಯುಚ್ಚಕ್ತಿಯು ಬೆಳಕುಶಕ್ತಿಗೆ ಪರಿವರ್ತಿತ 
ನಾಗಿ ನಮಗೆ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಬಹುದು. 

ತಾಮ್ರದ ತಂತಿಯನ್ನು ಸುರುಳಿಯಾಗಿ ಸುತ್ತಿ ಅದರಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯುತ್ತನ್ನು 
ಶ್ರವಹಿಸಿದರೆ, ಸುರುಳಿಯು ಅದರ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿರುವ ಕಬ್ಬಿಣದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
_ ಆಕರ್ಷಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. ಈಗ ವಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ಕಿಯು ಕಾಂತಶಕ್ತಿ 
ಯಾಗಿ ರೂಪಾಂತರಿಸಿದೆ.. ವಿದ್ಯುತ್ತನ್ನು ನಮ್ಮ ಶರೀರಥೊಳಗೆ ಪ್ರವಹಿಸುವಂತೆ 
. ಮಾಡಿದರೆ ನಮ್ಮ ನರಗಳು ಘಾಸಿಪಡುತ್ತವೆ. ವಿದ್ಯುತ್ಛ್ರವಾಹವು ರಕ್ತನಾಳಗ 
| ಸೊಳಗಿನ ದ್ರವಗಳಲ್ಲಿ ರಾಸಾಯನಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆಗಳನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದರಿಂದ 


ರ 
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ನಾವು ಈ ಯಾತನೆಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತೇವೆ. ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಕ್ಕ | 
ತ್ನವಾಹವು ಇತರ ಎಸ್ಟೋ ದ್ರಾವಕಗಳನ್ನು ವಿಭಜಿಸುತ್ತದೆ. ಇವು ನಿ ' 
ಜೈತ್ತಿಯು ರಾಸಾಯನಿಕ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ರೂಪಾಂತರವಾಗುವುದಳ್ಳೆ ನಿದರ್ಶನಗು | 
ನಿದ್ದುತ್ತು ಪ್ರವಹಿಸುತ್ತಿರುವ ತಂತಿಯನ್ನು ಶಾಂತಶ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿರಿಸಿದರೆ ತಂತಿಯ್ಸ | 
ತಾನಾಗಿಯೇ ಚಲಿಸುತ್ತದೆ. ಇದೇ ವಿದ್ಯುತ್ತಿನ ಮೋಟಾರುಗಳ ತತ್ತ್ವ. ಇಕ್ಕಿ | 
ವಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿಯು ಪುನಃ ಚಲನಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ರೂಸತಾಳುತ್ತದೆ. ಮೋಡಗಳಲ್ಲಿ : 
ವಿದ್ಯುತ್ತು ಒಂದರಿಂದ ಒಂದಕ್ಕೆ ಹಾರಿದಾಗ ಮಿಂಚು. ಗುಡುಗುಗಳು ಉತ್ಪಕ್ಕಿ 
ಯಾಗುತ್ತವೆ. ನಿಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿಯು ತೇಜಶ್ಯಕ್ತೆ, ಶಬ್ದಶಕ್ತಿಗಳಾ) 
ಪರಿವರ್ತನ ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೆ ಇದು ನಿದರ್ಶನ. ಮೋಡದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯುತ್ತು ಘರ್ಷಣೆ! 
ಯಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಸಮುದ್ರದ ಕೆಲವು ಜಾಕಿಯ ಮೀನುಗಳಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಕ 
ತ್ಕೋಶದ? ಅವಯನಗಳಿನೆ. ಈ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಜೀಹದಲ್ಲಿ ರಾಸಾಯನಿಕ ಶಕ್ತಿಯ 
ನಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿಯಾಗಿ ರೂಪಾಂತರವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಇವು ಆತ್ಮರಕ್ಷಣೆ 
ಗಾಗಿ ಉಸಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 
ಶಕ್ತಿಗೆ ಇಷ್ಟೊಂದು' ರೂಸಗಳಿದ್ದರೂ ಆಧುನಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ಶಕ್ಕ್ಯುತ್ಸಪ್ತಿ 
ಕೇಂದ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನಿದ್ಯುದ್ರೂಪದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿಸುವ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯೇ 
ಹೆಚ್ಚು. ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಕಾರಣಗಳಿಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲ. ವಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿಯನ್ನು 
ರೂಪಾಂತರಿಸುವಷ್ಟು ಸುಲಭವಾಗಿ ' ಇತರ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ರೂಪಾಂತರಿಸಲು ' 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಕ್ಷಣಕ್ಷಣವೂ ಜೀವನಮಾರ್ಗವು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ತೊಡಕಾಗುತ್ತಿರುನ 
ಈ ಕಾಲದ ನಾಗರಿಕತೆಗೆ ಶಕ್ತಿಯ ಎಲ್ಲ ರೂಪಗಳೂ ಅವಶ್ಯವಾದುದರಿಂದ ವಿದ್ಕು | 
ಚ್ಛಕ್ತಿಯ ಸರಿವರ್ತನ ಸೌಲಭ್ಯವು ಬಹಳ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಗುಣ. ಇದರ : 
ಜೊತೆಗೆ ಇಂತಹೆ ರೂಪಾಂತರದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ನಷ್ಟವಾಗುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ. ನಿದ್ಯು | 
ಚ್ಛಕ್ತಿಯ ರೂಪಾಂತರದಲ್ಲಿ ಈ ಶಕ್ತಿನಸ್ಟವೂ ಅತ್ಯಲ್ಪ. ಉತ್ಪತ್ತಿ ಸೌಕರ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ | 
ನಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿಯು ಪ್ರಥಮ ಸ್ಥಾನವನ್ನೇ ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. ಅಧಿಕ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ | 
ನಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿಯು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗಜೇಕಾದಕೆ ಚಲ್ಲನಶಕ್ತಿಯನ್ನೇ . ಮೂಲಕ ' 
ಯನ್ನಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕು. ಜಲಪಾತಗಳು ಈ. ಶಕ ಯನ್ನು ನೇರನಾಗಿ 
ಒದಗಿಸಿಕೊಡುವ ಪ್ರಕೃತಿ ಸಹಜ ಶಕ್ತಿಮೂಲಗಳು. ಜಲಾಶಯಗಳೂ ಪ್ರಪಾತ 
ಗಳೂ ದೊರಶದಿರುವೆಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಲ್ಲಿದ್ದಲಿನ ರಾಸಾಯನಿಕ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಸ್ಸ ಶಕ್ತಿ 
ಯ ಸ ಹವಗ ಆ ಉಷ್ಣಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಚಲನ ಶಕ್ತಿಗೆ ರೂಪಾಂತರಿಸಿ 
ಚ್ಛಕ್ತೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಜೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ವಿವಿಧ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ' 
ನಾವು ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದರೂ ನಮ್ಮ ಆವಶೃಶಕೆಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾಂಶದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯು ಚಲನ | 


ಸಾಸ್‌ 
“* Friction. Electric cel]. 





ವಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿ "೧೫೭ 


ರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಬಟ್ಟಿಯ ಗಿರಣಿಗಳು, ಗಣಿಗಳು ಎಣ್ಣೆಯ 
ಗಾಣಗಳು, ಸಕ್ಕರೆ ಕಾರ್ಪಾನೆಗಳ್ಳು ವಿದ್ಯುತ್ತಿನ ರೈಲುಗಳು ಮುಂತಾದವುಗಳ 
ಗೆಲ್ಲಾ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಚಲನರೂಸದಲ್ಲಿಯೇ ಒದಗಿಸಬೇಕು. ಅಂದಮೇಲೆ ಜಲ 
ಪಾತದ ಚಲನಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ, ಉಷ್ಣಯಂತ್ರದ ಚಲನಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ವಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿ 
ಯನ್ನಾಗಿ ಮೊದಲು ಪರಿವರ್ತಿಸಿ ಪುನಃ ಚಲನಶಕ್ತಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವುದು ಸ್ಥೂಲ ಪರಿಶೀಲನೆಗೆ ವೃಥಾಯಾಸವಾಗಿ ತೋರಬಹುದು ಆದರೆ ಉಸ್ಣ 
ಯಂತ್ರದ ಚಲನಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಶ್ಪತ್ತಿಸಿದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೇ ಅಥವಾ ಅದರಿಂದ 
೧೦೦-೨೦೦ ಗಜಗಳ ದೂರದಲ್ಲಿಯೇ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ವಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿ 
ಯನ್ನಾದರೋ ನೂರಾರು ಮೈಲಿಗಳ ದೂರ ಅಲ್ಪನಷ್ಟದಿಂದ, ಮಿತವ್ಯಯದಿಂದ 
ವಾಹಕತಂತಿಗಳ ಮೂಲಕ ಒಯ್ಯಬಹುದು. ಅಲ್ಲದೆ ಅಧಿಕ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಕೇಂದ್ರದಲ್ಲಿ ಉತ್ಸತ್ತಿಮಾಡಿದ ವಿದ್ಯುಚ್ಛ ಕೈಯನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ಅವರಿಗೆ 
ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಅತ್ಯಲ್ಪ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಕಡೆಗಳಿಗೆ ಮಿತವ್ಯಯದಿಂದ 
ಹಂಚಬಹುದು. ನಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿಯು ಬಹುಜನಾದರಣೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುವುದಕ್ಕೆ 
ಇದು ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಕಾರಣ. 
ಉಷ್ಣ ಯಂತ್ರವು ಮಾನವ ಸಮಾಜವನ್ನು ಮಾರ್ಪಡಿಸಿದಂತೆಯೇ ವಿದ್ಯು 
ಚ್ಛಕ್ತಿಯೂ ಒಂದು ಹೊಸ ಯುಗವನ್ನು ತಂದಿತೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಉಷ್ಣ 
ಯಂತ್ರದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಂಡವಾಳಗಾರರು ಮಾತ್ರ ವಶಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಾಗಿತ್ತು. 
ವಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಹಣವು ವಿಪುಲವಾಗಿ ಜೀಕಾದರೂ ಆ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಕಡುಬಡವರೂ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯ. ಉಷ್ಣಯಂತ್ರಕ್ಕೆ ಸಹಜವಾದ 
ನಾಗರಿಕತೆಯು ಬಂಡವಾಳಗಾರರ ನಾಗರಿಕತೆಯಾದಕೆ ವಿದ್ಯುದ್ಯುಗಕ್ಕೆ ಸಹಜ 
ವಾದ ನಾಗರಿಕತೆಯು ಸಮತಾವಾದದ ನಾಗರಿಕತೆ. ವಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿಯ ಸದುಪ 
ಯೋಗದಿಂದ ಗ್ರಾಮಗಳಿಗೆ ನಗರ ಜೀವನದ ಸೌಕರ್ಯಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಒದಗಿಸಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಇದು ಜನಾನುರಾಗಿ ರಾಜ್ಯಾಡಳಿತದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. ಪತ್ರಿಕೋಡ್ಯೋಗಿ 
ಯೊಬ್ಬನು ರಷ್ಯಾ ದೇಶದ ಕ್ರಾಂಕಿಪುರುಷನಾದ ಲೆನಿನ್‌ನನ್ನು “ ಬೋಲ್ಸೆವಿಸಂ- 
ಸಮತಾವಾದ-ಎಂನರೇನು?” ಎಂದು ಕೇಳಿದುದಕ್ಕೆ ಆತನು “ ಬೋಲ್ಸೆವಿಸಂ 
ನಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಗ್ರಾಮಸ್ಸನಿಗೂ ಅವನಿಗೆ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ನಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿಯನ್ನು 
 ಹಿದಗಿಸುವುದು” ಎಂದು ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟನಂತೆ, ಲೆನಿನ್‌ನ ಉತ್ತರವು ಬಹಳ 
ಅರ್ಥಗರ್ಭಿತವಾದದ್ದು ಮತ್ತು ಸಮರ್ಪಕವಾದದ್ದು. 


— ಆರ್‌. ಎಲ್‌. ನರಸಿಂಹಯ್ಯ 





ಆತ್ಮನ ಅಸ್ತಿತ್ವ 

ಆತ್ಮನು ಶಾಂತಿರೂಪದಿಂದ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬತಾ, ಕೆಂದು ಜ್ಞಾನಮಾಗ್ಣ | 
ಸಾಧಕರೂ, ಜ್ಯೋತಿರೂಪದಿಂದ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಸುತ್ತಾ ನಂದು ಯೋಗಮಾಗ್ಗ್ನ್ಬ | 
ಸಾಧಕೆರೂ ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರಸ್ಸೇ? ಆದರೆ ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಜ್ಞಾನರೂ | 
ದಿಂದಲೂ, ಶಕ್ತಿರೂಪದಿಂದಲೂ, ಆನಂದರೂಪದಿಂದಲೂ ಆತ್ಮನು ಅನುಭನಕ್ಕಿ 
ಬರುತ್ತಾನೆಂದು ಭಗವಾನ್‌ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು "ಯೋಗ ಪ್ರದೀಷ?ವೆಂಬ ಗ್ರಂಕ್ಛ | 
ದೊಳಗಿನ ಒಂದು ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಪತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿರೂಪಿಸಿರುವರು. 

ಶ್ರೀ ಶ್ರೀರಾಮಕೃಷ್ಣ ಪರಮಹಂಸೆರಿಗೆ ನೀರೊಳಗೆ ಹರಿದಾಡುವ ಮಾನುಗಳ 
ಹೊಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲ ಒಂದೊಂದು ಕಿಡಿಯು ಒಮ್ಮೆ ಕಂಡಿದ್ದಿ ತೆಂದು ಶ್ರೀರಾಮಶೃಶ್ಛ 
ವಚನಾಮೃತವೆಂಬ (ಗಾಸ್ಸೆಲ್‌) ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

ಮಹಾಭಾರತದ ಶಾಂತಿಸರ್ವದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಪಕ್ಷಿಗಳೊಳಗೆ ಕ್ರಿ ಕೋಣಾಕಾಃ 
ವಾಗಿಯೂ ಸಶುಗಳೊಳಗೆ ಚೌಕೋಣಾಕಾರವಾಗಿಯೂ, ಮನುಷ್ಯರೊಳಗೆ ಕೋ॥| ' 
ತಕ್ತಿಯ ಆಕಾರದಂತೆಯೂ ಕಾಣುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಈ ಕ್ರಮವು ಸ್ಫಲ್ಸ 
ಹಿಂದುಮುಂದಾಗಿರಬಹುದು. ನಏಿಕೆಂದರೆ ಹತ್ತಿರ ಪುಸ್ತಶಕವಿಲ್ಲದೆ ನೆನಪಿನಿಂದ ಬಕಿ 
ದಿಡ್ದೇನೆ. ಶಕ್ತಿಯ ಗೆರೆಗಳ ರೂಪದಿಂದಲೂ ಸಹ ಆತ್ಮನ ಅನುಭವ ಬರುವದಿಂಥು 
ಕೆಲಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ' 

ಥಿಯಾಸಫಿಸ್ಟರಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳ ಸಾಧಕರೊಬ್ಬರಿಗೆ ಬೇಕೆ ಬೆಳಿ 
ಶೋಕದ ಜೀವತೆಗಳು ಕಂಡಿದ್ದು, ತೀರ ಕೆಳಗಿನ ಲೋಕದ (ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಅನ್ನಮಯ, 
ದೇವತೆಗಳ ಒಂದು ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಮುಖ್ಯ ದೇವತೆಯಿದ್ದು ಉಳಿದವರು ಅನ | 
ಸುತ್ತುಮುತ್ತು ಆಹುತ್ತಿದ್ದಂತೆ, ಈ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರ ಮೈಯೊಳಗಿನಿಂದ ಒಂದು: 
ಬಂಗಾರದಂಥ ಎಳೆಯು ಹೊರಬಿದ್ದು ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಿಗೆ ಜೋಡಿಸಲಾಗಿಸ್ಠಿ 
ತಂತೆ, ಹಾಗೂ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೊಳಗಿಂದ ಒಂದು ಎಳೆಯು ಅವರ ಮುಖ್ಯನಿಗೆ 
ಜೋಡಿಸಲಾಗಿದ್ದಿತಂತೆ. ಆಜೀ ಮೇರೆಗೆ ಈ ಕೆಳಗಿನ ಲೋಕದ ತಂಡದ ಮುಖ್ಯ 
ನೊಳಗಿನಿಂದ ಹೊರಟಿ ಒಂದು ಎಳೆಯು ಮೇಲಿನ ಲೋಕದ ತಂಡದ ಒಡೆಯನಿಗೆ 
ಜೋಡಿಸಲಾಗಿದ್ದಿತಂತೆ. ಅದರಂತೆ ಮೇಲೆ ಮೇಲೆ ಶ್ರೀಮದ್ಭಗನದ್ಗೀಕೆಯಕ್ಗೆ | 
ಹೇಳಿದ ಸೂತ್ರಾತ್ಮನ ಅನುಭವವು ಇದಾಗಿರಬಹುಜಿಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ತಮ್ಮ “ ಯೋಗಸಮನ್ವಯ ನಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನ 
ಅರಳಿದಾಗ ಎಲ್ಲರ ಆತ್ಮಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಸಂಬಂಧಿಸಲ್ಲಟ,ವೆಯೆಂಬುದರ ಸ್ಸ | 
ದರ್ಶನವಾಗುವದು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಕಿ. ಸ | 


ಹೀಗೆ ವಿವಿಧ * ಪುರುಷ ರ ಅನುಭವಗಳ ಗಿ ಬಹಿ 
ತ್ರಿರಬಹುದೆಂದು ಕೋರುತ್ತಜಿ ಭವಗಳು ಅನೇಕಾನೇಕ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ೫" 





ಸ ಅಸ್ತಿತ್ವ ೧೫೯ 


ಆತ್ಮ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾದ ಕಠ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ “ ವಾಣಿ 
ಯನ್ನು ಮನದಲ್ಲಿ ಲಯಗೊಳಿಸಬೇಕು, ಮನವನ್ನು ಜ್ಞಾನಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಲಯಗೊಳಿಸ 
ಬೇಕ್ಕು ಜ್ಞಾನನನ್ನು ಮಹದಾತ್ಮನಲ್ಲಿಲಯಗೊಳಿಸಬೇಕ್ಕು ಮಹತ್ತ ನು ಶಾಂತಾತ 
ನಲ್ಲಿ, ಅಯಗೊಳಿಸಬೀಕುು.? (೧-೩-೧೩) ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆಯಷ್ಟೆ? (ಯಚ್ಛೇದ್‌ 
ವಾಜ್ಮನಸೀ ಪ್ರಾಜ್ಞಃ, ತದ್ಯಜ್ಛೇತ್‌ ಜ್ಞಾನ ಆತ್ಮನಿ! ಜ್ಞಾನಂ ಆತ್ಮನಿ ಮಹತಿ 
ನಿಯಚ್ಛೇತ್‌, ತದ್ಯಚ್ಛೇತ್‌ ಶಾಂತ ಆತ್ಮನಿ |) ಇದರ ಮೇಲಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಆತ್ಮ, 
ಮಹತ್‌ ಆತ್ಮ, ಶಾಂತ ಆತ್ಮ, ಎಂದು ಮೂರು ಪ್ರಕಾರದ ಆತ್ಮರು ಇರುವರೆಂದು 
ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವದಷ್ಟೇ? ಇದೇ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇನ್ನೆರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
— ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೇಲೆ ಮನವಿದೆ, ಮನದ ಮೇಲೆ ಸತ್ವವಿಜೆ. (ವಾಜ್ಞಾನ 
ಅಥವಾ ಬುದ್ಧಿ ?), ಸತ್ವದ ಮೇಲೆ ಮಹಾನ್‌ ಆತ್ಮನಿದ್ದಾನೆ, ಮಹತ್ತಿಗಿಂತ ಮೇಲೆ 
ಅವ್ಯಕ್ತವು (= ಪ್ರಕೃತಿ?) ಇರುತ್ತದೆ, ಅವ್ಯಕ್ತದ ಮೇಲೆ ವ್ಯಾಸಕನೂ ಲಕ್ಷಣಾ 
ತೀತನೂ ಆದ" ಪುರುಷನಿದ್ದಾನೆ. (೨-೩-೭ ಮತ್ತು ೮) ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಇದರ ಮೇಲಿಂದ, ಪುರುಷ ತತ್ವದ ಕೆಳಗೆ ಪ್ರಕೃತಿ ತತ್ವ, ಪ್ರಶೃತಿ ತತ್ವದ ಕೆಳಗೆ 
ಮಹತ್‌ ತತ್ವ, ಮಹತ್‌ ತತ್ವದ ಕೆಳಗೆ ಬುದ್ಧಿ ತತ್ವ, ಬುದ್ಧಿ ತತ್ವದ ಕೆಳಗೆ ಮನಸ್‌ 
ತತ್ತ್ಯ ಮನದ ಕೆಳೆಗೆ ಸಕಲ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ ಹಾಗೂ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಇರು 
ತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಪುರಾತನ ತತ್ವಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೇಲೆ ಇರುವ 
" ಪ್ರರುಷ? ತತ್ವದ ಕೆಳಗಿರುವ ಮಹತ್‌ತತ್ವ, ಹಾಗೂ ಬುದಿ ತತ್ವ (ಜ್ಞಾ, ನ?) 
ಗಳಿಗೂ ಕೂಡ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮೊದಲನೆಯ ಶೊ (ಕದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಆತ್ಮ ಎಂದೇ 
(ಜ್ಞಾ ನ ಆತ್ಮ, ಮಹತ್‌ ಆತ್ಮ ) ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ"ಮೂಲ ಪುರುಷ?ನ 
ಕೆಳಗೂ ಕೆಲವು "ಪುರುಷರು ಇದ್ದಾರೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವದಿಲ್ಲವೆ? ಈ 
“ಮೂಲ ಫ್‌ರುಷ”ನಿಗೇ ಕಠೋಪನಿಷತ್ತು “ ಅಂಗುಷ್ಕಮಾತ್ರಪುರುಷ *ನೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. (ಅಂಗುಷ್ಕಮಾತ್ರಃ ಪುರುಷೋ ಮಧ್ಯ ಆತ್ಮನಿ ತಿನ್ಕತಿ) ಇಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲ, ಈ ಅಂಗುಷ್ಮಮಾತ್ರ ಪುರುಷನು ಹೊಗೆಸುತ್ತಿಸಲಾರದ ಉಜ್ಜ್ವಲ ಜ್ಯೋತಿ 
ಯಂತೆ ಇದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. (ಅಗುಷ್ಠ ಮಾತ್ರಃ ಪುರುಷೋ ಜ್ಯೋತಿರಿನ 
ಅಧೂಮುಕ) [೨-೧-೧೨-೧೩] ಭಗವಾನ್‌ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರಾದರೋ ಹೃದಯ 
ಗುಹೆಯಲ್ಲಿರುವ (ಗುಹಾಹಿತಂ, ಗಂಪ್ವರೇಷ್ಮಂ) ಈ ಅಂಗುಷ್ಠ ಮಾತ್ರ ಪುರುಷನ 
ಗಿಂತ ಮೇಲೆ ಸಹ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರು “ ಪುರುಷರು ಇದ್ದಾರೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
3೫ ತತ್ವಗಳ ವಿವರಣೆ ಹೇಳುವ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ “ಪುರುಷ” ತತ್ವವೇ ಕಡೆಯದು 
| (ಮೇಲಿನದು) ಆಗಿರುತ್ತದಷ್ಟೆ? ಅದರೆ ೩೬ ತತ್ವಗಳ ನಿವರಣೆಯುಳ್ಳ ಆಗಮಿಕ 
' ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ೨೫ನೆಯದಾದ ಪುರುಷ ತತ್ವದ ಮೇಲೆ ಇನ್ನೂ ೧೧ ತತ್ವಗಳನ್ನು 
. ಹೇಳಲಾಗಿದೆಯೆಂಬುದು ಸರ್ವಶ್ರುತ. ಈ ಎರಡನೆಯ ವಿವರಣ ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ 


| ನೇರಿನ ಹನ್ನೊಂದು ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೇಲಿನ ಐದು ತತ್ವಗಳನ್ನು ಒಂದು 





೧೬೦ ಗದೃನಿಹಾರ 


ಅದರ ಕೆಳಗಿನ ಆರು ಹಾಗೂ “ ಪುರುಷ ? ತತ್ವ ಈ ನಿಳನ್ಸ 
ಇಡಿಸಿ ಎರಡನೆಯ ವರ್ಗವಾಗಿಯೂ; ಆ ಮೇಲೆ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ | 
ಕೆಳಗನ ೨೪ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಮೂರನೆಯ ನರ್ಗವಾಗಿಯೂ ನಿಂಗಡಿಸಲಾಗಿದೆಯತ್ತ | 
ಕ ಕ ಮರು ವರ್ಗಗಳಿಗೆ ಮೇಲಿನಿಂದ ಕ್ರಮವಾಗಿ, ಶುದ್ಧ, ಮಿಶ್ರ, ಅನು 
ಎಂದು ಹೆಸರಿಡಲಾಗಿದೆ. ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೇಲಿನ ಐದು ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಮೇಲಿನ ಮ | 
ನಿಕಡರಜೀ ಒಂದು ವರ್ಗ, ಹಾಗೂ ಅವುಗಳ ಕೆಳಗಿನ ಉಳಿದ ಎರಡು ಮೂರಂರಕ್ಷಿ 
ಇನ್ನೊಂದು ವರ್ಗವೆಂದು ಸಹ ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದೆಂದು ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ತತ್ವನಿಜಾ| | 
ಸರಣಿಯಿಂದ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದಾಗ ಅನಿಸುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ--ನೊದಲನೆ% 
ದಾದ ಶಿವತತ್ವ ಹಾಗೂ ಎರಡನೆಯದಾದ ಶಕ್ತಿತತ್ವ ಇವೆರಡಕ್ಳೇ ಅಥವಾ ಸದಾಸಿ 
ತತ್ವವೊಂದನ್ನು ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಮೇಲಿನ ಮೂರಕ್ಕೆ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ವರ್ಗನೆಂಜ್ಧೂ 
ಹಾಗೂ ನಾಲ್ಕನೆಯದಾದ ಈಶ್ವರತತ್ವ ಮತ್ತು ಐದನೆಯದಾದ ಶುದ್ಭನಿದಾ 
(ಅಥನಾ ಶುದ್ಧ ದಿವ್ಯಜ್ಞಾನ) ತತ್ವ ಇವೆರಡಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಇವೆರಡರ ಮೇಲಿಕುನ 
೩ನೆಯದಾದ ಸದಾಶಿವ ತತ್ವವನ್ನು ಸಹ ಇದರಲ್ಲಿಯೇ ಕೂಡಿಸಿಕೊಂಡು, ಸಡಾಶಿನ್ನ 
ಈಶ್ವರ, ಶುದ್ಧನಿದ್ಯಾ ನಿಂಬ ಈ ತತ್ವತ್ರಯಕ್ಕೆ ಬ ವಿಜ್ಞಾನ ೫» ವರ್ಗನೆಂದೂ 
ಹೆಸರಿಡಬಹುದು. ಶಿನ ಎಂದರೆ ಸತ್‌, ಶಕ್ತಿಯೆಂದರೆ ಚಿತ್‌ ಎಂಬುದಂತೂ ಸ್ಸಷ್ಟನೆ! 
ಇದೆ. ಈ ಕ್ರಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ಮೂರನೆಯದಾದ ಸದಾಶಿವ ತತ್ವವು ಸಚ್ಛಿದಾ 
ನಂಡಣೊಳಗೆ ಮೂರನೆಯದಾದ " ಅನಂದ” ತತ್ವವಾಗಿರಬಹುಡೀನೊ ಎಂಗು | 
ಊಹೆಗೆ ಅನಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಭಗವಾನ್‌ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಭಕ್ತರಲ್ಲೊ ಬ್ಬರಾದ ಶ್ರೀ | 
ವೀರೇಂದ್ರ ಕಿತೋರರಾಯಚೌಥಧರಿ ಎಂಬ ಮಹಾಶಯರುತ್ರಿ ಅರವಿಂದರ ಜಯಂತಿ! ' 
ಸಂಚಿಕೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ “ ಸದಾಶಿವ, ಈಶ್ವರ, ಶುದ್ಧ ವಿದ್ಯಾ "ಈ ಮೂರು ತತ್ವಗಳಿಗೆ 
ಕೂಡಿ “ನಿಜ್ಞಾನ”ನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ' ಮಾತಿಗೆ ಶ್ರೀಅರವಿಂದಾಶ್ರಮಕ 
ಲ ಶ್ರೀನಲಿನೀಕಾಂತಗುಪ್ತ ಮಹೋದಯರ “ ಚೇತನದ ಅವತರಣ' 
ಜಟ್‌ ಜು ಭಾಗ ೩ ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ) ಎಂ | 
J ನ ಮಾತು ಪುಷ್ಟಿಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಅದಾವುಣೆಂಡರಿ 
ಭಿಕ್ಕ್ಯೂ ಮೇಲಿರುವ ಸಚ್ಛಿದಾನಂದದಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರ ಪರಮೇಶ್ವರಿಯರಿಬ್ಬಕೆ 
ಇದ್ದಾರೆ.” ಆ ಮೇಲೆ ಈ ೩೬ ತತ್ತಗಳ ವಿವರಣೆ ಜ್‌ ಲಲ್ಲಿ 
(ಶ್ರೀ ನಿಜಗುಣ ಶಿವಣಿ ಇ ಸ್ಸ ಪುರಾತನ ತಾಜ 
್ರಿ ಬೋಗಿಗಳ “ವಿವೇಕ ಚಿಂತಾಮಣಿಯಲ್ಲಿ) ಈಶ್ವರತತ್ವಥೊಳೆಗೆ 
ಅಷ್ಟ ನಿದ್ಯೇಶ್ವರರು ಇದ್ದಾರೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿಜಿಯಷ್ಟೇ? ಶಿ ಚ ಸಾಕಾ" 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಈ ವಿದ್ಯೇಶ್ವರರಿಗೆ ಸರಿ ಹೊ ಆ i d 
RS ಆಗ್‌ ಸ ಈಶ್ವರನ ಅನೇಕ ನುಶಿ | 
i ರಿ ಮಹಾಕಾಲಿ, ಮಹಾಲಕಿ | 
ಶಿ ಸತಿ ಇನ್ನೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮಶಮರಾದ ಅನೇಕ ಮಾತೆಯರ ನ ಅನರು | 
ಜ್ಞಾನ*ದಲ್ಲಿದ್ದಾರೆಂದು ಶ್ರೀ ನಲಿನೀಕಾಂತರ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಜೇಳಲಾಗಿನೆ. 


ವರ್ಗವಾಗಿಯೂ,; 





ಚ 
ಆತ್ಮನ ಆಸ್ತಿತ ತೆ 


೧೬೧ 
ಅವರೆಲ್ಲರ ಮೇಲೆ % ವಿಜ್ಞಾನನುಯೀ ಮಹಾಶಕ್ತಿ "ಯಿದ್ದಾಳೆಂದು “ ಮಾತ್ರಾ * 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ “ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಿ ಮಹಾಶಕ್ತಿ ?ಗೆ ಸದೃಶನಾದ 
ಈಶ್ವರನ ವ್ಯಕ್ತಿ ನಿಶೇಷನೆಂದಕಿ « ಸದಾಶಿವ*ನೇ ಆಗಿರಬಹುದೆಂದು ಊಹಿಸಲಿಕೆ 
ಬರುವಂತಿಲ್ಲವೇ? ಇವೆಲ್ಲ ಮಾತುಗಳ ಮೇಲಿಂದ ಹೀಗೆ ಶ್ರೀ ವೀರೇಂದ್ರಕಿತೋರ 
ರಾಯಚೌಧರಿಯವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಸದಾಶಿವತತ್ವ (ವಿಜ್ಞಾನಮಯ ಮಹಾ 
ಪುರುಷೋತ್ತಮ), ಈಶ್ವರತತ್ವ (ಅಷ್ಟನಿದ್ಯೇಶ್ವರರು) ಹಾಗೂ ಶುದ್ಧನಿದ್ಯಾತತ್ವ 
(ವಿಜ್ಞಾ ನತತ್ತ) ಈ ಮೂರೂ ತತ್ವಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದೇ ಇ ವಿಜ್ಞಾ ನ” ಎಂದು ಅನ 
ಲಿಕ್ಕೂ ಸಹ ಅನಕಾಶವುಂಟಿಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಏನೇ ಇರಲಿ ಮೇಲಿನ ಐದು 
ತತ್ವಗಳು ಕೂಡಿ ನೇದಾಂತದೊಳಗಿನ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಹಾಗೂ ವಿಜ್ಞಾನ ತತ್ವ 
ಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ವಿಜ್ಞಾನದ ಕೆಳಗೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ಅಧಿಮಾನಸ್ಕ ಸಂಬೋಧಿ 
ಮಾನಸ, ಪ್ರಕಾಶಮಯ ಮಾನಸ್ಕ ಊಧ ವರಮಾನಸ ಮೊದಲಾದ ಉಪಭೂಮಿಕೆ 


ಗಳಿವೆಯೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೂವತ್ತಾರರಲ್ಲಿ ಮೇಲಿನ ಐದು ತತ್ವಗಳ 


ಕೆಳಗೆ ಇರುವ ನಡುವಿನ ಆಕೇಳು ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು. ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ವಿಜ್ಞಾನದ 
ಕೆಳಗಿನ ಈ ಉಸಭೂಮಿಕೆಗಳಿಗೆ ಹೊಂದುತ್ತಿರಬಹುದೆಂದು ನನಗೆ ಅನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಉದಾಹರಣಾರ್ಥವಾಗಿ ೬ನೆಯದಾದ “ಮಾಯಾ” ತತ್ವವು ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ 
“ ಅಧಿಮಾನಸ* ವಾಗಿರಬಹುದು. ಏಕೆಂದಕಿ ಅಧಿಮಾನಸದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಅಗಾಧ “ ದೈನೀಮಾಯೆ ”ಯಿಜಿಯೆಂದು (ಬಿಡಿಬಿಡಿಯೆಲ್ಲಾ ಒಂಜೇ ಇಡಿಯಾಗಿ 
ಕಾಣುವಂತಹದು) ಅವರ ಆ ದಿವ್ಯ ಜೀವನ” ಎಂಬ ಮಹಾಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೆಯ ಸಂಪುಟಿದಲ್ಲಿ ಸವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವದು. 

ಮಾಯಾ (ಎದೈನೀ ಮಾಯಾ?) ತತ್ವದ ಕೆಳಗಿರುವ ಕಾಲ್ಕ ಕಲ್ಲಾ 
ವಿದ್ಯಾ, ನಿಯತಿ ( ಎಕರ್ಮ?) ರಾಗ ಎಂಬ ಐದು ತತ್ವಗಳಿಗೆ “ ಮಾಯಾ 
ಸಂಚಕ* ವೆಂದು ಅನ್ನುವರೆಂದು ಶ್ರೀ ವೀರೇಂದ್ರ ಕಿಶೋರರು ಹೇಳಿರುವರು. 
“ಮಾಯಾ? ತತ್ವಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ “ ಆಧಿಮಾನಸ” (ಓವ್ಹರ್‌ ಮಾಯಿಂಡ) 
ಎಂದು ಅನ್ನು ವೆವಾದರೆ ಆದರ ಕೆಳಗಿನ ಐದು ತತ್ವಗಳಿಗೆ “ ಆಧಿಮಾನಸ ಪಂಚಕ” 
ನೆಂದು ನಾವು ಅನ್ನಬಹುದಲ್ಲವೇ? ಇದರ ಕೆಳಗಿರುವ “ ಪುರುಷ” ತತ್ವದಲ್ಲಿ 
ಎರಡು ಉಪಭಾಗಗಳಿವೆಯೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಅವು ಯಾವವೆಂದರೆ, ಮೇಲಿನದು, 
| ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಣಗೊಳಿಸಲು ಸಮರ್ಥನಾದ ಹೃತ್ಸುರುಷ ಅಥವಾ 
ಅಂತರಾತ್ಮನ ವಿಭಾಗ, ಹಾಗೂ ಅಫಂತರ, ಪ್ರಕೃತಿಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಉದಾಸೀನನಾದ 
| "ಸಾಕ್ಟೀಪುರುಷ*ಫ ವಿಭಾಗ. ಬಹುಶಃ ಮನೋಮಯ್ಯ ಪ್ರಾಣಮಯ, ಅನ್ನಮಯ 
_ ಪುರುಷರ ಸಮುಚ್ಚಯಕ್ಕೇ ಈ “ಪುರುಷ” ಅಥವಾ " ಸಾಕ್ಟೀಪುರುಷ” ಎಂಬ 
. ಹೆಸರಿರಬಹುಜೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಮಹತ್ವದ ಮಾತಾವು 
ಕಂಡರೆ ಹೃತ್ಪುರುಷ ಅಥವಾ ಅಂತರಾತ್ಮನ ವಿಕಾಸದ ಆನಂತರ ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ 
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ಗದ್ಯನಿಹಾರ 


೧೬೨ | 
ತರಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಮೇಲಿನ, ಅದರೆ ವಿಜ್ಞಾನಮ್ಟ | 


ರ್ಣಯೋಗದಲ್ಲಿ ಅಂ 
1 ಕೆ4೧ನ, -ಆಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರರುಷನ  (ಅಧಿಮಾನಸಪಂಚಕ ಹಾಗು | 


ಮೊದಲಿಗೆ ಮೇಲಿನ ದೈನೀಶಾಂಕಿ ಶಕ್ತಿ, ಜ್ಯೋತಿ; ಜ್ಞಾನ; ಫಿ ಮೊದಲಾ | 
ದವುಗಳು ಇಳಿಯುವವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆಯಸ್ಟೇ? ಭಯಾ ಸಂಚಕ "ರ್ಯ | 
ಕೆಲವು ಇವಾಗಿರಬಹುಜೀನೊ ಎಂದು ಅನಿಸುತ್ತದೆ. OE ರಾಗ” | 
« ಅನಂದ, * ವಿದ್ಯಾ? “ಜ್ಞಾನ, “ಕಲಾ” ಜ್ಯೋತಿ ; *ನಿಯತಿ'- | 
« ಶಕ್ತಿ * ಇತ್ಯಾದಿ. ಆದರೆ ಇದರ ನಿಜತ್ವವು ಆ ಭೂಮಿಕೆಯ ಅನುಭವವುಳ್ಳವರಿಸೆ! 
ಗೊತ್ತು. ಏನೇ ಇರಲಿ. ಅಧಿಮಾನಸಾದಿ ನಾಲ್ಕು ಉಪಭೂಮಿಕೆಗಳೂ, ಶಾಂಹಿ 
ಶಕ್ತಿ-ಜ್ಯೋತಿ ಮೊದಲಾದ ದೈವೀಶಕ್ತಿಗಳ ಅವತರಣವೂ ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದಕ 
ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ಪುರುಷನಾದ “ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪುರುಷ ನ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವ್ನ 
ಗಳೆಂಬುದು ಸರ್ವಶ್ರುತ- ಇವನ ಮೇಲಿನವನಾದ " ವಿಜ್ಞಾನಮಯ ಪುರುಷ "ಸ: 
ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರ ಯೋಗದೊಳಗಿನ ಮೂರನೆಯ ಪುರುಷನಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬ ಮಾತನ್ನು 
ಹಿಂಜಿ ಹೇಳಿದ್ದೇನೆ. ಇವನಿಗಿಂತ ಮೇಲಿನವನಾದ ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದಮಯ ಪುರುಷನ 
ವಿಕಾಸವು ಇದರೆ ಮುಂದಿನ ಯುಗದ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಶ್ರಿ ಅರವಿಂದರು ' 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ನಾವು ಈಗ ವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ' 
ವೆಂಬುದು ಸಹಜ. | | 
ಶ್ರೀ ಅರನಿಂದಾಶ್ರಮದ ಸೆಕ್ರೆಟಿರಿಗಳಾದ ಶ್ರೀ ನಲಿನೀಕಾಂತ ಗುಪ್ತ ಮಹೊ! | 
ದಯರು ತಮ್ಮ “ಬೆಳಕಿನೆಡೆಗೆ (ಟೋರ್ಡ್ಸ್‌ ದಿ ಲಾಯಿಟ್‌) ಎಂಬ ವಚನ 
ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅತ್ಯಂತ ಸುಂದರವಾದ ವಚನವನ್ನು ' 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ... ಅದು “ ಅಂತರಾತ್ಮನು (ಸೋಲ್‌) ಪರಮಾತ್ಮನ ಒಂದು ' 
ಅಂಶವಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಮಾನವ ಪ್ರಾಣಿಯ ಹೃದಯ ಸಿಂಹಾಸನದಲ್ಲಿ ಅತನು ' 
ಮಂಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈತನು ಮಹಾಶಕ್ತಿಯ ಶಿಶುವಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಮರಣಶೀಲ 
ವಾದದ್ದರಲ್ಲಿ ಈತನು ಅಮರನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಜೀವಿಗಳ ವಿಕಾಸ ಯಾತ್ರೆಯೆಿ 
ಪುನಃ ಪುನಃ ಜನ್ಮಿಸಿ ಆಂತರಿಕ ಸದ್ಗುಣಗಳನ್ನು ಜೀವನದ ಸತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟ 
ಗೊಳಿಸುವ ಗೂಢ ಡೇವತ್ವದಿಂದ ಕೂಡಿದವನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
“ ಆತ್ಮನು (ಸೆಲ್ಫ್‌) ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಪುರುಷನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಈತನು ಕೇನರ 
ಕು ಅರಿವಿನಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ. ಕೇವಲ ತನ್ನ ಆನಂದದಲ್ಲಿ ತಾಸಿರುತ್ತಾ ಕೆ. 
೯ಸಂಗತಿಗಳಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯೂ ಅನುಮಂತನೂ ಆಗಿದ್ದು, ಜೀವನದಲ್ಲಿ ' 
ಬರುವ ಸರ್ವ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಗಿಂತ ಮೇಲೆ ಇರುತ್ತಾನೆ. . | 


“(ಮೂಲ) ಜೀವಾತ್ಮನು (ಸಿರಿಟ) ಸವ | 
೯ವ್ನಾಪಕ ನೂ 





ಆತ್ಮನ ಅಸ್ತಿತ್ವ ೧೬೩ 
“ ಸರಮಾತ್ಮನು (ಸುಪ್ರೀಮ್‌ ಡಿವ್ಹಾಯ್ಡ್‌) ಪುರುಷೋತ್ತಮನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ; 
ತನ್ನ ಇರವು ಮತ್ತು ಪ್ರಕಟನೆಗಳಿಂದ ಅಂದಕಿ ಸತ್‌ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದವನಾಗಿದ್ದಾನೆ.? ಥಿ 


ಎದ ಮಧುರಚೆನ್ನ 


ಪ್ರತಿಮಾ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಕೃತಿ 
ಪರಿಚಿತನಾದ ಮನುಷ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬನ ಆಕ 


ಕೈಕಿಯನ್ನು ಎಷ್ಟು ` ಮಂದಿ 
ಚಿತ್ರಕಾರರು ಚಿತ್ರಿಸಿದರೂ ಆ ಎಲ್ಲ ಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಬ್ಬನ ರೊಪವನ್ನೆ ಕಾಣು 
ತ್ತೇವೆ. ರೇಖಾರಚನೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಪ್ರದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಭಾವಪ್ರಕಾಶನದ ನಿಧಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಅವರವರ ಕಲೆಗಳಿಗೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಒಟ್ಟಿನ ಮುಖಮುದ್ರೆ 
ಯಲ್ಲಿ, ವ್ಯಕ್ತಿರೂಸದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೇನಾದಕೂ ಬದಲಾವಣೆ 
ಕಂಡುಬಂದರೆ ಅಂತಹ ಚಿತ್ರವನ್ನು ನಾವು ಹುಸಿ ಎಂದು ತಿರಸ್ಫರಿಸುತ್ತೇವೆ. 
ಮೂಲದೊಂದಿಗಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಮೂಲದ ಸ್ಮೃತಿಯೊಂದಿಗಾಗಲಿ ಹೋಲಿಸಿ 
ಅದರ ಮಿಥ್ಯೆಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ಸಮರ್ಥರಾಗುತ್ತೇವೆ. ಮೂಲಕೃತಿಗೆ ಸರಿಯಾದ 
ಶ್ರತಿಕೃತಿಯಲ್ಲವೆಂದು ನಿಸ್ಸಂದೇಹೆವಾದ ನಿರ್ವಿವಾದವಾದ ಇತ್ಯರ್ಥಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತೇನೆ, 
ಚರಿತ್ರೆಯ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಆತನ ನಿಜರೂಪದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿಸುಕ್ತೀನೆಂದು 
ಹೊರಡುವ ವರ್ಣಶಿಲ್ಪಿ ತನ್ನ ಕೃತಿಯ ಸತ್ಯತೆಗೆ ಬಾಹ್ಯಪ್ರ ಮಾಣಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ, ಅಕ್‌ಬರ್‌ ಎಂಜೋ ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾಂಧಿ ' 
ನಿಂಡೋ ಹೆಸರು ಕೊಡುವುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ, ತನ್ನ ಕೃತಿಗೆ " ವಾಯುಜೀವ' 
ಬಿಂದು ಹೆಸರಿಡುವ ಚಿತ್ರಕಾರನನ್ನು ಯಥಾರ್ಥತೆಯ ಅಥವಾ ವಾಸ್ತವತೆಯ 
ಒರೆಗಲ್ಲಿಗೆ ಹಚ್ಚುವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಯಾವ ಮೂಲವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಅವನ 

. “ನಾಯುಜೀವ3 ನನ್ನು ಹೋಲಿಸೋಣ? ಅವನ ಚಿತ್ರದ " ವಾಯುಡೀವ? 

ಯಾವ ನಿಜವಾದ ವಾಯುದೇವನ ಪ್ರತಿಕೃತಿ? 

| ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವಾಯುವನ್ನೇನೊ ಅನುಭವಿಸುತ್ತೇವೆ, ಅದರ ಅರೂಪಾವಸ್ಗೆ 
ಹಲ್ಲಿ ಅದನ್ನೇ ನೋಡಲಾಗದಿದ್ದರೂ ಸರೂಪದ ಮೇಲೆ ಗಾಳಿ ತನ್ನ ವಿವಿಧಸ್ಥಿತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಉಂಟುಮಾಡುವ ಪರಿಣಾಮದ ಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ : 
ತನ್ನ ಗರಿಗಳನ್ನಿ ಲ್ಲ ಒಕ್ಳಡೆಗೆ ಜಾಚಿ, ಬಾಗಿ, ತೂಗಾಡುತ್ತಿರುವ ತೆಂಗಿನ ಮರದ 
 %ತ್ರದಲ್ಲಿ. ಉಲ್ಲೋಲ ಕಲ್ಲೋಲವಾಗಿ ಹೆದ್ದೆಕೆಗಳಿಂದ ತೀರವನ್ನಸ್ಪಳಿಸುತ್ತಿರುವ 
*ಕರಿನ' ಚಿತ್ರದಲ್ಲಿ. ಗುಡಿಸಲಿನ ಮೇಲುಹೊದಿಕೆಯಿಂದ ತೂರಿ, ಚಿಮ್ಮಿ , 


ೆ 
k 


೨ 








ಗದ್ದ ವಿಹಾರ 
೧೬೪ ್ರ 


ಅಂತರಪಿಶಾಚಗಳೆಂತೆ ಅಂತರಿಕ್ಷದಲ್ಲಿ ರಿಂಗಣಗುಣಿಯುತ್ತಿರುವ ಹುಲ್ಲಿನ ಚಿಂದಿಗ್ಯ 
ಚಿತ್ರದಲ್ಲಿ ದಿಗೆಂತದಿಂದೆದ್ದು ಬಾಂದಳವನ್ನೆಲ್ಲ ಜ್‌ ಕಾರ್ಮೋಡ 
ವಲಗಳುವದ ಚಿತ್ರದಲ್ಲಿ, ಸುಗ್ಗಿಯ ಹೊರೋಟದಲ್ಲಿ ಒಯ್ಯೊಯ್ಯುನೆ ತಲೆಯ 
ಯುವ ಬಣ್ಣ ಬಣ್ಣಿ ದ ಹೂಗಳ ಲಾಸ್ಯದೃಶ್ಯದಲ್ಲಿ.-ಇಂತಕಹ ನೂರಾರು ಚಿತ್ರ 
ಯಾಗಿ, ಕಾರ್ಗಾಳಿ 
ಗ ತತ ಅನೇಕಾವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ವಾಯು ನ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಚಿತ್ರದ ಮ ' ನನ್ನು 
ಯಾರು ಕಂಡಿದ್ದಾರೆ? ಅಂತಹ ವೃಶಿ ಇದ್ದಾನೆಯೆ? ಇರದಿದ್ದರೆ ಚಿತ್ರಕಾರನ 
ಸುಳ್ಳುಗಾರನೊ! ಮೋಸಗಾರನೋ ಆಗಬೇಕಲ್ಲವೆ? 
ಚಿತ್ರಕಾರನು ತನ್ನ ಕೃತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಕೃತಿ ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದ ರೆ ಅದ್ದು 
ಹುಸಿಯೂ ಮೋಸವೂ ಆಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅವನು ತನ್ನ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಕಾಣುವ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪ್ರತಿಕೃತಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನ ಚಿತ್ರಕೃಃ 
ಯಾವೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ರೂಪಕ್ಕೂ ಕನ್ನಡಿ ಹಿಡಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನದು ಬರಿಯ 
ರೂಪಕಲೆಯಲ್ಲ; ಭಾವಕಲೆ. ಎಂದರೆ ಭಾವಕ್ಕೆ ರೂಪಕಲ್ಪನೆಯಾಗಿದೆ, ಅಕ್ಕೈ 


ಗಾಳಿಯನ್ನು ಅದರ ನಾನಾ ಸ್ಥಿ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸಿ ಅದರ ಅನೇಕಾನೇಕ ತ 
ದೃಶ್ಯಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾದ ಬಹುಸಂಖ್ಯೆಯ ಭಾವಗಳನ್ನೂ ತನ್ನ 
ರಸಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಧಾರಣೆಮಾಡಿಕೊಂಡ ವರ್ಣಶಿಲ್ಪಿ ತನ್ನ ರಸಾನುಭೂತಿಗಿ ' 


ರೂಫದಾಕಗೈದು, ಕಾಲತುಂಬಿದ ಮೇಲೆ ಅದನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿ, ಅದಕ್ಕೆ “ ವಾಯು 
ದೇವ” ಎಂದು ನಾಮಕರಣ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 


ಹೊಸದಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಶಿಶು ಯಾವುದರ ಪ್ರತಿಕೃತಿ? ಅದುಸತ್ಯಪಿ 
ಮಿಠೈೈಯೊ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಅರ್ಥವೇನು? ಬದುಕಿಜೆಯೊ ` ಸತ್ತಿದೆಯೊ? ತಾಯಿ 
ಯಂತಿಜಿಯೊ? ತಂಜಿಯಂತಕಿಜೆಯೊ? ಸುರೂಪಿಯೊ ಕುರೂಪಿಯೊ? `ಅಳುತ್ತ 


ದೆಯೆ? ಉಸಿರಾಡುತ್ತಜೆಯೆ? ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ ಕೇಳುವ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಅಪ್ರಕೃತ 
ವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆದರ ಸತ್ಯಾಸತ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಏನುತ್ತರ ಹೇಳಬಹುದು! 
ನಮ್ಮಂತೆಯೆ ಅಸ್ತಿತ್ವಸಡೆದು ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗುವುದು ಒಂದು 


ವೇಳೆ ಮಿಥೈಯಾಗಿದ್ದರೆ ನಮಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚೇನೂ ಮಿಥೈೈಯಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೆ | 


" ನಮ್ಮ? ಸತ್ಯತೆಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ನಮಗೆಷ್ಟು ಶ್ರಜ್ಹೆಯೋ " ಆದರ? ಸತ್ಯತೆಯ 
ವಿಚಾರದಲ್ಲಿಯೂ ನಮಗೆ ಅಷ್ಟೇ ಶ್ರಜ್ಞ, | 


ಶಿಶುವಿನ ಸತ್ಯತೆ ಸ್ಥಾನಿತವಾಗುವುದು ತಾನು ಅವತರಿಸಿದ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ | 


ರ 
ಯಾಗಿ, ಬಿರುಗಾಳಿಯಾಗಿ, ತಿರಿಗಾಳಿಯಾಗ್ಸಿ | 





ತನ್ನ ಸಮಗ್ರವರ್ರನೆಯ ಸಮಂಜಸತೆಯಿಂದ. ಅದು ಹುಟ್ಟಿದ ಭೂಮಿಕೆಯನ್ನು | 


ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಭೂಮಿಕೆಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ನಾವು ಆದರ ಸತ್ಯನಿರ್ಣಜೆಗೆ 


\ 


es 
ೀಳ್ಸೆ 
ho 
| 


ಪ್ರತಿಮಾ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಕೃತಿ ೧೬೫ 


ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆಯಾ ಭೂಮಿಕೆಯ ಅಥವಾ ಸತ್ತೆಯ ವಸ್ತುಗಳ ಸತ 
ಆಯಾ ಭೂಮಿಕೆಗೆ ಅಥವಾ ಸತ್ತೆಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವ ಪ್ರಮಾಣಗಳೇ ಸಾಕ್ಷಿ, 
ಅವುಗಳ ತಂತ್ರ " ಅನ್ಯಪರ ವಲ್ಲ, " ಅನನ್ಯಪರ'. 

ಚಿತ್ರಕಾರನ “ ವಾಯುದೇವ » ಒಂದು ಹೊಸಸ್ಯೃಸ್ಟಿ. ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿಮಾ 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತೀವೆಯೆ ಹೊರತು ಪ್ರತಿಕೃತಿ ಎಂದು ಕರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆ 
ಪ್ರತಿಮೆ ಸಟಿಯೋ ದಿಟವೋ ಎಂದು ಕೇಳುವ ಪ್ರಶ್ನೆ ನಿಫಲ. ಯಾವ ಅನುಭವದ 
ಪ್ರಚೋದನೆಯ ಫಲವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಶೀಲವಾದ ವರ್ಣಶಿಲ್ಪಿಯ ಪ್ರತಿಭೆ ರೂಸರಚನೆ 
ಮಾಡುತ್ತದೆಯೋ ಆ ರೂಪದ ಅಥವಾ ಪ್ರತಿಮೆಯ ವಿಚಾರವಾಗಿ ನಾವು ಕೇಳುವ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳೆಂದಕ್ಕೆ ಅದು ಸಜೀವವಾಗಿಜೆಯೆ ? ಸುಂಧರವಾಗಿಜಿಯೆ? ಪ್ರೇಕ್ಷಕರಲ್ಲಿ 
ಶನಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿದ್ದ ಆ ಮೂಲಾನುಭನವನ್ನು ಪ್ರಜೋದಿಸುತ್ತದೆಯೆ 73 
—ವಿನ್ಟೈನ್ಟುಮಟ್ಟಿಗೆ ಟ್ರ ಮೂಲಾನುಭವವನ್ನು ಪ್ರಚೋದಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾಗು 
ತ್ರದೆಯೋ ಅವ್ಟಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅದು ಸತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ; ಸುಂದರವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೆ ಸತ್ಯವಾಗಿರುವಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೆ ಅದರ ಸುಂದರವಾಗಿರುವಿಕೆಯೂ ಒಡಗೂಡಿರು 
ತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೆ ಅಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಸೌದರ್ಯಗಳಿಗೆ ನಾವು ಮಾಡುವ 
ಕೇವಲ ಭೇದಕಲ್ಪನೆ ಅರ್ಥರಹಿತ. | 

“ ವಾಯುದೇವ* ಎಂದು ಹೆಸರಿಟ್ಟು ಹತ್ತು ಚಿತ್ರಕಾರರು ಹತ್ತು 
ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಬರೆಯಬಹುದು. ಯಾವೂಂದೂ ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ ಸದ್ಭಶರೂಪಿ 
ಯಾಗದಿರಬಹುದು. ಒಂದೊಂದನ್ನೆ ಬೇಕಿ ಬೇಕೆಯಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಕೆ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ಸತ್ಯು. ಆದಕೆ ಒಂದನ್ನು ಮತ್ತೊಂದಕೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ 
ಒಂದಳ್ಳಿಂತ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಥವಾ ಕಡಮೆಯ ಸತ್ಯವಾಗಬಹುದು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದೇ ಕಲೆಯ ಒಂದೇ ಭೂಮಿಕೆಯಲ್ಲಿ, ಸತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಮಾನಕೆಗೆ 
ಹೋರಾಡುವ ಬಹುಸಂಖ್ಯೆಯ ಸಮವಿಷಯ ಕೃಕಿಗಳನ್ನು ಪರಸ್ಪರ ಹೋಲಿಸಿ, 
ಯಾವ ಕೃತಿ ತನ್ನ ಪ್ರಚಜೋದಕಾನುಭವವನ್ನು ಅತ್ಯುಂತ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ, ಸಮರ್ಪಕ 
ನಾಗಿ ಮತ್ತು ರಸವತ್ತಾಗಿ ಸಹೃದಯರ ಹೃದಯಾನುಭವವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಲು 

1. Inart we submit to ourselves the shows of things. We 

‘Create an autonomous world, a blending of the physical with 

ourselves, and therefore a new reality within the so-called real 
World.— Beauty and Other Forms of Value—by S. Alexander. 

2. Itis not the image but the delight of the image, not the 
Event but the Joy of the event that exalts Sensation to Poetry. 
18 & 511118೯ Way emotion fuses the poet with ideas.—The Inspi- 

‘ation of Poeiry—by Woodberry. 





ಗದ್ಗ್ದವಿಹಾರ 
೧೬೬ ದ್ಯ 


ಸಮರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆಯೊ! ಅದನ್ನು ಉಳಿದೆಲ್ಲವುಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಸತ್ಯವೆ 
ವೆ. - 
ಸೌಂದರ್ಯವೆಂದೂ ಸ್ಪೀಕರಿಸುತ್ತೆ! 
ಕರೆಯಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ ನೈಜೋರುವುದು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರತಿಮಾ ನಿಧ್ಧಾ 
ದಿಂದಲ್ಲದೆ ಪ್ರತಿಕೃತಿ ವಿಧಾನದಿಂದಲ್ಲ. 
ಸ್ಪಪ್ನಸತ್ತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಮಾನಿಧಾನದ ಈ ಸೃಷ್ಟಿ ಎಲ್ಲರ ಅನುಭನಕ್ಸು 


ಬಂದಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ನಿದರ್ಶನವನ್ನಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಮೇರೆ ಜಣ | 


ವಿಚಾರವು ಇನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟತರವಾಗುತ್ತದೆ. ಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆಯ ಅನುಭವಸಾಮಗ್ರಿಣ 
ಅಧಾರದ ಮೇಲೆಯೇ ನಿಂತಿರುತ್ತದೆ ಸ್ವಪ್ನಾವಸ್ಥೆಯ ಸಕಲ ಸೃಷ್ಟಿ. ಕನಸಿನ ವಸ್ಸು 
ಗಳು ಎಷ್ಟು ವಿಚಿತ್ರಗಳಾಗಲಿ; ಎಷ್ಟು ಅತಿಲೌಕಿಕಗಳಾಗಿರಲಿ, ಮತ್ತೆಷ್ಟು ಅಸ್ಥಾಭಾ 
ವಿಕವಾಗಿ ತೋರಲಿ ಅವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಎಚ್ಚರದ ಜಗತ್ತಿನ ಅನುಭವಗಳೇ ಮೂಲಸಾನುಕ್ಛಿ 
ಸ್ಪಸ್ತವು ಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆಯ ಅನುಭವಗಳಿಗೆ ಜಾಗ್ರಜ್ಞಗತ್ತಿನ ಆಕಾರಗಳನ್ನೇ ಕಲ್ಪಿ] 
ದಕಿ ಆಗ ಆ ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ರತಿಕೃತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆಯ ಅನುಭನಕ್ಕೆ 
ಸಾಂಕೇತಿಕ ಪ್ರತಿಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದರೆ ಆಗ ಆ ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ರತಿಮೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ೬ 
ಪತಿಮೆಯಂತಹ ಆ ಕ್ಲಕಿಯನ್ನು ನಾವು ಜಾಗ್ರದವಸ್ಲೆಯ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ 
೪ ತ್ಮ ೬ ಇ ೧ಗಿ mn 


ಎಂದೂ ಕಾಣದಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು “ ಸುಳ್ಳು » ಎನ್ನಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕನಸೂ || 
ಎಚ್ಚರೂ ಬೇಕೆ ಬೇರಿ ಭೂಮಿಕೆಗಳು. ಒಂದಿರುವಾಗ ಮತ್ತೊಂದಿರುವುದಿಲ. ' 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವೊಂದರಲ್ಲಿ ನಾವಿರುವಾಗಲಾಗಲಿ ನಮ್ಮ ಅನುಭವವು ಮತ್ತೊಂಗ 
ರಿಂದ ಅಬಾಧಿತ. ಒಂದರ ಆಳಿಕೆ ಮತ್ತೊಂದಶ್ಕಿಲ್ಲ. ಅದರದರ ಶಾಸನ ಅದರದರ ' 
ನೆಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಮಾನ್ಯ. ಇದು ಅದಕ್ಕೆ, ಅದು ಇದಕ್ಕೆ ಶೂನ್ಯ. ಅದ್ದರಿಂದಳೆ ' 
_ ಹಂದರ ಸತ್ಯಮಾನದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಅಳೆಯಲಳವಲ್ಲ. ಜಾಗ್ರತ್‌ ಸತ್ತೆಯ ' 
ಒರೆಗಲ್ಲಿಗೆ ತಿಕ್ಕಿ ಸ್ವನ್ನದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು “ ಮಿಥ್ಯೆ” ಎನ್ನುವುದು ಏಕಪಕ್ಷೀಯ ' 
ಇತ್ಯರ್ಥ. ಸ್ವಪ್ನ ಸತ್ತೆಯ ಪ್ರತಿಮೆಯ ಸತ್ಯತೆ ಇರುವುದು ಅದರ ಹೊರಮೈಯಲ್ಲಲ್ಲ] | 


ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ, ಆ ಅನುಭವ ಕನಸಿಗೂ ಎಚ್ಚರಿಗೂ 
ಎರಡಕ್ಕೂ ಸತ್ಯ. ಆ ಅನುಭವದ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಎಚ್ಚರು ಕನಸುಗಳೆರಡೂ ಸನು 
ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ, ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಈ ಕನಸು. ಬೀಳುತ್ತದೆ: ಅವನೂ ಅನನ 
ಮಿತ್ರರೂ ಒಂದು ಕಡಿದಾದ ಬೆಟ್ಟಿ ವಸ್ನೇರುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಗೆಳೆಯರೆಲ್ಲರಿಗಿಂತಲೂ 

ತಾನು ಮುಂದಾಗಬೇಕೆ ಬ್‌ ಸ 
0 "ಕಂದು ಬೇಗಬೇಗನೆ ಹತ್ತುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಬಹುಬೇಗ: 


ಆದರೂ ಪ್ರಯಾಸದಿಂದ ಎ | py 
ಕಡಿದಾದ ಓರೆಯಲ್ಲಿ ಮು ದಾಗಿ, ಬಹಳ ಎತ್ತರದಲ್ಲಿ, 


ಜಾರುತ್ತದೆ. ಎಷ್ಟು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರೂ ನಿತ್ತರಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬೆಟ್ಟಡೋಕೆಯೆ' 


ಬಲು ಕಡಿದು. ಕೆಳಗೆ ನೇರವಾಗಿ ಒಂದು ಸಕೋವರವಿದ್ದೆ, ಬಿದ್ದರೆ ಮುಳುಗಿಯೆ! 


ಅಬರಿಯುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದ ಹಾಗೆ ಫಕ್ಕನೆ ಕ್‌ 
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\ 
ತ್ತ 


| 


ಪ್ರತಿಮಾ ಮತು ಪ್ರತಿಕೃತಿ ೧೬೭ 


ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ದಡ ದಡ ದಡನೆ ಉರುಳತೊಡಗುತ್ತಾನೆ. ಆಯ್ಯೋ 
ಎನ್ನು ತ್ತಿರುವಾಗಲೆ ಎಚ್ಚರಾಗುತ್ತದೆ. ಕನಸು ಒಡೆಯುತ್ತದೆ. ಮೈ ಬೆವರಿಡೆ! 
ಎದೆ ಡನಗುಡುತ್ತಿಜೆ! ತಿದಿಯೊತ್ತುತ್ತಿದೆ ಉಸಿರು ! ೫ 
ಆ ಕನಸು ಸಟಿಯೋ ದಿಟವೋ? ಆಗತಾನೆ ತಾನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ 
ಅನುಭವಿಸಿದುದನ್ನು ಸಟೆ ಎನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ? ಜಾಗ್ರಜ್ಞಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರದುದನ್ನು, ಯಾರೂ ಕಾಣದುದನ್ನು ದಿಟ ಎನ್ನುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ? 
ಬೆಟ್ಟ ವೇರುತ್ತಿದ್ದ ಉದ್ವೇಗದ ಅನುಭನ ಇನ್ನೂ ಇದೆ. ಜಾಗ್ರಜ್ಞ ಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಒಮ್ಮೆ ಕಂಡದ್ದನ್ನು ಮತ್ತಿ ಹೇಗೆ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದೋ ಹಾಗೆಯೆ 
ಆ ಬೆಟ್ಬಿದ ಆ ಸರೋನರಡ್ಯ ಆ ಐರೆಕಯ, ಆ ಬೀಳಿಕೆಯ ಚಿತ್ರ ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಕಟ್ಟಿದಂತಿದೆ. ಅದಿರಲಿ. ಮೈ ಬೆವರಿರುವುದೂ ಎದೆ ಹೊಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವುದೂ 
ಉಸಿರು ತಿದಿಯೊತ್ತುತ್ತಿರುವುದೂ ಕನಸಿನ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಎಚ್ಚರೂ ಸಾಕ್ಷಿ ಹೇಳುವಂತಿ 
ವೆಯಲ್ಲಾ ! ಹೀಗಿರುವಾಗ ಆ ಕನಸಿನ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಸಟಿ ಎನ್ನುವುಜಿಂತು? 
ಇಲ್ಲಿಯೆ ಕೋಣೆಯಲ್ಲಿ ಮಲಗಿದ್ದಾನೆ. ಹಾಕಿದ ಅಗಣಿ ಹಾಕಿದಂತೆಯೆ ' 
ಇದೆ. ಅವನೆಲ್ಲಿಯೂ ಹೊರಗೆ ಹೋಗಿಲ್ಲ. ಆ ಬೆಟ್ಟಿ ಸರೋವರಗಳು ಕೋಣೆ 
ಯೊಳಗೆ ಬರುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ, ಅವನ ಕಾಲಿಗೆ ಮಣ್ಣು ಹಿಡಿದಿಲ್ಲ. ಜಾರಿದಾಗ 
ಕೈ ಕೇಸಿಲ್ಲ. ಮೈ ಗಾಯಗೊಂಡಿಲ್ಲ; ನೋಯುತ್ತಲೂ ಇಲ್ಲ. ಅನನು ಅಂತಹ 
ಸಾಹಸದಿಂದ ಮರಳಿದುದಕ್ಕೆ ಜಾಗ್ರತ್‌ಪ್ರಾಸಂಚಿಕವಾದ ಯಾವ ಕುರುಹೂ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಆ ಕನಸು ದಿಟ ಎನ್ನುವುದೆಂತು? 
ಕನಸಿನ ಹೊರಮೈಯನ್ನುು ಮಾತ್ರ ಲಕ್ಷಿಸಿದರೆ. ಈ ತೊಡಕು ಏಳುತ್ತದೆ. 
ಅನುಭವವನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಸಮಸ್ಯೆ ಪರಿಹಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಮೂಲಾನು 
ಭನವು ಅಥವಾ ಮೂಲವಾಸನೆಯು ಕನಸು ಮೈಗೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಯಿತೋ ಅದು ಎಚ್ಚರಿಗೂ ಕನಸಿಗೂ ಸಮಸತ್ಯು. ಆತ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಂಶರ್ನಿಗೂಢ 
ವಾಗಿರುವ ಆ ಮೂರಟನವಾಸಕೆಗೆ ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಮಾರೂಪವಾದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
| ದೊರೆಕೊಂಡಿದೆ. ಆ ಪ್ರತಿಮೆ ಸ್ಫಪ್ನಾವನ್ಥೆ ಗೆ ಸತ್ಯ; ಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆಗೆ ಮಿಥ್ಯೆ. 
 ಕದರೈ ತಾನು ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಮಿಾರಿಸಿ ಮುಂದುವರಿಯಬೇಕೆಂಬ ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಸೆ, 
' ಅದು ಬಹಳ ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯ ಎಂಬ ಅರಿವ್ರು ಆ ಮೇಲಾಟದಲ್ಲಿ ತಾನೆಲ್ಲಿ ಹಿಂಜಿ 
. ಬೀಳುವೆನೋ ಕೆಳಗುರುಳುವೆನೋ ಎಂಬ ಅಳುಕು ಇವೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ 
' ಹೂಲನಾಸನೆಯ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಎರಡು ಅವಸ್ಥೆಗಳಿಗೂ ಏಕಮಾತ್ರ ಸತ್ಯ. ಅಂದರೆ, 
ಕ ಕಡಿದಾದ ಬೆಟ್ಟವು ಕನಸಿಗೆ ನಿಜವಾಗಬಹುದು ; ಎಚ್ಚರಿಗೆ ಸುಳ್ಳಾಗಬಹುದು 
ದರೆ ಆ ಕಡಿಪೂ ಆ ಬೆಟ್ಟವೂ ಯಾವ ಭಾವಗಳಿಗೆ, ಎಂದರೆ ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯಕೆ 
ಸುತ್ತು ಅಭ್ಯುದಯ ಕಾಂಕ್ಷೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಮೆಗಳೋ ಆ ಭಾವಗಳೂ ಅವುಗಳನ್ನು 
| ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಹೊಮ್ಮುವ ಎಲ್ಲ ಅನುಭವಗಳೂ ಎರಡು ಸಕ್ತೆಗಳಿಗೂ ಸತ್ಯ, ಈ 
| 
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ಭಾವಸತ್ಯದ ಮತ್ತು ಅದು ವ್ಯಕ್ತಗೊಳ್ಳುವ ಸ ಜಾನ ಮರ್ಮಸ್ಸ್ಪು | 
ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ಸ್ವ್ನ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಜಾಗ್ರಜ್ಜತ್ತಿಗೂ ನಡ ಷ್ಟ ನಂಬಂತಿದ್ದು ಆ ಎಣ | 
ಸತ್ತೆ ಗಳ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೂ ಒಳಕೊಂಡಿರುವ ಕಾವ್ಯಸ ತ್ರಯ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು | 
ಮೇಣ ಕೇವಲ ರಸವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸಾಕ್ಸಾತ್ಸರಿಸಲು ಸಮರ್ಥರಾಗುಕ್ತೀ) | 
ಪ್ರ ಧಶಗ್ರೀನನಿಂದೆ ಅಶೋಕವನದಲ್ಲಿ ಬಂಧಿಶಳಾಗಿದ್ದ ಸಿೀತಾದೇನಿಯ್ಬೂ 
ಹುಡುಕುವ ಮಹತ್ಭಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಹೊರಟ ಅಲಘುಪರಾಕ್ರಮಿ ಆಂಜನೇಯನು ಕ್ಲೂ 
ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ಸಫಲನಾಗಿ ಹಿಂಕಿರುಗಿದನಪ್ಪೆ ? ಕಡಲ ನಡುವೆಯಿದ್ದ ಆ ರಾಕ್ಷಸ | 
ದ್ವೀಪಕ್ಕೆ ಅವನು ದಾಟಿದ್ದು ಹೇಗೆ? ಈಜಿ ದಾಟಿದನೆ? ತೆಪ್ಪವೇರಿ ಹೋಡಸಿ। 
ದೋಣಿಯ ಸಹಾಯದಿಂದ ಪಾರಾವಾರದ ಅಪಾಯಗಳಿಂದ ಪಾರಾದಕೆ 1 
ಚರಿತ್ರ ಕಾರನು ತನ್ನ ಸಮಸ್ತ ಸಂಶೋಧನ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಆಂಜನೇಯನು ವಾಸ್ತಸ 
ವಾಗಿ ಯಾವ ಸಲಕರಣೆಯ ಸಹಾಯದಿಂದ ಸಮುದ್ರವನ್ನು ದಾಟಲು ಸಮರ್ಥ 
ನಾದನು ಎಂಬ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಸತ್ಯದ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕಾಗಿ ವಿನಿಯೋಗಿಸುತ್ತಾಕೆ 
ಅವರಿಗೆ ಬೇಕಾದುದು ವಾಸ್ತನವಾಗಿಯೂ ನಡೆದ ಘಟನೆಯ ಪ್ರತಿಕೃತಿ. ಆಡ 
ಕಾವ್ಯದ ರೀತಿ ಪ್ರತಿಕೃತಿಯ ರೀತಿಯಲ್ಲ. | 

ಕಾವ್ಯವೂ ಸತೃಶೀಲವಾದುದೇ. ಕಾವ್ಯವೂ ಸತ್ಯವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಕೆ 
ಆದರೆ ಅದು ಹಿಡಿಯುವ ಸುತ್ಯ ಭಾವಸತ್ಯ. ಬಹಿರ್‌ಲೌಕಿಕ ಸತ್ಯಕ್ಕಿಂತಲಃ 
ಸತತರವಾದ ಅನುಭವಸತ್ಯ, ಚರಿತ್ರಕಾರನಂತೆಯೆ ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಆಂಜನೇಯನ 
ಲಂಕೆಗೆ ಹೋಗಿ ಹಿಂತಿರುಗಿದುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಆಂಜನೇಯನ 6 
ಸಾಹಸವನ್ನು ಮನನಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಉತ್ತರಿಸಿರಬಹುದಾದ ಭಯಂಕರ 
ವಾಡ ಅಪಾಯಗಳನ್ನು ಊಹಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕೃತಕಾರ್ಯನಾದ ಆತನ ಆತ್ಮ 
ಅದ್ಭುತ ಶಕ್ತಿ, ಅಸಾರಮಹಿಮ್ಮೆ ಅದಮ್ಯ ಧೈರ್ಯ, ಸಾಗರೋಪಮ ಸಾಹಸಗಳನ್ನು 
ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಉಂಟಾಗುವ ಅನುಭವವೊರೋಮಾಂಚನಕಾರಿ! ಆಂಜನೇಯನ ' 
ಲಂಕೆಗೆ ಹೋಗಿ ಬಂದ ಚರಿತ್ರವಿಷಯದ ಜೀವಕ್ಕೆ ಆ ರೋಮಾಂಚನಕಾರಿ 
ಯಾದ ಅನುಭವವೆ ಹೃದಯ, ಅದಿಲ್ಲಜಿ ಉಳಿದುದೆಲ್ಲ, ಅದು ಎಂತಹ ಲೆಕ್ಕಾಳಾ! 
ವಾಗಿ ಅಳೆದು ತೂಗಿದ ಚರಿತ್ರ ಸತ್ಯವಾದರೂ, ಬರಿಯ ಕಳೇಬರ. ಯಥಾ" 
ವೆನ್ಸಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಚಾರಿತ್ರಕ ಘಚನೆಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಆ ಘಚನೆಗೆ ಕಾರಕ" 
ಗಳಾದ ಆತ್ಮಾನುಭವಗಳೇ ಕವಿದೃಷ್ಟಿಗೆ ಸತ್ಯತರ ಹುಥಾರ್ಥಗಳಾಗುತ್ತ್‌. 
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ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನ ಕೃತಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದು ಚರಿ 
ಆನುಭನಸತ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾ ನೆಯನ್ನು. ಚಾರಿತ್ರಕ ಸತ್ಯವನ್ನೆಲ್ಲ ನಿಷ್ಠೃಷ್ಟವಾಗಿ 
ಕಂಡುಹಿಡಿದು ಹೇಳಿದಮೇಲೆಯೂ :ತತ್ಯ್ಯಾರ್ಯಸಿದ್ಧ ನಾದ ಅಂಜನಾಸುತನ ಸತ್ಯತರ 
ವಾದ ಮಹದ್‌ ಮಹಿಮೆಯ ಅನುಭೂತಿ ಸಹೃದಯ ವಾಚಕರಲ್ಲಿ ಆವಿರ್ಭವಿಸ. 
ದಿದ್ದರೆ ಕವಿಯ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಆ ಪ್ರಯತ್ನವೆಲ್ಲ ವ್ಯರ್ಥ. ಆದರ ಸತ್ಯ ಸುಳ್ಳಿಗಿಂತಲೂ 
ಕೀಳಾದ ಶವಸತ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದಲೆ ಕನಿ ಆಂಜನೇಯನು ಸಮುದ್ರವನ್ನು ವಾಸವ 
ವಾಗಿ ಹೇಗೆ ದಾಟಿದನೆಂಬ ಚರಿತ್ರಸತ್ಯದ ಸಂಶೋಧನೆಯ ಮೋಫಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ 


ಕೈಹಾಕಡೆ ಸಾಗರೋಲ್ಲಂಘನದ ಮಹಾ ಪ್ರತಿಮಾರಚನೆಗೆ ತನ್ನ ಪ್ರತಿಭಾಸಮಸ್ತ 
ವನ್ನೂ ನಿವೇದಿಸಿದ್ದಾ ವೆ: 


ಆ ಪ್ರತಿಮೆ ರಾಮದೂತನ ವ್ಯೋಮಸಾಹಸದ 
ಸಂಪೂರ್ಣಾನುಭೂತಿಯನ್ನು - ಅದನ್ನು ಓದಿದವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಜದಾನಮಾಡುತ್ತದೆ 
ಯಾದ್ದರಿಂದ ಅದೇ ನಿಜತರವಾದ ಸತ್ಯ, ಅಂತಸ್ಸತ್ಯು, ಆನುಭವ ಸತ್ಯ.4 
ಪ್ರತಿಕೃತಿಯಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಪ್ರಕಿಮೆಯ ಮೂಲಕ ಸತ್ಯಸ್ಯೃಸತ್ಯ 
ವಾದ ಅನುಭೂತಿಯನ್ನು ಸಹೈದಯರಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಸುತ್ತದೆ ಕವಿಕೃತಿ. 

ಮೇಲಣ ಸಮಾಲೋಚನೆ ಸ್ರತಿಮಾರಚನೆ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪೂರ್ವಕವಾದ ಬುದ್ಧಿ 
ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ- ಎಂಬ ಭಾವನೆಗೆ ಅವಕಾಶನಿತ್ತಿದ್ದಕೆ. ಆ 
ತಪ್ಪನ್ನು ತಿದ್ದಿ ಕೊಳ್ಳುವುದು ಅವಶ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯ. ಕಾವ್ಯಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಆಥವಾ ಭಾವ 
ಪ್ರಕಾಶನಕ್ಕೆ ಆವಶ್ಯಕವಾದ ಸಾಮಗ್ರಿ ಸಂವಿಧಾನಗಳು ಕವಿಪ್ರತಿಭೆಗೆ ಬಾಹ್ಯ 
ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯ ಮೂಲಕ ದೊರೆಯುತ್ತವಾದರೂ ಆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಥವಾ 
ಪ್ರಕಾಶನದ ಸೃಷ್ಟಿಮುಹೂರ್ತವು ಬುದ್ಧಿಗತವಾಗಿರದೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅತೀತವೂ ಭಿತ್ತಿ 
ರೂಪವೂ ಆಗಿರುವ " ಅಪ್ರಜ್ಞಾವಲಯ 'ಕೈ ಸೇರಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ಸಾಂಕೇತಿಕವಾದ ಪ್ರತಿಮಾರಚನೆ ಸುಪ್ತಚಿತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಾಗುವ ಗುಪ್ತಕರ್ಮ. 
ವಾಸನಾ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಮಾಲೋಕಗಳನ್ನು ಸೃಜಿಸುವ ಸ್ಪಷ್ಟವು ಹೇಗೆ 
ನಮ್ಮ ಜಾಗ್ರತ್ತಿನ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಒಳಗಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೆ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಕನೀಂದ್ರನ ಮಹದನುಭವಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಮಾಭುವನಗಳನ್ನು ಕೃತಿಗೆಯ್ಯುವ ಕಲಾ 
ಪ್ರತಿಭೆಯೂ ಬುದ್ದಿತಂತ್ರವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಬುದ್ಧಿತಂತ್ರ ವಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೇ ಜನ್ಮತಃ ವರಕವಿಯಲ್ಲದ ಯಾವನೂ ಪಾಂಡಿತ್ಯಬಲದಿಂದ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮಹೆತ್ಯಾವ್ಯಗಳನ್ನಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಇನ್ನಾವ ಕಲಾವಲಯದ 
ಮಹದ್‌ ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನಾ ಗಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಸಲು ಅಸಮರ್ಥನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ತ್ರಸತ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯನ್ನ ಲ್ಲ. 





4 Form and matter can be valid only as shape and substance 
of manifestation for the incorporeal and immaterial. They 
are in their nature an act of divine consciousness, in their aim 
the representation of a status of the spirit.— The Life Divine, 
Page, ೫೫, Sri Aurobindo. 





ಗದ, ವಿಹಾರ 
೧೭೦ ಕ 


ಮೂಲಾನುಭವಕ್ಕೂ ಅದರ ಸಾಂಕೇತಿಕ ಪ್ರತಿಮೆಗೂ ಅತ್ಯುಂತನಿಕಟ್ಟ್ಟ | 
ಏತಿ (ಷಣನಿದೂರವೂ ಆದ ಜೀವಸಂಬಂಧನಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಮೆ ನಂಟ 


ಮೂಲಾನುಭವಕ್ಕೆ " ನಾವು' ನೀಡುವ ಆಕಾರವಲ್ಲ. ಆದು ಮೂಲಾನುಭನ್ಸು 


ತನಗೆ ಅನಿವಾರ್ಯವೂ ಅವಶ್ಯಕವೂ ಆಗಿರುವ ಸಹಜಧರ್ಮದ ಪ್ರೇಕಣಟ್ಟು | 


ಯಿಂದ ಪಡೆಯುವ ರೂಪಧಾರಣೆ. ಅದೊಂದು ಅವತರಣಕ್ರಿಯೆ. 


ಒಟ! ಕ್‌ ೆ 
ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ವಿಜ್ಞಾನಶಾಸ್ರ್ರವೂ ಇಂದ್ರಿಯಗ್ರಾಹ್ಯವಾದ ಈ ಪ್ರಸಂಜ್ಞ ' 


ವನ್ನ! ಪ್ರಕಿಮಾಕ್ರಿಯೆ ಎಂದು ಸಾರುತ್ತಿವೆ. ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅದು ಮಾಯಾ 


ವಾದದಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. ನವೀನ ವಿಜ್ಞಾನವೂ ಇಂದ್ರಿಯ ಗ್ರಾಹ್ಯನಾಕ : 


ವರ್ಣಶಬ್ದಾ ದಿಗಳಿಂದ ನಮಗೆ ಅತ್ಯಂತ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿರುವ ಈ ಬ್ಲಾ 
ನಿಶ್ವವು ವಿದ್ಯುದಣುಗಳ ವರ್ತುಲನರ್ತನಕ್ಕೂ ಕಾಲದೇಶದ ವಂಕಿಮಕೆಗ್ಗೂ 
ಸಂಜೇಂದ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾದ ನಮ್ಮ “ ಮೂಲಾವಿದ್ಯೆ ನೀಡುವ ಪ್ರತಿಮಾ ಸಮು 
ದಾಯಗಳ ಫಲ ಎಂದು ವಾದಿಸುತ್ತಿದೆ. ಆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿಚಾರಿಸಿನಕಿ 
ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ, ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ, ಸತ್ಯವಾಗಿ, ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿರುವ ಕ 


ಬೃಹಜ್ಜಗತ್ತೂ ಆತ್ಮದ ಸಂಸ್ಕಾರಕೋಟಿಯ ಅವಶ್ಯ ನಿಯಮಗಳಿಗನುಗುಣನಾಗಿ ' 


ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಮಾಡಿರುವ ಒಂದು ಮಹೆದ್‌ ಪ್ರತಿಮೆಯಾಗುತ್ತದೆ.5 
ಸ್ಪಸ್ಟ ಸತ್ತೆ ಒಂದು ಪ್ರತಿಮಾಪ್ರನಂಚ ಎಂಬುದನ್ನು ಹಿಂದೆ ವಿವರಿಸಿದ್ದೇನೆ. 
ಜಾಗೃತ್ತಿನ ಈ ಪ್ರಸಂಚವೂ ಒಂದು ಮಹಾ ಪ್ರಕಿಮಾಸೃಷ್ಟಿ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಗಣ್ಯುವೂ ಅಗ್ರಗಣ್ಯವೂ ಆಗಿರುವ ತತ್ರ್ವ ಮತ್ತು ನಿಜ್ಞಾನ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೆರಡೂ 
ಒಪ್ಬಿಕೂಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಕಾವ್ಯಸಕ್ತೆ ಸ್ವಪ್ನ ಮತ್ತು ಜಾಗ್ರತ್‌ ಸತ್ತೆಗಳೆರಡರ ಲಕ್ಷಣ 
ಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡು ಅವೆರಡರ ನಡುವೆ ನಿಲ್ಲುವ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರತಿಮಾ 
ಪ್ರಸಂಚವಾಗುತ್ತಡೆ. ಎಂದರೆ, ಸ್ಫಪ್ನಸತ್ಯ, ಕಾವ್ಯಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಜಾಗ್ರತ್‌ಸಕ್ಕ 
ಇವು ಮೂರೂ ಒಂದೇ ಮೂಲಾನುಭವವು ಬೇಕಿ ಬೇರೆ ಭೂಮಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೈಡೋರುವ ಬೇಕಿ ಜೀಕೆ ಪ್ರತಿಮಾನಿಧಾನಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಅದರದರ ಪ್ರತಿಮಾ 
ಸತ್ಯ ಅದರದರ ಭೂಮಿಕೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಅಭಾಧಿತವಾಗಿ ಅನ್ನಯವಾಗುತ್ತರೆ. 
ಆತ್ಮಾನುಭವ ಮಾತ್ರ ಎಲ್ಲ ಭೂಮಿಕೆಗಳಿಗೂ ಸಾಮಾನ್ಯ. | 
ಉಂ ರ ಭಜ ಬಾಕ ಲ್‌ 
ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಉಳಿದುವೆಲ್ಲವೂ ದು: ಬಸಸಿನುಹೂತಿದು ಸ 
ನಿತ್ಯಪಲ್ಲಿವಿಯಾಗಿದೆ. ಗುತ್ತವೆ' ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧ ಪುರುಷ ಲ 


* ಯ ಏಕೋಇವರ್ಣೋ ಬಹುಧಾ ಶಕ್ತಿಯೋಗಾತ್‌ | 


ನರ್ಣಾನನೇಕಾನ್ನಿ ಹಿತಾರ್ಥೊ ದಧಾತಿ ॥ _ _ತ್ರೇತಾಶ್ವತಕೋಪನಿಸತ್‌ 
ವೆ 





ಆ "ರ್ಟ ಎರ್‌ See Xs ಪೆಕರ ಇ ಎಳೆ ತ 


ಪ್ರತಿಮಾ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಕೃತಿ ೧೭೧ 
ಜಾಗ್ರಜ್ಞಗತ್ತಿನ ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯ ಪ್ರತಿಮೆಗಳಿಗೂ ಸ್ಪನ್ನಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರತಿಮೆ 
ಗಳಿಗೂ ವ್ಯಕ್ತಿ ಹೇಗೆ ಆತ್ಮತಂತ ಅಸ್ಪತಂತ್ರ ಕಾರಣನೋ ಹಾಗೆಯೆ ಕವಿಪ್ರತಿಭೆ 
ಕಾವ್ಯಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರತಿಮೆಗಳಿಗೆ ಆತ ತಂತ್ರ ಅಸ್ಪತಂತ್ರ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆತ್ಮತಂತ್ರ ನಿಕೆಂದಕ್ಕೆ ಅನುಭವವು ತನ್ನ ಆತ್ಮಧರ್ಮದ ಕಟ್ಟಳೆಗಳಿಗೆ 
ಒಳಗಾಗಿ ತನ್ನ ಅಂತರಾವಶ್ಯಕತೆಗಳಿಗೆ ಅನುರೊಸವಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶನದ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನೂ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ಣಯಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. ಅಸ್ಪತಂತ್ರ ಏಕೆಂದಕ್ಕೆ 
ಅಂತಹ ನಿರ್ಣಯದ ಫಲವಾಗಿ ಮೈದೋರುವ ಪ್ರತಿಮಾಲೋಕದ ಅನೇಕಾಂಶ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಂಶವಾಗಿರುವ ನಮ್ಮ ಬುದ್ದಿ ಮಸ್ತು ಅದರ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ತನುಗೇ 
ಕಾರಣವಾದ ಆ ಪ್ರತಿಮಾಸೃಷ್ಟಿಗೇ ಕಾರಣವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಮಹಾಕನಿಸೃಪ್ಟಿಯ ಪ್ರತಿಮಾಜಗತ್ತು, ಭಾವಸತ್ಯಾನುಭವದ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ಬ್ರಹ್ಮಸೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರತಿಮಾಜಗತ್ತಿ ನಷ್ಟೇ ಸತ್ಯ ಅಥವಾ ಮಿಥ್ಛೈ.$ 
ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂದುವರಿದು ಹೇಳುವುದಾದಕ್ಕೆ ನಾಮರೂಪಗಳ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದಲೂ, ಕವಿಕೃತಿಲೋಪ ಪ್ರಕೃತಿರೋಕಫ್ಸಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಥಿರ, ಮತ್ತು 
ಸತ್ಛುತರ. ಕನಿಪ್ರತಿಭೆಯ ರಸಕ್ರಿಯೆ ಲೌಕಿಕ ಶ್ಚರಕ್ಕೆ ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು ದಯ 
ಪಾಲಿಸುತ್ತದೆ; ಕಾಲಪೇಶದ ಮೃತ್ಯುಸಂಜರದಿಂದ ಪಾರುಮಾಡಿ, ನಿಸ್ಕೃತಿಯ 
ವೈತರಣಿಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಮುಳುಗಲೀಯಜಿ ಉದ್ಧಾರಮಾಹುತ್ತದೆ. ` ಸ್ವಲ್ಪ 
ಸಂಖ್ಯೆಯ ಜನದ, ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲದ ಮತ್ತು ಪರಿಮಿತ ಜೀಶದ ಸ್ವಾರ್ಥತಾ ಸಂಕುಚಿತ 
ನಲಯ ಬದ್ಧ ವಾದ ಭಾವಾನುಭವಗಳನ್ನು ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಮಾನವರ ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕ 
ಮತ್ತು ಸಾರ್ವದೇಶಿಕವೂ, ಸ್ಪಾರ್ಥತಾನಿಮುಕ್ತವೂೂ ವಿಶ್ವನಿಶಾಲವೂ ಆದ ಭಾವಾನು 
ಭವಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ, ಅಚಿರವೊ ಪ್ರಾಸಂಚಿಕವೂ ಆದ ನಾಮರೂಪಕ ಸತ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಅಲೌಕಿಕವೂ ನಿತ್ಯುವೂ ಆದ ಚಿರಾನುಭನ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಪರಿವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೆ ಸಾಹಿತ್ಯಸೀಮೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಇತರ ಕಲಾನಲಯ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು ಮತಪ್ರಪಂಚಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಲ್ಪವೂ ಮಿತವೂ ಆಗಿರುವ 
ಪ್ರತಿಕೃತಿಯ ವಿಧಾನಕ್ಕೆ ಅಗಮ್ಯವಾದುದನ್ನು ಮಹಾದ್ಭುತವಾಗಿ ಸಾಧಿಸಿ, ಸರ್ವ 
 ಜನಾದರಣೀಯನೂ ಸಕಲ ಸಹೃದಯ ಸಂಪೂಜ್ಯವೂ ಆಗಿ ಶೋಭಿಸುತ್ತಿದೆ 
. ಪ್ರಕ್ರಿಮಾವಿಧಾನ.? _ ಕುವೆಂಪು 
ಲ 
| ° Its nature is to be not a part, nor yet a copy of the real 
° World (8s we commonly understand that phrase) but to be a 
World by itself, independent, compleie, autonomous.—A. C. 
radley. 


75 ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಮಾ ಎಂಬ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ನಿಷರ್ಶನಸಹಿತವಾದ ಇದರೆ ವಿನರಣೆ 
 ಸೊರೆಯುವುದು, 






ಅಸಂಭಾವ್ಯತೆಯಿಂದ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಬರುವ ರಮ್ಯತೆ 


ಮಹಾಕವಿಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಹೊಗಳುವವರೂ ಉಂಟು, ತೆಗಳುವ | 
ಉಂಟು. ಅವರ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಅಸಂಭಾವ್ಯ ಸಂದರ್ಭಗಳನ್ನು ನು | 
ಈ ನಿಂದಾಸ್ತುತಿಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತ ವ 4 ಕಲಿನಿಂದ. ಕುರಿತ. 
ಸೇತುವೆ ಕಟ್ಟಿ ಕನಿಗಳಿಂದ ರಕ್ಕಸರನ್ನು ಸದೆಬಡಿದನಂತೆ ರಾಮ ಮ | 
ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಬಲೆಗಟ್ಟಿ ಮಳೆಯನ್ನು ತಡೆದನಂತೆ ಅರ್ಜುನ, ಸಾಗರವನ್ನೆ ರ 
le ಹೀಗೆ ಡೊಡ್ಡ ಹೆಸರಿನವರು ಏನು ಹೇಳಿದರೂ ನಡೆಯುತ್ತ ಡೆ; A 
ಎನ್ನೋ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಓದಿ ಎಷ್ಟು ತಕ ಸ 
ಬ Sed ೨ ೯ಬದ ವಾ ಗಿ ಈ 2 
ರಡು ಕಪಿ ಧಗ ಎಂಥ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ರಚ ಸ. 
ಇಲ್ಲ'ಎಂದು ಕವಿ ಶಾಸ್ತ್ರಿಯೊಬ್ಬನು ಕೊರಗುತ್ತಾ "ಫಟ್ಟ 
ಕಟ್ಟದಿರ್ಕೆ ಕಡಲಂ ಕಹಿ ಸಂತತಿ... ಆ: ಏನಳನಗ್ಗಳಮೋ ಚೆ 3 ಗ 
೧ ಬಿಂದು ' 
ಹ ಸಂದರ್ಭಗಳನೇೇ ಮುಗಿಲಿಗೇರಿಸಿ ಮುಕ್ತಕಂಠದಿಂದ ಕು! 
ತ್ತಾನೆ ನೇಮಿಚಂದ್ರ. ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಯಾವುದು ಕವಿಯ ದೌ ಗ 
ತನೊ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ರಸಿಕರ RE ಷಾ ಸ ಚ ತೋ 
pe ಳವಂಯದು 3 ೧ೀರುತ.ದೆ, 
ಕಾನ್ಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇವರಿಬ್ಬರ ಆಳೆಗೋಲುಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ತ 
ಆ ಟ್‌ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಜಡ-ಜೀವ-ರಸ-ಪಾರಮ್ಯುವಾದಿ | ಹ 
0 ಇಡಳುಗ ಸಾಸ ಟ್‌ 
ಭವದ ಕೊಚಕ ಗಳಲ್ಲ ರಮಿಸುವುದನ್ನು ಆನೇಶ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆ ಒಬ್ಬ; ಮತ 
ನ ಗಳಲ್ಲಿ ಬಲವಾಗಿ ತೊಡರಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಸ್‌ ಸ 
ಗಡೆಯನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬೇಕೊ ದ : CR ಸಿನಿ ರ್ಥ್ಯ್ಯದಿಂ 
ದಲ್ಲಿ ಈ ಕೊಡಕುಗನ್ಸೇ ತನ್ನ ಸಂತೆ ಂದು ನಿಲುವಿನ ಪ್ರಶಾಂತವಾತಾನರಣ 
ಹೊನ SU ನ್ಹ ಸಂತೋಷಕ್ಕಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಹೆನಣಿಸುತ್ತಾಕಿ. 
ವ್ಯರಸಾಸ್ಟ್ರಾದನೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನೇಮಿಚಂದ್ರನ ಗುಂಪಿಗೆ ಸೆ ನ 
ನಾವು. ಈ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸೇರುವುದರಿಂದ ಸ್ಟ್‌ ಡಬ ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರತಕ್ಕನರು 
ಕವಿಯ ಅಗ್ಗಳಿಕೆ ಇರುವುದು ತಾನು ಸ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದ! 
ಎ ಟಚ್‌ ಕ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು 
ಆ ಯ ಸ್ಸ್‌ ನನೆ 
ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ನಿಸುವ ಕ್ಲೇಮಸಾ ಗಳು ಆತ ನಮಗಾಗಿ ಈ ಸೆಡಸು 
ಭನಲೋಕದಿಂದ ಕ್ಷಣಮಾತ್ರ A ಈ ಸಂದರ್ಭಗಳು ಕವಿಲೋಕವನ್ನು 
ತ್ರವೆ. ಆ ನಿಲುವಿನಿಂದ ಕಾರ eM ನಮ್ಮನ್ನು ಬಿಡುಗಜೆಯ ನೆಲೆಗೇಸು 
ಇಹ ವ್ಯಾಪಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ನೋಡು ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿ ಪರಿಸರ ಪ್ರ ಜೋದಿತನಾ 
ಯನ ಲ್ಲವೂ ನೋಡುವುದಕ್ಕೆ ಬಹಳ 
ನ್ನು ವಂಚಿಸಿ ಮರವನ್ನೇರಿ ನಿಂತು ಸಿ ಬಹಳ ಜಿನ್ನು. ಬೆನ್ನಟ್ಟಿ ಬರುನ ಹುಳಿ. 
೫ ಹುಲಿಯನ್ನು ವೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಾ ೩ ನಿ ಕಕ? ಆ ಕ್ಲೇಮಸ್ಕಾನದಿಂ 
ಸುಂದರವಾದ ಪ್ರಾಣಿ ಎನ್ನುವ ದಾರಿ 








ಅಸಂಭಾವ್ಯತೆಯಿಂದ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಬರುವ ರಮ್ಯತೆ ೧೭೩ 


ನಂತ, ಕನಿ ನಮಗಾಗಿ ನಿರ್ಮಿಸುವ ಇಂಥ ಶಿವಸಾನಗಳಿಂದ ಜಗತು ತನ 
ಮೆ ಮಘ 

ಅಶಿವತೆಯನ್ನೆಲ್ಲಾ ಕಳೆದುಕೊಂಡು ನಮಗೆ ರಮ್ಯವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಅಸಂಭಾವ್ಯ ಸಂದರ್ಭಗಳಿಂದ ವಾಸ್ತವಕ್ಕೆ ದೊರೆಯುವ ಅಪೂರ್ವ 
ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ ವಿಪುಲವಾದ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಸತ್ಕಾವ್ಯಗಳಿಂದ ಎತ್ತಿ ಎತ್ತಿ 
ಕೊಡಬಹುದು. ಬಹುಕಾಲದ ಹಿಂಜಿ ಪ್ರಣೀತವಾಗಿ ಈಗಲೂ ನಮ್ಮಿಂದ ಆದರಿಸ " 
ಲೃಡುತ್ತಿರುವ ಕಾವ್ಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಈ ಅಲೌಕಿಕ ಆಲೋಕದಿಂದ ತುಂಬಿವೆ; ಆದುದ 
ರಿಂದಲೇ ಆದರಣೀಯವಾಗಿವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ, ಕುವ 


ರಾರವ್ಯಾಸನು ವರ್ಣಿಸಿರುವ 
ಕರ್ಣಜನನ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ನೋಡೋಣ. ಕುಂತಿ ಸೂರ್ಯನನ್ನು ಮಂತ್ರದಿಂದ 


ನೆನೆದಳು; ಸೂರ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿ ಬಂದು ಆ ಭೀರುವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದ; ಶಿಶು ಜನಿಸಿತು. 
ಕುಲ ಕೆಹುವುದೆಂಬ ಭಯದಿಂದ ಆಕೆ ಆ ಕೂಸನ್ನು ಗಂಗಾನದಿಯಲ್ಲಿ ಬಿಸುಟಿಳು. 
ಆ ನದಿ ತನ್ನ ಆಲೆಗೈಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಕಂದನನ್ನು ದಡಕ್ಕೆ ತಳ್ಳಿತು. ಮರಳಿನ ಮೇಲೆ ಆ 
ಮಗು ಅಂತರಿಕ್ಷದಲ್ಲಿರುವ ಸೂರ್ಯನನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾ ಅಳುತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ ತನ್ನ 
ಸ್ವಂತ ಮಗನನ್ನು ಸಂರಕ್ಷಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮಹಾಮಹಿಮನಾಗಿ ಜಗತ್ತನ್ನೇ ಹೊರೆಯು 
ತಿರುವ ಆ ಸೂರ್ಯನೂ ಅಸಮರ್ಥ. ಮಗು ತಂದೆಯನ್ನು ನೋಡಿ ಅಳುತ್ತಿದೆ; ತಂದೆ 
ನಿರುಪಾಯನಾಗಿ ಅದನ್ನು ಸುಮ್ಮನೆ ನಿಟ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಕೆದರಿ ಕಾಲಲಿ ಮಳಲ ರಾಶಿಯ 

ನೊದೆದು ಕೈಗಳ ಕೊಡಹಿ ಭೋಯೆಂ 
ದೊದರುತಿರ್ದನು ಶಿಶುಗಳರಸನು ರನಿಯನೀಕ್ಷಿಸುತ॥ 
ಇದನು ಕಂಡನು ಸೂತೆನೊಬ್ಬನು- 


ಅನಾಥ ಶಿಶು ಕರುಣಾಸ್ಪದವೇ ಸರಿ. ಆದೆಕೆ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಗು 
ಸೂರ್ಯನಿಂದ ಜನಿಸಿದುದು ಎಂಬ ಅಸಂಭಾವ್ಯ ಸಂದರ್ಭದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಈ 
ವರ್ಣನೆಗೆ ಎಷ್ಟೊಂದು ಕಳೆ ಬಂದಿದೆ! ಆ ಮಗುವಿನ ಮೇಲೆ ನಮ್ಮ ಕರುಣೆ ಸೂರ್ಯ 
ಮಂಡಲದವರೆಗೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿ ಎಷ್ಟು ಆಳವಾಗುತ್ತದೆ! ಆ ಮಗುವಿನಂತೆ ಸೂರ್ಯನೂ 
ನಮ್ಮ ಮರುಕಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರ. ಹೀಗೆಯೇ ಸೌಗಂಧಿಕಾ ಪುಷ್ಪಹರಣ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ 
ಮಂದಾನಿಲನು ಭೀಮನನ್ನು ಅಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವ,ಸಂದರ್ಭವೂ ಈಗ ನೆನೆದು ಸವಿಯಲು 
ಅರ್ಹವಾದುದು : 


ಒಗುಮಿಗೆಯ ಪರಿಮಳದ ಕಂಪಿನ 

ತಗಡತೆಕ್ಕೆಯ ಬೀದಿವರಿಗಳ 

ಮುಗುಳಮೊಗ್ಗೆಯ ತಗೆನ ತುಂಬಿಯ ಲಳಿಯ ಲಗ್ಗೆಗಳ | 
ಹೊಗರ ಹೊರಳಿಯ ಕಿರುಜಿರೆಯ ನೂ 

ಕುಗಳ ತಳಿತ ತುಷಾರ ಭಾರೆದ 

ಸೊಗಸ ಸೇರಿಸಿ ಮಂದಮಾರು ನಪ್ಪಿ ದನು ಮಗನ ॥ 


ಗದ್ಯವಿಹಾರ 
೧೭೪ 


ಲಿ ಮಂಡಮಾರುತ ಮೈಮೇಲೆ ಬೀಸಿದರೆ ಆಗುವ ಸುಖದ ವರ್ಣನಿಯ್ಯ 
ನ್ನು ತೊತು ಮುದ್ದಿಸಿದ ಸುಖ. ತ ಅ | 
ಎಷ್ಟು ಸಂಭ್ರಮ; ಎಸ್ಟು ಸಂತೋಷ, ಎಂಥ ತಂಪು! ಇಲ್ಲಿನ ಸೊಗ್ಗು | 
ಮಾತೃಕಾರೂಸವಾಗಿರುವುದು ಮಾರುತನ ಮಗ ಭೀಮ ಎಂಬ ಅಲ್ಫಾ | 
" ಸಂದರ್ಭ. 
ನಮ್ಮ ಪುರಾಣೇತಿಹಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಅಸಂಭಾವ್ಯ ಸಂಭವಗಳೇ ತುಂಬನ್ನಿ ' 
ದೇವಕುಮಾರರಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿಯೂ ಪಾಂಡವರು ಪಟ್ಟ ಕಷ್ಟ ಎಂಥದು, ಧರ್ಮರಾಯ 
ಸಹನೆ ಎಂಥದು-ಹೀಗೆ ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿ ದೇವತೆಯ ನಿಲುವಿನಲ್ಲಿ ಓಡಿ ಆ ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳ ರಸವನ್ನು ಸವಿಯುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲೂ ಕೂಡ. ಅದರಲ್ಲೂ 
ಸುಂದರಕಾಂಡದಲ್ಲಿನ ಆಂಜನೇಯನನ್ನು ನೆನೆದುಕೊಂಡರೆ ಯಾರ ಮನಸ್ಸು 
ಪ್ರಫುಲ್ಲನಾಗದು? ರಸಖುತದ ಪ್ರಭುತ್ವಕ್ಕೆ ಆತ ಅಳವಟ್ಟಿಂತೆ ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಅಳವಟ್ಟಿಲ್ಲ ಆ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ. ವಾಲ್ಮೀಕಿಯಷ್ಟು ಕುಶಾಗ್ರ ಬುದ್ಧಿಗಳೂ ನಿಶಾಲ 
ಬುದ್ದಿಗಳೂ ಕನಿ ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ವ. ಆದರೆ ಆ ಬುದ್ಧಿಯೂ ಕೂಡ ಆ ಕನಿಯ 
ರಸಪ್ರತಿಭೆಯ ಹುಚ್ಚಿಗೆ ತಗ್ಗಿ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಈ ಹುಚ್ಚಿನ ಗೆಲುಗಂಬದಂತಿ 
ಆಂಜನೇಯ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮೆರೆಯುತ್ತಾನೆ. ಕನಿ ಕೇವಲ ತನ್ನ ಬುದ್ಧಿಗೆ ನಕ 
ನಾಗಿದ್ದರೆ ಹನುಮಂತ ಶ್ರಸ್ಟನಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತಿದ್ದ; ಆತನಿಗೆ ಈಗಿನ ಅಮರತ್ವ 
ಜೊರೆಯುತ್ತಿತ್ತೋ ಇಲ್ಲವೋ, ಒಂದು ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ವಿವೇಚಿಸೋಣ. ಸಸಿಗಳು 
ಕಡಲ ತಡಿಗೆ ಬಂದಿನೆ. ಲಂಕೆಗೆ ಹೋಗುವುದು ಹೇಗೆ ಎಂಬ ಸಮಸ್ಯೆ ತಲೆಜೋರಿಸೆ. 
ಕವಿಗೆ ಕನಿಯೇ ರಾಜ; ಆತನ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಮಂತ್ರಿ. ಆ ತೊಡಕಿನ ಸಂದರ್ಭಶಕ್ಲಿ ' 
ಕಥೆಯನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸುವುದು ಹೇಗೆ ಎಂಬ ಸಮಸ್ಯೆ ಸಹಜವಾಗಿ ತಲೆದೋರಿ 
ಕವಿ ನಿಂತು ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಅಯ್ಯಾ, ಈ ಕಪಿಗಳು ಈ ಮಹಾಸಾಗರವನ್ನು 
ಹೇಗೆ ದಾಟುತ್ತವಯ್ಯಾ ” ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಬುದಿ ಎನ್ನು ತ್ತಥಿ, « ಇದು, ಹೇಗೆ ' 
ಯಾರಿಂದ ಸಾಧ್ಯ?”, ಕವಿ; ಹನುಮಂತನಿದ್ದಾನಲ್ಲ ಶ್ರ ಬುದಿ : “ ಟ್ಟಿ ಆ ಜನ್ಯ 
ಕ: ಸುಗ್ರೀನನೊಡನೆ ತರೆಗೆ ಮುಸುಕು ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಓಡಾರು ' 

ಮಂತ Re ತಾನೆ??, ಕವಿ: "ಅಲ್ಲ ಅಲ್ಲ; ರಾಮದೂತ ಕನು 
ಅಲ್ಲಿ ಸಂ » ಬುದ್ಧಿ: “ಹಾಗೆಯೇ?” ಕವಿ: “ ಅಹುದು 
ನು ಕಣ್ಮುಚ್ಚಿ ತೆಗೆಯುವುದರಲ್ಲಿ ಮಾರ! 
ಕಣ್ಣು ಕೋಕ್ಸಿಸಿ ಹಿಳೆ! ಈತನಿಗೆ ಈ ಕಡಲು ಆಸಾಧ್ಯನೆ?” ನೋಡಿ ಬುದ್ಧಿಯ 
೫ ಕೂರಿಸಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಕನಿಯ ಅಪ್ಪತಿಹತವಾದ ರಸಸ್ರಜ್ಞೆಯ ಕ 
ನಿರ್ಮಿತಿಗೆ ಮಣಿದು ಸಿಲುತ ಜೆ: ಇಳೆಯಿಂದ ಸ ಏಡು ಸ 

" ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ಸ್ಪುರಥುಸಮೆಗ ಗ ಸಷ ಂದ ಮುಗಿಲಿಗೆ ಬೆಳೆದ ೮ 

೦ಕರಿಸತೊಡಗುತ್ತಜಿ. ಮಹಾಕನಿಯ 


ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಗ) ಬುದ್ದಿಮಾಡತಕ 
ಅಥವಾ ಕೇತಯ್ಯ ಸ ಕೆಲಸವೇ ಇದು ಈ ಶೋಭನವಾದ ದಾಸ್ಯನೃಶಿ 








ಅಸಂಭಾವ್ಯ ತೆಯಿಂದ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಬರುವ ರಮ್ಮತೆ 


"ಊರು ನೇಗೋದ ತಾ ವೃಕ್ಸಾ ಮುಹೂರ್ತಂ ಕಸಿಮನ್ವಯುಃ 
ಪ್ರಸ್ಥ 


0 ದೀರ್ಫನುಧ್ವಾನಂ ಸ್ವಬಂಧುಮಿನ ಬಾಂಧವಾಃ 

೨ ಸುಫುಸ್ಪಿ ತಾಗ್ರೆ ಎರ್ಜಿಹುಭಿಃ ಪಾದಪೈ ರನ್ವಿತಃ ಕಪಿಃ 
ಹನೂಮಾನ್‌ ಪರ್ವತಾಕಾರೋ ಬಭೂನಾದುುತ ದರ್ಶನಃ 3 
$ ಪ್ರನಿಶನ್ನಭ |) ಜಾಲಾನಿ ನಿಪ್ಪತಂಶ್ಹ ಪುನಃ ಪುನಃ . 
ಪ್ರಚ್ಛನ್ನಶ್ಸೆ ಪ್ರಕಾಶಶ್ಚ ಚಂದ್ರಮಾ ಇನ ಲಕ್ಷ್ಯತೇ? 

(" ಕೊಡೆಜನಕೆ ಕಿತ್ತಿ ದ್ದ ಮರಗಳು ಕಪಿಯ ಬೆಂಗಡೆ ಎಂದವು 
ದೂರಪಯಣಕೆ ಹೊರಟ ನೆಂಟಿನ ಬೀಳ್ಕೊಡುವ ನೆಂಟಿರ ತೆರ* 
" ತುದಿಯರಳ ಬಲುಮರೆಗಳಿಂದಲಿ ಸುತು ನರಿದಾ ಕಪವರ 


= 


ಬೆಟ್ಟದಂತಹ ಮೈಯ ಹನುನುನು ಬೆರಗತಂದನು ಕಣ್ಣಿಗೆ 3 
" ನೋಡದೊಡ್ಡನು ಹೊಗುತಲಂಕಿಯೆ ಹೊರಬರುತ ಮರಮರಳಿಯು 
ಮರೆಗೊಳುತ ಮರೆತೆಗೆದು ಬೆಳಗುವ ಚಂದ್ರನಂದದಿ ಕಾಂಬನು 3) 


ಹೀಗೆ ಆ ಅದ್ಭುತವ್ಯಕಿ,ಯನ್ನು ಬುದ್ಧಿ ಬಣ್ಣಿ ಸತೀರದು. ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುವ 
ಸಮೂರ್ತಿಯೂ ಇದೀ. ಸುಗ್ರೀವನೊಡನೆ ಸಾಮಾನ್ಯನಂತೆ ಭೀರುವಾಗಿ ಬಂಜೆ 
ಯಿಂದ ಬಂಡೆಗೆ ನೆಗೆದಾಡುತ್ತಿದ್ದ ವಾಸ್ತವ ಮೂರ್ತಿ ಇನ್ನು ನಮ್ಮ ಪಾಲಿಗೆ 
ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂತು ರಸದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕವಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ ಅಲಾಕಿಕ 
ಆಲೋಕದಿಂದ ದೃಶ್ಯವಾಗುವ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಪ್ರಸಾದಿತವಾಗುವ ವಸ್ತುವಿಗೆ 
ಸೌಂದರ್ಯವೊಂದೇ ಅಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವೆನ್ಸಿ ಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪದವಿಯೂ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ, 
ಆ ಬೆಳಕಿನಿಂದಲೇ ವಾಸ್ತವಕ್ಕೂ ಫಳೆ. ಬುದ್ಧಿಯೋ ಜೀವ--ಜಡ ಧರ್ಮಾನುಯಾಯಿ; 
ಅದರ ಸಂಶತಾನುಸರಣೆಯಿಂದ ರಸಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ಶಲಪುವುದು ಕಷ್ಟ. ಆ ನೆಲೆ 
ಯನ್ನು ತಲಸಬಯಸುವ ಕಪಿ ಆಗಾಗ ತನ್ನ ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಚೆಲಾಯಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; ಇಷ್ಟದಂತೆ ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ಕುಣಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; ಅವಿನೀತವೂ 
ಅಶಿಕ್ಷಿತವೂ ಆದ ಬುದ್ಧಿ ಇದೇನು ಹುಚ್ಛಿನ್ನುವ ಅಸಂಭಾವ್ಯ ಸಂದರ್ಭಗಳನ್ನೂ 
 ಸಿದ್ಮಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಪ್ರಭುವಿನ ಬೆಲೆಯನ್ನರಿತ ಬುದ್ಧಿ “ ಹೆಸಾದ "ವೆಂದು 
8 ವಿಶೇಷಾಜ್ಞೆಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ನಡೆಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ- ಇಂಗ್ಲಿಷರ ರಾಜ್ಯ 
 ಭಾರದಲ್ಲಿನ ಐ. ಸಿ. ಎಸ್‌. ಗುಂಪಿನಂತೆ. ರಸಖುತವನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಕಡಲನ್ನು 
ದಾಟುವಾಗ ಬೆಳೆದ ಕಪಿ ಅಂತಃಪುರದಲ್ಲಿ ಓಡಾಡುವಾಗ ಕಿರಿದಾಗಲೂ ಬಲ್ಲುದು. 

ಹೀಗೆ ಕಿರಿದಾಗಿ ವಾಸ್ತವಕ್ಕೆ ಮರಳುವ ಪವಾಡವೂ ಮೋದಾವಹನವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
. "ಆಸ್ಫೋಟಯಾಮಾಸ ಚುಚುಂಬ ಪುಚ್ಚಂ'--ಕವಿಯ ಹುಚ್ಚಿನಿಂದ ನಿರ್ಮಿತ 
ನಾದ ಆ ಮಹಾಕಪಿಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಈ ವಾಸ್ತವವೂ ಎಷ್ಟು ಮುದ 
| ಹಾಗೆಯೇ, ಬಕಮಹಾರಾಕ್ಷಸನ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಹಂಚಿಕಡ್ಡಿಯನ್ನು ಜಳಸಿಸುತ್ತಾ 
| 5ರಕೃಸನನ್ನು . ಸಜಿಬಡಿವೆನೆಂದು ಆಟೋಪಿಸುವ ವಿಕಚಕ್ರನಗರದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ. 
 ಔಂಪತಿಗಳ ಮಗುವೂ ಎಷ್ಟು ಮುದ್ದಾಗುತ್ತದೆ ! 


೧೭೫ 


ಗದ್ಗವಿಹಾರ 
೧೭೬ ಕ 


ಸತ್ಛಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವ ಚಿತ್ರಣಕ್ಕು ರುವ ಬ ಕಾಂತಿಗೆ ಕ್ಸಾ 
ವನ್ನು ನಾವು ಅಲೌಕಿಕವೂ ಆಗಾಗ ಇಂಥ ಗಾನ ನ ಸನ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಆಗುತ್ತಿರುವ ಕವಿಯ ರಸನಿಷ್ಕೆಯಲ್ಲಿ ಅರಸಬೇಕು. ರಾಮಾಯಣ ಮಹಾಭ್ಞಾ್ಯ | 
ಪುರಾಣಗಳು ಮುನಿ ಪ್ರಚೇತಗಳು; ಅವನ್ನು ದಳ್ಳರೂ ಡಾಕ್‌ ಕಾಳಿದಾಸ. | 
ಕಾವ್ಯ ನಾಟಕಗಳನ್ನೇೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. ರಸಫಟ್ಮಯಾದ ಶಾಕುಂತಳ | 
ಆಸ್ತಿಧಾರ ಡುಸ್ಯಂತನ ಶಾಪದ ಮೇಲೆ. ಶಾಸಕ್ಕೆಲ್ಲಾದರೂ ಇಷ್ಟು ಸತ್ವವು 
ಎಂದರೆ ನಾಟಕವೇ ಮಾಯವಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ! ಆಮೇಲೆ ಶಕುಂತಳೆಯನ್ನು 
ಮೇನಕೆ ಮುಗಿಲಿನಿಂದಿಳಿದು ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ಹೋಗಿ ಮಾರೀಚಾಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಇಳಸನ್ಷೀ 
ಹೋಗಿದ್ದಕೆ ಕತೆಯ ಗತಿಯೇನು? ಅಶ್ರಿತನಾದ ರಾಜಪುರೋಹಿತನ ಮನೆಯ 
ಕಣಿ ಸರಾದ ದುಷ್ಯಂತನ ಅರಮನೆಯ ಸನಿಯದಲ್ಲೇ, ಆ ಕಲುಷಿತ ವಾತಾವರಣ 
ದಲ್ಲೇ, ಕೇವಲ ಅನಾಥಿಯಂತೆ ಕಣ್ವನ ಮಗಳು ಸದಾ ಕಣ್ಣೀರಿಡುತ್ತಾ ಬಾಳ 
ತಕ್ಕುದ್ದೀ(ಕನಿ ತನ್ನ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿದ್ದರೆ ಆದು ಆಕೆಯನ್ನು ಅಲ್ಲಿ 
ಸೆಡಹುತ್ತಿತ್ತು) ಅಥವಾ (ಕನಿ ತನ್ನ ದಿವ್ಯದೃಷ್ಟಿಯನ್ನನುಸರಿಸಿ) ಸ್ವರ್ಗದ ಹತ್ತಿ! 
ದೇವಕನೆ!ಯಾದ ತಾಯಿಯ ಅಕೃರೆಯಲ್ಲಿ, ಮಹರ್ಷಿಯ ಪವಿತ್ರ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯರಕ್ಲಿ 
ಸಿರ್ಫೈಣನಾದ ಸತಿಯಿಂದಲೂ ಕಠಿಣರೋ ಅನುಕಂಪಿಸುವರೋ ಆದ ಬಂಧು 
ಮಿತ್ರರಿಂದಲೂ ಸುದೂರಳೂ ಸ್ವತಂತ್ರಳೂ ಆಗಿ ಬಾಳತಕೃದ್ದೇ? ಯಾವುರು 
ಮೇಲು? ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ತರ್ಕಕ್ಟ್ಕೂ ಕಾರ್ಯಕಾರಣನಿಯತ ಭನ ' 
ವೃತ್ತಿಗೂ ರಸನಿಷ್ಠ ನಾದ ಕನಿ ಮನಗೊಂಡನು. ಅವನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟಿ ತನ್ನೆ 
ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಚಲಾಯಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ರಸಖುತದ ಪ್ರವರ್ತನೆಗೆ ಸಂಭವಿಸು 
ಅಡಚಣೆಗಳು ಹೋಗುವಂತೆ ಹೀಗೆ ಏರ್ಪಡುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವೆಂಬಂತೆ 
`ಅಸಂಭಾವ್ಯತೆಗಳು ನಿರ್ಪಡುತ್ತವೆ; ಕಾವ, ಸುಗಮವಾಗಿ ನೆಲೆಯನ್ನು ಮಟ್ಟಿ ' 
ಆ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ದಿವ್ಯಕಾಂತಿಯಿಂದ ಭೂಮಿಯನ್ನೂ ಸ್ವರ್ಗವನ್ನೂ ದ್ಯೋತಕ 
ಮಾಡುತ್ತಾ ಭುವನಮೋಹಕವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಪಳಿಯುತೆ ನಿಜಭಾಗ್ಯವನಾ 


ಯೆಳೆಯನ್‌ ತೋಳೆತ್ತಿ ಗೋಳಿಡಲ್ಲುಜ್ಞ ಗಿಸಲ್‌ 
ರೆ ಜ 
ಬೆಳಗೊಂದು ಪೆಣ್ಣ ರೂಪಿಂ 


ಡೆಳೆದೊಯ್ದತ್ತ ನಳನಸ್ಸರಸ್ಸರದೆಡೆಯೊಳ್‌ 
ಇದನ್ನು ಓದಿದ ಕ್ಷಣ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು ನೆಮ್ಮದಿ ಸಜೆಯುತ್ತದಲ್ಲದೆ ಈ ಅಸಂಭಾನ್ಯ 
ಸಂದರ್ಭದಿಂದ ಸಪ್ತಮಾಂಕಕ್ಕೆ ದೊರೆಯುವ ಸೊಗಸನ್ನು ನೆನೆದು ಕನಿಯ ಹುಚ್ಚಿ! 
ಕೃತಜ್ಞವೂ ಆಗುತ್ತದೆ--ತಾಳಕ್ಕೆ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಸಲ್ಲವಿಯ ನಡುವೆ ಇದ್ದಕ್ಕಿನ 
ಹಾಗೆ ಸುಳಿದು ಮನವನ್ನು ಕೋರೈಸುವ ರಾಗಾಲಾಪನೆಯ ಸುರುಳಿಯಂತಳಿ 
ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭಗಳು? 


೫೬ ಐ 








ಸಹೃದಯ ೧೭೭ 


ಹೀಗೆಯೇ ವಿಪುಲವಾಗಿ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾ ಈ ವಾದವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸಬಹುದು. ಮೇಘದೂತದ ತುಂಬ ಚೆಚ್ಚರದ ಕುಟ್ಟಿ ಮದಲ್ಲಿ ಲಾಸ್ಯ 
ವಾಡುಕ್ತಿರುವ ಕವಿಯ ಹುಚ್ಚಿನ ಆಲೌಕಿಕ ಕಾಂತಿ ತುಂಬಿದೆ; ಆದುದರಿಂದಲೇ 
ಆ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಜಗತ್ತು ಅಷ್ಟು ಸುಂದರ, ಆಷ್ಟು ಸತ್ಯು. ನಂಬಿಯಣ್ಣ ನ 
ರಗಳೆಯಲ್ಲಿನ ಸರಸ ಸಂದರ್ಭಗಳ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಈ ಶಿವದೃಷ್ಟಿಯಿದೆ. ಈ ಬಿಡುಗಡೆಯ 
ನೆಲೆಯಿಂದ ಅಲ್ಲಿನ ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವ ಭವದ ತೊಡಕುಗಳು ತುಂಬ ರಮ 
ಶಿವ ವೃದ್ಧ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾಗಿ ನಜಿಸಿದ ಅಚಾತುರ್ಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಎಂಥ ಕಳೆ ಪಡೆದಿವೆ 
ವ್ಯ ರಸದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ. ಭವದ ತೊಡಕುಗಳಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮುಕ್ತಿ ಯನ್ನು 
ಪಡೆದ ಹೊರತು ರಸದ ಕೆಲೆ ದೊರೆಯದು. ಕವಿಜನಕ್ಕೆ ಈ ನೆಲೆ ದೊರೆಯ 
ಬೇಕಾದರೆ ಒಂದು ತರದ ಹುಚ್ಚಿನಿಂದ ಮಾತ್ರ. ಆ ನೆಲೆಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ನಂತ 
ಕವಿಯ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ನಿಯತಿಕೃತಿನಿಯಮಗಳು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಲ್ಲವು. 

" ನತ್ವಹಂ ತೇಷು__-ತೇ ಮಯಿ? ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ನಾನಿಲ್ಲ ಆವು ನನ್ನಲ್ಲಿವೆ? - 
ಎನ್ನುತ್ತದೆ ರಸಸ್ಥಿತಿ ಭವದ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಿಗೆ. ರಸದ ನೆಲೆಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿಬಲ್ಲ 
ಸತ್ತುವಿಯ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಅಸಂಭಾವ್ಯ ಸಂದರ್ಭಗಳು " ನತ್ಚಹಂ 
ತೇಷು '__" ನಾನು ಅವುಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲ? ಎಂಬುದನ್ನು ನಮಗೆ ಜ್ಞಾ ಪಿಸಿದಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲೇ 
ಕಂಡುಬರುವ ಮುದ್ದಾದ ವಾಸ್ತವ ಚಿತ್ರಗಳೋ " ತೇ ಮಯಿ? (ಇವೆಲ್ಲ ನನ್ನಲ್ಲೇ 
ಇವೆ) ಎಂಬುದನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತರುತ್ತವೆ. ರಸದ ನೆಲೆಯೇ ಬೇಕೆ. ಆದರಿಂದ 
ವಾಸ್ತವಕ್ಕೆ ಕಾಮ್ಯದಲ್ಲೂ ಕಲೆಯಲ್ಲೂ ನೆಲೆ ಮತ್ತು ಬೆಲೆ. 


— ಪು.ತಿ.ನ. 


ಸಹೃದಯ 


ಕಾವ್ಯಪ್ರೇಮಿಗೆ ಭಾರತೀಯ ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿರುವಷ್ಟು 
ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಮತ್ತೆಲ್ಲಿಯೂ ದೊರೆತಿಲ್ಲ. ಕವಿಯೇನೋ ಅಂತರಂಗದ ಪ್ರಚೋದನೆ 
ಯಿಂದ -ಸದ್ಯರಚನೆಮಾಡಿ ತನ್ನ ಎದೆಯ ಭಾರ ಇಳಿಯಿತೆಂದು ಕ್ಷಣಕಾಲ 
ತೃನ್ತಿಸಡಬಹುದು ; ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಕಟ್ಟಿದ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಓದಿ ಸುಖಪಡುವವರು 
ಇಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನ? ©“ ಕಟ್ಟಿಯುಮೇನೊ? ಮಾಲೆಗಾಅನ 
| ಪೊಸಬಾಸಿಗಂ ಮುಡಿವ ಚೋಗಿಗಳಿಲ್ಲಡೆ ಬಾಡಿಪೋಗದೇ ! *: ಕಾವ್ಯವು ಸಾರ್ಥಕ 
| ನಾಗುವುದು ರಸಿಕನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಫೆಲೆಗೊಂಡಾಗ. ಆದಕಾರಣವೇ, ಕವಿ- 


i ಜನ್ನ ; ಅನಂತನಾಥ ಪುರಾಣ, 1-45 


ವಿಹಾರ 
೧೭೮ ಗದ್ಯ 


ಸಹೃದಯರಿಬ್ಬರೂ ಒಂದೇ ಸಾರಸ್ವತ ತತ್ತ್ವದ ಮ ಇಬ್ಬರೂ ಒಬ 
ಗೂಜಿಯೇ ಕಾವ್ಯವಾಗುವುಡೆಂದೂ ಅರ್ಥ ದಿನಂ ಅಭಿನವಗುಪ್ಟು ' 
« ಸರಸ್ಪತ್ಯಾಸ್ತತ್ತಂ ಕವಿಸಹೈದಯಾಖ್ಯಂ ವಿಜಯತೇ ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನ | 
ಮಾಡವರು. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಹತ್ತ್ವ ಓದುಗನಿಗೆ ಯಾವುದು? ಇಬ | 
ತೀರಿ: ಕವಿಗೇ ಉತ್ತೇಜನ ಬೆಕು; ತನ್ನ ಕೃತಿಯನ್ನು ಆದರಿಸುವನಲ್ಲ[ 
ಹೋದಕೆ ಅವನ ಉತ್ಸಾಹ ಕುಗ್ಗ ಬಹುದು, ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾರ್ಯ ನಿಂತುಬಿಡಲೂಬಹುದ್ಸು ' 
ಸಹಾನುಭೂತಿಯಿಂದ ಆಲಿಸುವವರು ದೊರೆಯದೆ “ ಜೀರ್ಣಮಂಗೇ ಸುಭಾಷಿತ» 
(" ಸೂಕ್ತಿಯೆಲ್ಲ ಮೈಯೊಳಗೇ ಮುಪ್ಪಾಯಿತು.) ಎಂದು ಇದುವರೆಗೆ ಎಷ್ಟು ಮುಂದ 
ಕವಿಗಳು ನೊಂದು ನುಡಿದಿದ್ದಾರೋ | ಸಹೃದಯರ ಸಂತುಸ್ಸಿ ವಿಪ್ರ ತಿಜೆಯ 
ಕುಡಿಯನ್ನು ಮಾಟ ಉದ್ದೀಪಿಸುತ್ತದೆ. 

4 ಸಹೃದಯ * ಎಂಬುದು ಅರ್ಥವತ್ತಾದ ಹೆಸರು. (ಕವಿ ಹೃದಯಕ್ಕೆ 
ಸಮಾನವಾದ ಹೈದಯವುಳ್ಳವನೇ ಸಹೃದಯ. ಎಂದರೆ, ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಓದುವಾಗ, 
ಕನಿಯ ಹೃದಯದೊಂದಿಗೆ ಇವನ ಹೃದಯವೂ ಸಮತಾನವಾಗಿ ಮಿಡಿಯುತ್ತೆ. 
ಅವನ ಅನುಭವಗಳಲ್ಲಿ ಇವನೂ ಪಾಲುಗಾರನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಆಶಯವನ್ನು , 
ಇಂಗಿತವನ್ನು ಸಹಾನುಭೂತಿಯಿಂದ ಅರಿಯುತ್ತಾನೆ. ಸಹೃದಯನು ಯಾರೆಂಬುದು ' 
ಅಭಿನವಗುಪ್ತನ ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ರಮ್ಯವಾಗಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. “ ಯೇಷಾಂ ' 
ಕಾವ್ಯಾನುಶೀಲನವಶಾತ್‌ ನಿಶದೀಭೂತೇ ಮನೋಮುಕುರೇ ವರ್ಣನೀಯ ' 
ತಕ್ಕಯಾಭವನಯೋಗ್ಯತಾ ಕೇ ಹೃದಯಸಂವಾದಭಾಜಃ ಸಹೃದಯಾಃ' 
(ಥ್ವನ್ಯಾ. ಕೋಚನ, ಪು ೧೧) (* ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ, ಮನಸ್ಸೆಂಬ ಕನ್ನಡಿ 
ನಿರ್ಮಲವಾಗಿರುವುದರಿಂದ್ರ ವರ್ಣಿತವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತನ್ಮಯವಾಗುವ ಯೋಗ್ಯ 
'ಯಾರಿಗುಂಟೋ ಅವರೇ ಸಹೃದಯರು-(ಕವಿಯೊಂದಿಗೆ) ಹೃದಯದ ಹೊಂದಿಕ | 
ಯನ್ನುಳ್ಳವರು)?. ಕವಿಯ ಹೃದಯವೂ ರಸಿಕನ ಹೃದಯವೂ ಸಮಶ್ರುತಿಯನ್ನುಳ್ಳ 
ಎರಡು ವೀಣೆಗಳಂತೆ ; ಒಂದನ್ನು ನುಡಿಸಿದಾಗ ಇನ್ನೊಂದು ಅದಕ್ಕೆ ಸಮತಾಕ ' 
ವಾಗಿ ಕಂತರಿಸುತ್ತದೆ.. ಇಂಥ ಸಹೃದಯನನ್ನು ಲಾಕ್ಷಣಿಕರು ಪ್ರಶಂಸಿಸಿ | 
ಹ ಗ ಆಫೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅವನು ದೊರೆಯುವುದು ದುರ್ಲಭ. 

ಈಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕವಿ ತನ್ನ ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ಅಚ್ಚುಹಾಕಿಸಿ ದೇಶಕ್ಕೆಲ್ಲಾ 

ಸ ಫಸ ಸಡಸುವನಂಲ್ಲ 'ಓದುವವರಿಲ್ಲ ಎಂದು ವ್ಯ 

ಟ್ಟ ನಿಜ; ಆದರೆ ಅದಕ್ಳಿಂತಲೂ ಘೋರವಾದ ಇನ್ನೊಂದು ಸಂ 

ಕೈ ಅವನು ಗುರಿಯಾಗಜೇಕಾಗಿಲ ವಸು 
ಆಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಸಭೆಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಕ್ಲತಿಯ ಬಡಿತ ಕಾಲದಲ್ಲಾಗಿದು 1 

ಆಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ, ಸಭೆಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಕೃತಿಯನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಓದಿ ಶ್ರೋತೃಗಳ 


ಹೋಲಿಸಿ ದಾ (ಧ್ವನ್ಯಾಲೋಕ, ಪು. ೧೬೦) ಈ ಮಾಕನ್ಸಿ 





ಸಹೃದಯ ೧೭೯ 


ಮೆಚ್ಚಿ ಸಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. : ರಸಿಕನಲ್ಲದವನಿಗೆ ತನ್ನ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಒಫಿಸಬೇಕಾಗಿ 
ಬಂದಾಗ ಕವಿಯ ಹೃದಯ ಎಷ್ಟು ವ್ಯಥೆಗೊಂಡಿರಬೇಕು! ಇದರ ಯಾತನೆಯನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸಿದ ಒಬ್ಬಾತನು ಹೀಗೆ ಮೊರೆಯಿಡುತ್ತಾನೆ : 


ಇತರಕರ್ಮಫಲಾನಿ ಯದೃಚ್ಛಯಾ 
ನಿತರ ತಾನಿ ಸಹೇ ಚತುರಾನನ | 
ಅರಸಿಕೇಸು ಕವಿತ್ವನಿನೇದನಂ 
ಶಿರಸಿ ಮಾ ಲಿಖಮಾ ಲಿಖ ಮಾ ಲಿಖ॥ 
(4 ಸುಭಾಷಿತರತ್ನ ಭಾಂಡಾಗಾರ 3, ಪು. ೪೦, ಪ. ೪೭, 
(ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಕರ್ಮಫಲಗಳನು ಮನಬಂದಂತೆ 
ಕಳುಹು ; ಸಹಿಸುವೆನಯ್ಯ ನಾನವನು ವಿಧಿಯೆ, 
ಅರಸಿಕರ ಮುಂದೆ ಕವಿತೆಯನ್ನೊ ಪ್ಪಿಸುವುಜೊಂದ 
ಬರೆಯದಿರು ಬರೆಯದಿರು ಬರೆಯದಿರು ಶಿರದಿ [) 


ಕೆಚ್ಚುಳ್ಳ ಕವಿ ತನ್ನ ಕಾಲದ, ದೇಶದ ಜನರ ಅಸಡ್ಡೆ: ತಿರಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು 
ಲೆಕ್ಕಿಸದೆ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ, ಅವನಿಗೂ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ದಿನ 
ಸರಿಯಾದ ವಾಚಕನನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಗುರಿ ಇದ್ದೀ ಇರುತ್ತದೆ. ಭವಭೂತಿ 
" ಮಾಲತೀಮಾಧವ'ದ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯಲ್ಲಿ (೮) ಆಡಿರುವ ಮಾತುಗಳನ್ನು 


| 
ಇಸಿ ಹ 


C 


ಯೇ ನಾಮು ಕೇಚಿದಿಹೆ ನಃ ಪ್ರಥಯಂತ್ಯವಜ್ಞಾಂ 
ಜಾನಂತಿ ತೇ ಕಿಮಪಿ ತಾನ್‌ ಪ್ರತಿ ನೈಷ ಯತ್ನಃ 
ಉತ್ಪತ್ಸತೇಸ್ತಿ ಮಮ ಕೋಣಿ ಸಮಾನಧರ್ಮಾ 
ಕಾಲೋ ಹ್ಯಯಂ ನಿರವಧಿರ್ನಿಪುಲಾ ಚ ಪೃಥ್ವೀ 

(ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲರಾರುಂಟೋ ನಮ್ಮನನ್ನಗಣಿಸುವವರು 
ಬಲ್ಲರವರೇನನೋ--ಈ ಯತ್ನ ವವರಿಗಲ್ಲ. 
ಜನಿಸಲಿಹನಿಹನು ತಾನಾರೊ ಸಮಧರ್ಮಿ ನನಗೆ: 
ಕೊನೆಯುಂಟಿ ಕಾಲಕ್ಕೆ, ಮತ್ತೆ ಪರಿಮಿತನೆ ಪೃಥಿವಿ!) 


ಹಾ 


ಃ "ಲೋಕೋ ಭಿನ್ನ ರುಚಿಃ”--ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರ ಅಭಿರುಚಿ ಒಂದೊಂದು ಬಗೆ 
| ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಓದುವನರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯ ಸೊಗಸನ್ನು 
| ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹಲವರು ಶಬ್ದ ಚಮತ್ಕಾರಕ್ಕ ಬೆರಗಾಗುತ್ತಾರೆ ; ಇನ್ನನ್ಟು 
| ನುಂದಿಗೆ ಅಲಂಕಾರ ವೈಚಿತ್ರ್ಯಬೇಕು; ಒಳಗಿನ ಭಾವದ ಸೊಬಗನ್ನು ಹಿಡಿಯು 





ಗದ್ಯನಿಹಾರ 
೧೮೦ 


ಮಾರಿದ ಜಿರೆಯನ್ನು ಕೊಡದೆ; ಒಂದೊಂದನ್ನೂ ಎಳೆಬಿಡಿಸಿ ಪರೀಕ್ಷ 
ಕುಳ್ಳಿರದೆ, ಅಖಂಡವಾಗಿ ಸ್ವಾರಸ್ಯವನ್ನು ಸುನತ ಬಲು ವಿರಳ್ನ ಡೆ | 
ಇನ್ನು ತಮ್ಮಸಂತುಪ್ಪಿ ಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುವುದರಲ್ಲೂ ಅಸ್ಟೇ; ಒಬ್ಬೊ ಬ್ಬಳ | 
ದೊಂದು ವಿಧ. ಕೆಲವರು" ಭಲಾ ಭೇಷ್‌, ಆಹಾ!'' ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಕೇಂ 
4 ; ಅ ಸ್ಥೆ 1 
ಕುಣಿದಾಡಿಬಿಡುತ್ತಾರೆ; ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಹೃದಯದಲ್ಲಿ € ಮೆಚ್ಚಿಕೆಯನ್ನು ಅಕ್ಷ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ; ಎಲ್ಲೋ ಒಬ್ಬಿಬ್ಬರು ಜಿನ ುತ್ತುವಾಗಿ ಮೈಯಲ್ಲಿ ಹುರಿಗ್ಗೋ 
ಪುಳಕದಿಂದ, ಅರಳಿದ ಕಣ್ಣುಗಳಿಂದ ಅದನ್ನು ಮೌನವಾಗಿಯೇ ವ್ಯಕ್ತ ಸಜಿಸು 
ತ್ತಾರೆ 3. ಕವಿ ಬಯಸುವುದು ಈ ಫೊನೆಯವರ್ಗದ ಭಾವಕನನ್ನು. ವಿಜಾಕಾ 
ಎಂಬ ಕಬ್ಬಿಗಿತಿ ಅವನನ್ನು ಈ ರೀತಿ ವರ್ಣಿಸಿ ವಂದಿಸುತ್ತಾಳೆ : F 


ಕನೇರಭಿಪ್ರಾಯಮಶಬ್ದಗೋಚರಂ 

ಸ್ಫುರಂತಮಾರ್ದ್ರೇಷು ಪದೇಷು ಕೇವಲಂ 

ವದದ್ಭಿರಂಗೈಃ ಕೃತರೋನವಿಕ್ರಿಯ್ಯಃ 

ಜನಸ್ಯ ತೂಸ್ಮೀಂಭನತೋಯಮಂಜಲಿಃ 4 
(ನುಡಿಗೆ ನಿಲುಕದ ಕವಿಯ ಬಗೆಯ ಭಾವವನು 
ಆರ್ದ್ರಸದಗಳಲಿ ಕೇವಲ ಮಿನುಗುವುದನು 
ಫುಳಕ ಹುರಿಗೊಂಡಂಗಗಳಲಿ ಮಾರ್ನುಡಿದು 
ಮೌನವಾಂತವನಿಗಿದೊ ಮಣಿವೆ ಕೈಮುಗಿದು.) 


ಕಾವ್ಯದ ತಿರುಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಹಿಡಿದು ಸವಿಯುವುದಕ್ಕೆ ವಾಚಕನಿಗೂ ' 
ಶಕ್ತಿ ಜೀಕ್ಕು ಸಿದ್ಧತೆ ಬೇಕು. ಮಾತಿನ ಹೊದಿಕೆಯನ್ನು ಭೇದಿಸಿ ಅದರೊಳಗ 
ಮಿಡಿಯುತ್ತಿರುವ ಕವಿಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮಭಾವವನ್ನು ತನ್ನ ದಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳಬೇಕಾರೆ ' 
ಸಹ್ನದಯ ೆ ಸ ಸ 
'ಸಹೈದಯನೂ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಚುರುಕು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು, ಅಂತಃಕರಣವನ್ನು 


3 
ria ಭನೇತ್‌ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಹೃದಯಭಾವಕ್ಸಃ! 
Mu ೈರಾಂಗಿಕೈಃ ಕಶ್ಚಿದನುಭಾನೈಶ ಭಾವಕ॥ 1 (ಕಾವೃಮಾಮಾಂಸಾ, ಫೆ.04) 
ಸ ಗೆ ಆಧಾರ ಭರತನಾಟೃಶಾಸ್ತ್ರದ ಕೆಲವು ಶ್ಲೋಕಗಳೆಂದು ತೋರುತ್ತಶೆ: 
ಪ್ರಯೋಗವು ಸಿದ್ಧಿ ಸಿದ್ದಕ್ಕೆ ಗುರುತೇನೆಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಭರತನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾನೆ: 


ಸಿ ತಾರ್ಧಹ 
ಗ ಸ3ಸತಕ್ತಮನ ಹ 
ಬಿನೃದೃನಾದಾ ಚ ತಥಾ ಜ್ಞೇಯಾ ಸಿದ್ಧಿ ಸ್ತು ವಾಜ್ಮಯಾ 
ಪುಲಕೈಶ್ಚ ಸರೋಮಾಂಚೈಃ ಆಭ್ಯುತ್ಥಾ ನೈಸ್ತಥೈನ ಚ 

ಹೀಲದಾನಾಂಗುಲಿಕ್ಷೇಪೈಃ ಶಾರೀರೀ ಸಿದ್ದ ರಿ | 
4 ಸ (ನಾಟೃಶಾಸ,, ಕಾಶೀ ಮುದೃಣ xxvii ೪, ೫: 
ಸ ಸುಭಾಸಿತಾನಲ್ಲಿ ೧೫೮, ಈ "ನಿಜಾ ಕಾ? ಎಂಬಾಕೆ ನನು ವಿಜ್ಞಕೆಯೇ ಆ 

ದ್ದು ಜ ಓಜ 


ಷ್ಯತೇ 





ಸಹೈದಯ ಕಾ 


ಪಳಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ತನ್ನ ಪ್ರತಿಭೆಯ ಬಲದಿಂದ ಕನಿ ಒಂದು ಹೊಸ ಪ 
ವನ್ನು ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟುತ್ತಾನೆ. ಕಾವ್ಯದ ಓದುಗನಿಗೆ ದೊರೆಯುವುದು ಈ 
ಮಾತು ಮಾತ್ರ; ಇದನ್ನು ಅವನು ತನ್ನ ಒಳಗಣ್ಣಿ ನಿಂದ ನೋಡಿ ಜೀವಗೊಂಡ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನಾಗಿ, ಅವರ ಚರೈಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೆ ಕಾವ್ಯವು 
ಕಾಗದದ ಮೇಲಿನ ಕರಿಯ ಗೆಕೆಗಳಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ.* ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. 
ಕವಿಯ ಭಾವ ಯಾವಾಗಲೂ ಮಾತಿನ ಆಣೆಗೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಅವನು 
ಕೇವಲ ಸೂಚಿಸಿ ಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದನ್ನು ಅರಿಯಲು ಸಹೃದಯನೇ ಮುಂದು 


ಸಂಚ 


ವರಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕನಿ ಹೇಳದೆ ಹೇಳಲಾರಜಿ ಬಿಟ್ಟದ್ದನ್ಸೆ ಲ್ಲಾ ತಾನೇ 
ಭಾವಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆಲ್ಲ ಸಹೃದಯನಿಗೂ ಪ್ರತಿಭೆ ಬೇಕು. 


ರಸಾಸ್ವಾದಮಾಡಲು ಯಾರು ತಕ್ಳುವರೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ಅಭಿನವಗುಪ್ತನು, 
"" ಅಧಿಕಾರೀ ಚಾತ್ರ ವಿಮಲ ಪ್ರತಿಭಾನಶಾಲೀ ಸಹೃದಯಿ? (ಅಭಿನವಭಾರಕೀ, 
i. ೨೭೯) ಎಂದು ಹೇಳಿ ಈ ಕಹಿಗೆ ನಮ್ಮ ಗಮನವನ್ನೆಳೆಯುತ್ತಾನೆ. ಕವಿಯ 
ಮೂಲಾನುಭವವನ್ನು ತಾನು ಪಡೆದ ಹೊರತು ಅವನ ಪ್ರತಿಭಾವೇಶವನ್ನೇ ತಾನು 
ಉಕ್ಕಿಸಿಕೊಂಡ ಹೊರತು ಅವನಿಗೆ ರಸವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಕವಿಯ ಪ್ರತಿಣೆಗಿಂತ 
ಸಹೃದಯನ ಪ್ರತಿಭೆ ಕೆಳಮಟ್ಟದ್ದೆ ಂಬುದು ನಿಜ; ಏಕೆಂದರೆ ಕವಿಯದು ಸೃಷ್ಟಿಕಾರ 
ವಾದರೆ, ಇನನದು ಅನುಸೃಷ್ಟಿ ಮಾತ್ರ. ಆದಕೆ ಇವೆರಡು ಪ್ರತಿಭೆಗಳ ಸಹಕಾರ 
ನಿಲ್ಲದೆ ಕಾವ್ಯ ಪೂರ್ಣವಾಗಲಾರದು.? ಸಹೃದಯನಿಗೆ ಆವಶ್ಯಕವಾದ ಪ್ರತಿಭೆಗೆ 
ರಾಜಶೇಖರನು “ ಭಾವಯಿತ್ರೀ? ಎಂದು ಹೆಸರು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ.8 
ತನ್ನ ಕಾವ್ಯದ ಸವಿಯನ್ನು ಕನಿ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆಯೇ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬುದು 
ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಚರ್ಚೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿರುವ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಅದನ್ನು ಕುರಿತು ಎರಡು 
ಮಾತನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಬಹುದು. "" ಕನಿತಾರಸಮಾಧುರ್ಯಂ ರಸಿಕೋ ವೇತ್ತಿ 
"ನೋ ಕನಿ? ಎಂದು ಹೇಳುವುದುಂಟು, ಕಾವ್ಯದ ಸವಿಯನ್ನು ಅರಿಯುವವನು 
| ಕಸಿಕನು ಮಾತ್ರ; ಅದನ್ನು ಕಟ್ಟಿದ ಕವಿಗೇ ಆ ಅದ್ಭಷ್ಟವಿಲ್ಲ: ಶ್ರಮನೆಲ್ಲ ಕಣ್ಗೆ, 
 ಫಲವೆಲ್ಲ ಇತರರಿಗೆ-ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಇದರ ತಾತ್ಸರ್ಯವಾದರೆ ಒಪ್ಪು ಬವುದು ಕಸ್ಟ. ತನ್ನ 
















' 8 ಈ ಮಾತು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಓದುವ ಅಥವಾ ಕೇಳುವ ಕಾವೃಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ ; 

ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕನ ಪ್ರತಿಭೆಗೆ ಇಷ್ಟು ಕೆಲಸವಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ರಸಭಾನಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸು 

 ಪುಡರಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೂ ಕಾನ್ಯವಾಚಕನಿಗೂ ಯಾವ ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲ. ಬ 

ad 8 ಪ್ರತಿಪತ್ತ್ವನ್‌ ಪ್ರತಿ ಸಾ ಪ್ರತಿಭಾ ನ ಅನುಮಾಯಮಾನಾ ಅಸಿ ತು ತದಾನೇಶೇನ-ಭಾಸ 

ನಾ ಐ. ಲೋಚ ವಿ. ; 

| ಸ ಚಳ ತಿ ಹಿ ಅ್ಮಸಾಭಿಃ ಹ್ಯೋತನಸ್ಯ ಪ್ರಾಣತ್ವೇ 
| ನೋಕ್ಷಂ (ಭ್ವನ್ಯಾ, ಲೋಚನ, ಪು. ೧೯). 


| | ಕಾವ್ಯ ಮಾಮಾಂಸ್ಕಾ ಪು ೧೩, 
| 


ಗದ್ಮವಿಹಾರ 
೧೮೨ ದ್ಯ 


ಓದಿ ಆನಂದಿಸುವಾಗೆ ಅವನು ಕ್ರವಿಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ, ತಾನೂ ಒ 
ಕ ಎಂದು ಹೇಳುನ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬಹುದ. ಇಲ್ಲಿ 
ಹಾ ದಲ್ಲಿ ಕವಿಗೆ ರಸಾನುಭವವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕಾವ್ಯವೇ ಹೊಮ್ಮುತ್ತಿರರಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದನ್ನೂ; ಅವನ ಅನುಭವವನ್ನೇ! ತಾನೂ ನಡಯುವ ಯತ್ನ ಸಹೃದಯನ 
ಇಂಬುಡನ್ನೂ ಮಕಿಯಬಾರದು. ಆದರ ಇಷ್ಟು ನಿಜ. ಕನಿಯ' ಪ್ರಥಮ 
ಭಾವವು ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಪಾಡು ಹೊಂದುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಹಂದೆ ಒಂದು ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದ್ದೇವೆ. ಹೀಗೆ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ನಾ ಖಚಿತವಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಿಂತದ್ದಕ್ಕೂ ಮೂಲಾನುಭವಕ್ಕೂ ಕೆಲವ 
ಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ ವೃತ್ಯಾಸವಿದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದಕೆ, ಕಾವ್ಯರಚನೆಗೆ ಪ್ರಾರಂಭ 
ಸಿದ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಇದರ ಸ್ವರೂಪ ಹೀಗಾದೀತೆಂಬುದನ್ನು ಕವಿಯೇ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ 
ಕಂಡಿರಲಾರನು. ರಚನೆ ಮುಗಿದ ಬಳಿಕ ಸಮಗ್ರ ಕೃತಿಯನ್ನು ಓದುವಾಗ ಕನಿಗೂ 
ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳು ಸಾಮಾಜಿಕರಿಗಾಗುವಂತೆ ಹೊಸದಾಗಿಯೇ ಗೋಚರವಾಗ 
ಜೀಕು. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಪೂರ್ಣ ಕೃತಿಯನ್ನು ಕವಿ ಭಾವಕ 
ನಾಗಿಯೇ ಓದಿ ಆಸ್ವಾದಿಸುವನೆಂದು ಒಪ್ಪಬಹುದು. 

ಆದಕ್ಕೆ ಭಾವಕತ್ವವು ಎಲ್ಲ ಫವಿಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ ಉಜ್ಜ ಎಲವಾಗಿರುವುದೆಂದು 
ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇದು ತನ್ನ ಕೃತಿಯೆಂಬ ಮಮತೆ ಅಡ್ಡಿ ಯಾಗಿ ಬಂದು 
ಕವಿಗೆ ಸರಿಯಾದ ರಸಾನುಭವ ಒದಗದಿರುವ ಸಂಭವವುಂಟು. "ಹೆತ್ತವರಿಗೆ 
ಹೆಗ್ಗಣ ಮುದ್ದು”; ತಾನು ಬರೆದದ್ದೆಲ್ಲಾ ಅವನಿಗೆ ಜೆನ್ನಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು. 
ವಿವೇಚನೆಯಿಲ್ಲದ ಈ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಕಾವ್ಯಾಸ್ಟಾದವೆಂದು ಕರೆಯುವುದು ಹೇಗೆ! 
eS ಅಲ್ಲ. ತನ್ನ ಕೃತಿಯಲ್ಲೇ ಮನಸ್ಸು ನಟ್ಟುಹೋಗಗಿ, ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ಕಾನ್ಯ 
ರುಚಿಯನ್ನು ಕಾಣುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಒಬ್ಬನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು ; ಒಂದು ವೇಳೆ 
ಉಳಿದಿದ್ದರೂ, ಮಾತ್ಸರ್ಯ ಅದನ್ನು ಮುಚ್ಚಿ ಬಿಡಬಹುದು.” ಈ ಅರ್ಥಕೊಡುವ, 
ಸದ್ಯವೊಂದನ್ನು ರಾಜಕೇಖರನು ಉದಾಶರಿಸಿದ್ದಾನೆ : 

ಕಸಂ ಭೋಃ ಕಪಿರಸ್ಕಿ ಕಾಪ್ಯಭಿನವಾ ಸೂಕ್ತಿ ಸಖೇ ಪಠ್ಯತಾಂ- 

ತೃಕ್ತಾ ಕಾವ್ಯಕಕ್ಸೈವ ಸಂಪ್ರತಿ ಮಯಾ ಕಸ್ಮಾದಿದಂ ಶ್ರೂಯತಾಂ! 

ಯಃ ಸಮ್ಮಗ್ವಿವಿನಕ್ತಿ ದೋಸಗುಣಯೋಃ ಸಾರಂ ಸ್ವಯಂ ಸತ್ಯವಿಃ 

ಸೊಆಸ್ಮಿನ್‌ ಭಾವಕ ಏವ ಇಸ್ತ ಹ ಭನೇದ್ದೆ )ನ್‌ನ್ಸ ನಿರ್ಮತ್ಸರಃ॥ 

(ಕಾವನ್ಶಮಾಮಾಂಸಾಾ ಪ್ರ, ೪) 


ಯಾರಪ್ಪ ನೀನು? * ನಾಕೊಬ್ಬ ಕನಿ? " ಹೊಸಜೀನಾದರೂ ಸುಭಾಸಿತ 
ವಿದ್ದರೆ ಹೇಳಯ್ಯ? "ಈಗ ಕಾವ್ಯದ ಮಾತನ್ನೇ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದೀಕೆ.' ( ಅಧೇಕೆ?' 


9% ಫಫಿಗೆ ಕನಿ ಮುನಿನಂ* ಎಂಬ ಸೂ ೧40 
೯% ತ 
ಪ್ರಯೋಗ) ಹೋಲಿಸಿ ವಾಕ್ಯವನ್ನು (ಶಬ್ಧ ಮಣಿದರ್ಪಣಿ, 





ಸಹೃದಯ ನು 


"ಕೇಳು: ತಾನೇ ಸತ್ಸವಿಯಾಗಿ ಯಾರು ಗುಣದೋಷಗಳ ಸಾರವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ವಿನೇಚಿಸಬಲ್ಲನೋ ಆತನು ನನ್ನ ಕೃತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಾವಕನೇ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ ; 
ದೈವವಶದಿಂದ ಒಂದು ವೇಳೆ ಆದರೂ, ನಿರ್ಮತ್ಸರನಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ.' 

ಇದೆಲ್ಲ ನಿಜವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಕನಿಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿದರ್ಶನನುಂಟು. ಆದರೆ ಇವು 
ನಿಜವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿದೋಷಗಳು. ಕವಿಯೂ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯ. ಮಮತೆ ಮಾತ್ಸರ್ಕಗಳು 
ಇತರರಂತೆ ಅವನನ್ನು ಮುಸುಕುವುದರಲ್ಲಿ ಅಸಂಭವತ್ವವಾಗಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯವಾಗಲಿ 
ಇಲ್ಲ. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಸ್ವಕಾವ್ಯ ಪರಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ರಸವನ್ನು ಆಸ್ವಾದಿಸುವ 
ಶಕ್ತಿ ಕವಿಜಾತಿಗೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಪರಿಹಾಸಾಸ್ಸದವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಕವಿ-ಸಹೃದಯರನ್ನು ಸ್ತುತಿಸಿ ಅವರವರ ಕಾಗ್ಯವೇನೆಂಬುದನ್ನು ವಿಶದ 
ಪಡಿಸುವ ಕೆಳಗಿನ ಮನೋಹರವಾದ ಪದ್ಯವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ ಈ ಅಧ್ಯಾಯವನ್ನು 
ಮುಗಿಸೋಣ : 


ಲೀನಂ ವಸ್ತುನಿ ಯೇನ ಸೂಕ್ಷ್ಮಸುಭಗಂ ತತ್ತ್ವಂ ಗಿರಾ ಕೃಷ್ಕತೇ 
ನಿರ್ಮಾತುಂ ಪ್ರಭನೇನ್ಮನೋಹರಮಿದಂ ವಾಚ್ಛೆನ ಯೋ ವಾ ಬಹಿಃ 
ವಂದೇ ದ್ವಾನಪಿ ತಾವಹಂ ಕವಿವರೌ ವಂದೇತರಾಂ ತಂ ಪುನಃ 
ಯೋ ಪವಿಜ್ಞಾತಪರಿಶ್ರಮೋ€ಯಮನಯೋರ್ಭಾರಾವತಾರಕ್ಷನುಃ 39 


“ಒಬ್ಬನು ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಸೂಕ್ಷ್ಮಸುಂದರವಾದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ಮಾತಿನಿಂದ ಹೊರಸೆಳೆಯುವವನು; ಇನ್ನೊಬ್ಬನು ಕೇವಲ ಮಾತಿನಿಂದಲೇ 
ನೂಶನವಾಜೊಂದು ಮನೋಹರ ರೂಸವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಬಲ್ಲವನು: ಈ ಕವಿವರ್ಯು 
ರಿಬ್ಬರೆನ್ನೂ ನಾನು ವಂದಿಸುತ್ತೇನೆ. ಇವರಿಬ್ಬರ ಶ್ರಮವನ್ನರಿತು ಅವರ ಭಾರವನ್ನು 
ಇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲವನನ್ನು ಇನ್ನೂ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ವಂದಿಸುತ್ತೇನೆ.” 


ಕವಿಪ್ರತಿಭೆಯ ದೃಷ್ಟಿಕಾರ್ಯ ' ಸೃಷ್ಟಿಕಾರ್ಯಗಳು, ಸಹೃದಯಪ್ರತಿಭೆಯ 
ಅನುಸೃಷ್ಟಿ ಕಾರ್ಯ ಈ ಮೂರನ್ನೂ ಈ ಪದ್ಯವು ಗ್ರಹಿಸಿ, ಒಟ್ಟು ಪ್ರತಿಭಾತತ್ತ್ವೃಕ್ಕೆೇ 

ಕೈಗನ್ನಡಿಯಂತಿದೆ. 
--ಶ್ರೀನಂ,ಶ್ರೀ, 


19, ವಕ್ರೋಕ್ಲಿಜೀನಿತ್ಯ ೨,೧೦೭, . 





ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ಸ್ವರೂಪ 


ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂದರೆ, ಅದರ ದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಭಾಷೆಯಲ್ಲ 
ಉತ್ಸ ನ್ನವಾಗಿರುವ ಗ್ರಂಥಸಮುದಾಯ. ಇದರಲ್ಲಿ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಎರಡು ವಿಭಾಗ 


ಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. ಒಂದನೆಯದು ಶಾಸ್ತ್ರ; ಜ್ಞಾ ನಪ್ರಸಾರವೇ ಇಡ | 


ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ. ಮಾನವನ ಲೌಕಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ನಾನಾ ಬಗೆಯಾದ 
ವಸ್ತುನಿಜ್ಞಾ ನನೇ ಈ ಗ್ರಂಥಗಳ ಸಾರ. ಲೇಖಕನ ರಾಗಾವೇಶಗಳ ಅನಿಷ್ಟಾರಕ್ಕೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಎಡೆಯಿಲ್ಲ. ಕೈಲುಗಳು ಹೊರಡುವ ವೇಳಾಪಟ್ಟಿಯಿಂದ ಹಿಡಿದು ಭ್ಲಾತ 
ಪ್ರಸಂಚದ ಮರ್ಮವನ್ನು ಭೇದಿಸಲು ಹವಣಿಸುವ ಮಾನವನ ಬುದ್ಧಿಯ ಸಾಹಸ 
ವನ್ನು ಒಳಕೊಂಡಿರುವ ಗ್ರಂಥಗಳವರೆಗೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದಾಗಲಿ ಲೌಕಿಕ 
ವಸ್ತು ವ್ಯಾವರ್ಣನೆಯೆಂದಾಗಲಿ ಕಕೆಯಬಹುದು. ವಿವೇಚನೆ, ತರ್ಕ ಮುಂತಾದ 
ಬುದ್ಧಿ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶ ಅಧಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಏನಾದರೂ ಹೊಸ 
ವಿಷಯವೊಂದನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದಾಗ ಸಂತೋಷವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು 
ಬುದ್ದಿಯ ವಿಲಾಸದಿಂದ ಬರುವ ಹರ್ಷ, ತೃಪ್ತಿ. ಎರಡನೆಯದು ಕಾವ್ಯ; 
ಹೃದಯ ವಿಕಸನವೇ ಇದರ ಮುಖ್ಯ ಗುರಿ. ಮಾನವನ ಮನೋಮಂದಿರದಲ್ಲಿ 
ನೆಲಸಿರುವ ಅಸಂಖ್ಯಾತವಾದ ರಾಗಾನೇಶ ಭಾವಗಳನ್ನು ಉದ್ದೀಪನಗೊಳಿಸಿ 
ತನ್ಮೂಲಕ ಆನಂದಾನುಭೂತಿಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿಕೊಡುವುದು ಕಾವ್ಯದ 
ಕಾರ್ಯ. ಇದು ರಸಪ್ರಧಾನನಾದ ಗ್ರಂಥಜಾತಿ. ಇದರಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಕಾರ್ಯ 
ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭಾವನಾಬಲಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ಅಧಿಕ. ಮೊದಲನೆಯದು ಜ್ಞಾನ 
ಸಾಹಿತ್ಯ, ಎರಡನೆಯದು ಶಕ್ತಿಸಾಹಿತ್ಯ: ಈ ಎರಡನೆಯ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಶಬ್ದದಿಂದ ನಿರ್ದೇಶಿಸುವ ವಾಡಿಕೆ ಇದೆ. 
eG ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂದರೆ ರಸಪ್ರಧಾನವಾದ ಗ್ರಂಥಜಾತಿಯೆಂದು 
ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಎಷ್ಟೋ ವೇಳೆ ಶಾಸ್ತ್ರವಿನಯಗಳನ್ನು ಕಾವ್ಯಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಿರುವುದೂ ಉಂಟು.* ಇಂಥ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂದೇ ಪರಿಗಣಿಸ 


ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಹಿ 
ತ್ರ ತಬ್ಲದ ಪರಿಮಿತ ವ್ಯಾ ಕೊಂಡ 
ವಿಸ್ತ ರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಅವಶ್ಯಕ. ಹ ಮ ಸ | 


ರ ಸಾಯಲ್ಲ ಹುಟ್ಟಿರುವ ಸಾಹಿತ್ಯರಾಶಿಯ ಅಭ್ಯಾಸವನ್ನು 
ಲಾಗ್ರವಾಗಿ ಕೈಕೊಳ್ಳುವವರು ಒಂದು ಕ್ರಮವನ್ನು ಹಿಡಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
* ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಕಾವ್ಯಂ ಶಾ 


ಸ್ತ್ರಕಾವ್ಯಂ ಕಾ ರಃ 
ಸತಾಂ ಸಾರಸ್ಸಕೋಮತಃ॥ ರ್‌ ವೃಂ ಕಾನ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಂ ಚ ಭೇದತಃ | ಚತುಸ್ಟ್ರಕಾರಃ ಪ್ರಸ 


__ ಕ್ಷೇನೇಂದ್ರ 








ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ಸ್ವ ರೂಪ ೧೮೫ 


ಆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹೇಗೆ ಆರಂಭವಾಗಿ ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಔಕೆದು ಬಂದಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಕಾಲಧರ್ಮಕೃನುಗುಣವಾಗಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಆಗಿರುವ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು, ಅವಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳು, ಅವುಗಳಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕಲೆಗೆ ಆಗಿರುವ 
ಪ್ರಯೋಜನಗಳು ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳು ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಒಳಪಡುತ್ತವೆ. 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿರುವ ಕವಿಗಳ ಕಾಲ ಮತ್ತು ಅವರ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಸಂಗತಿಗಳು; ಅವರಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿರುವ ಗ್ರಂಥಗಳ ಕಾಲ ಮತ್ತು ಅವು ರಚಿತ 
ವಾದ ಸಂದರ್ಭ ಸಸ್ಸಿವೇಶಗಳು- ಇವುಗಳ ಪರಿಜ್ಞಾನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರಿಗೆ 
ಮೂಲಾಧಾರ. ಇವು ಎಷ್ಟೆಷ್ಟು ಖಚಿತವಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತನೆಯೋ ಅಷ್ಟಷ್ಟು 
ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಬರೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಕವಿಗಳ ಮತ್ತು ಗ್ರಂಥಗಳ ಕಾಲ ನಿರ್ಣಯ ಚರಿತ್ರೆ ಬರೆಯುವಾಗ ಅತಿ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಅಂಶವಾಗಿದೆ; ಚರಿತ್ರಕಾರನು ಇವುಗಳ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕಾಗಿ ಎಷ್ಟೋ 
ವೇಳೆ ಬಹಳ ಶ್ರಮಪಡಬೇಕಾಗುವುದು. ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌, ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಮುಂತಾದ 
ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ ಚರಿತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಈ ಕಷ್ಟ ಹೆಚ್ಚಾಗಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಗ್ರಂಥದ ಮತ್ತು ಆದರ ಕವಿಯ ಕಾಲಸನ್ನಿವೇಶಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಚರಿತ್ರೆಯ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಆ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೇರಳವಾಗಿದೆ. ಇಂಥ ಸಾಮಗ್ರಿ ಭರತಖಂಡದ ಭಾಷಾ 
ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ ಚರಿತ್ರಕಾರರಿಗೆ ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಕವಿಯ ಕಾಲ 
ನಿರ್ಣಯಾದಿಗಳನ್ನು ಅತಿ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಊಹಿಸಬೇಕಾದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಉಂಟು. 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಚರಿತ್ರೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಿಪಾದಿಸುವಾಗ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ವಾದ ಕಾಲಕ್ರಮವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಸಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರ ಅಭ್ಯಾಸವನ್ನು 
ನಡೆಸುವವರೂ ಇದೇ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸಬೇಕಾದ ವಿಷಯ 
ಗಳು ಹೆಲವುಂಟು. ಕವಿಗಳ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆ, ಅವರ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ಆಗಿರುವ 
ನಾನಾ ಪ್ರಭಾವಗಳ ಮಹಿಮೆ, ಅವರ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ, ಅವರ ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರೇರಕ 
ವಾದ ಸಂದರ್ಭಗಳ ಪರಿಚಯ, ಅವರ ಧರ್ಮಾನುರಾಗ, ಅವರ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷ 
ಪ್ರತಿಸಕ್ಷಗಳ ಪರಿಜ್ಞಾನ, ಅವರ ಕಾಲದ ಸಮಾಜದ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿ--ಇವೇ 
ಮೊದಲಾದ ಅಂಶಗಳ ವಿವರಣೆ ಹೇರಳವಾಗಿ ಬೇಕು. ಅಲ್ಲದೆ ಕವಿಯಾದವನು 
"" ಶಾನು?” ಎಂಬ ಹೊಸ ವಸ್ತುವೊಂದನ್ನು ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ತರುತ್ತಾನೆ. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಅವನ ವ್ಯಕ್ತಿಗತವಾದ ಮನೋಧರ್ಮ, ಅವನ ಆದರ್ಶ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳು, ಆವನ 
ನೋವು ನಲಿವುಗಳು ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಅಪೂರ್ವ ಅಂಶಗಳು ಅಡಗಿರುತ್ತವೆ ; 
ತ [oe ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿಯೋ ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿಯೋ ಪ್ರತಿಫಲಿಸಿರು 
ತ್ತವೆ. ಇವನ್ನೆಲ್ಲ ಕಂಡುಹಿಡಿದು ಕವಿಯ ಮಾನಸಿಕ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನ 
ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ತೋರಿಸಿಕೊಡುವುದು ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿಶ್ರಕಾರನ ಕರ್ತವ್ಯ; 


ಗದ್ಯವಿಹಾರ 


೧೮೬ 
ಇದನ್ನು ಅವನು ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸಬೇಕಾದರೆ ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಆ a 
ಕ ಸಾ ಬೇಕಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವ ಲಿಖಿತ ರೂಪವಾದ 


ಸಾಮಗ್ರಿ ಅವನ ಹಸ್ತಗತವಾಗಿರಬೇಕು. ಕನಿಯ ಸಮಕಾಲಿಕರ ಹೇಳಿಕೆಗಳ್ಳ 
ಬರವಣಿಗೆಗಳು, ಕನಿಯ ಒಡನಾಡಿಗಳಾಗಿದ್ದು ಅವನ ಅಂತರಂಗವನ್ನು ತಿಳಿದ ಅನನ 
ಅಸ್ತ ಜನರ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು--ಇವು ದೊರೆತಷ್ಟೂ ಯನ. ಪ್ರಪಂಚದ ಕೆಲವೃ 
ಭಾಷೆಗಳ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಇಂಥ ಭುಾಲಸೂಮುಗ್ರಿಯ ಸಂಸತ್ತಿಗೆ 
ಒಬ್ಬ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಶನಿಯನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕಾಗಿ ಎತ್ತಿಕೊಂಡರೆ ಅವನ ವಿಜಾರನಾಗಿ 
ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ ಅಂಶಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ವಿಪುಲವಾದ ಗ್ರಂಥ 
ರಾಶಿಯೊಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಜೊತೆಗೆ ಕವಿ ತನ್ನ ಜೀವ 
ಮಾನದಲ್ಲಿ ನಡಸಿರುವ ಪತ್ರವ್ಯವಹಾರದ ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕುತ್ತ ಸ 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರಕಾರನಿಗೆ ಇಂಥ ಮೂಲ ಸಾಮಗ್ರಿಯ ಅಭಾವ ಎಷ್ಟಿಜಿ 
ಯೆಂದಕೆ ಗ್ರಂಥಕರ್ತನ ಹೆಸರು ಕೂಡ ದೊರೆಯದೆ ಎಷ್ಟೋ ವೇಳೆ ಅನನು 
ನಿರಾಶನಾಗಿ ಬಾಯಿಕಟ್ಟಿ ಮೌನಿಯಾಗಿರಬೇಕಾದಷ್ಟೂ ಉಂಟು. ಈ ದೃಸ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಕನ್ನಡ, ತಮಿಳು ಮುಂತಾದ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ ಚರಿತ್ರೆಗಳು ಎಂದಿಗೂ ಸರಿ 
ಪೂರ್ಣಕೆಯನ್ನು ಸಡೆಯಲಾರವು. ಕವಿಯ ಹೆಸರು, ಅವನ ಗ್ರಂಥ, ಅನನ 
ಕಾಲ--ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿದರೆ ಕನ್ನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರಕಾರ ಹಿಗ್ಗಬೇೇಕಾದ 
ಸಂಸ್ಥಿತಿ ಇಡೆ. ಮೂಲಸಾಮಗ್ರಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗಿರುವ ದಾರಿದ್ರ್ಯ 
ಅಸರಿಹಾರ್ಯವಾದದ್ದು: ಆದರ್ಶ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಕನಿಯ ಜೀವನ ಕಶೆಗೆ 
ಅಗ್ರಸ್ಥಾನನಿರಬೇಕೆಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಮರೆಯಲಾಗದು. 

ಕನಿಯ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ನಿಮರ್ಶೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸಿ ಕಲೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವುಗಳ 
ಬೆಲೆಯನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುಥೂ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ಕಲಸ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ತಲೆಮಾರಿನ ಜನರು ತಮ್ಮ ಹಿಂದಿನ ತಲೆಮಾರಿನ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಿ 
ಅವುಗಳ ಸಾರಾಸಾರತೆಯನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದರೆ ಈ ಕೆಲಸ 
ಅತಿ ಸುಲಭವಾಗುತ್ತದೆ.” ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಬಹಳ ಶ್ರಮವೂ ವ್ಯಾಸಂಗವೂ ಒಬ್ಬನ 
ರಯ ಗಂಟುಬಿದ್ದು ಕಾಲಹರಣವಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮುಗಿಯುವುದು ಕಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ತ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ವಿಮರ್ಶನ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಕೈಕೊಂಡು 
ನಡಸರೆ ಇರುವುದು ಚರಿತ್ರಕಾರನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಡೊಡ್ಡ ಕೊರತೆ. ಸಾಹಿ 
le ದೊಡ್ಡ ಶಾಖೆಯಾಗಿ ಬೆಳೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿಡೆ ಇಂಗ್ಲಿನ 
ಗತರ ತ ಗಳಲ್ಲಿ, ಒಬ್ಬ ಕವಿಯ ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳ ನಿರ್ದೇ 
ನಾಗ ವ ಕೃತಿಯ ಗುಣಾವಗುಣಗಳ ತಾರತಮ್ಯ ಪರಿಜ್ಞಾನ ಅ 
ಲ್ಸ ನಿ ನನನ ಕಾರ್ಯ ಆದಷ್ಟು ಸಂಗ್ರಹವಸಗಿಯೂ ತ ಎ 
ಹ ತಗಳ ಕಲೆಯ ಹಿರಿಮೆ ವಿಶದವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವಂತಿರ' 

ಭಿ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೇನೆಂಬುದು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಬೇಕು- 
ಪ್ರಿ 
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ಪ್ರತಿಭಾಸ್ಟಿತರೂ ಆಧಿಕ ಶಕ್ತಿನಂತರೂ ಆದ ಕವಿಗಳ ರಚನೆ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಬಗ ಪ್ರೇರಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಕವಿಗಳನ್ನು ಶನುಕರಣಮಾಡಿ ಅವರು 
ನಡೆದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಹಲವು ಸಾಧಾರಣ ಕವಿಗಳ ಪಂಗಡವೊಂದು 
ನಿರ್ಮಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ' ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕರಾದ ಇಂಥ ಕವಿಗಳು ಅನುಕರಣೀಯರಾಗಿ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ಶಾಖೆಗಳೂ ಪಕ್ಸಗಳೂ ತಲೆದೋರುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಲಿ 
ಪರಸ್ಸರ ಸ್ಪರ್ಧೆಗಳೂ ಭಿನ್ನಾದರ್ಶಗಳೂ ಉಂಟಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೊಸ 
ಹೊಸ ಪ್ರಯೋಗಗಳಿಗೆ ಅಪಕಾಶಪುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಕನ್ನಡ ಚಂಪೂಕೃತಿ 
ನಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ ಪಂಪನು ತನ್ನ ಕೃತಿ ರಚನೆಗಳಿಂದ ಉತ್ಸ ಸ್ಟಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಪಡೆದ 
ಮೇಲೆ, ಆ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಅನನು ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕನಾದ ಮೇಲೆ, ಅವನು 
ಹೋದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿಯೇ ನಡೆದು ಚಂಪೂಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಬರೆದಿರುವ ಕವಿಗಳ 
ಸಂಖ್ಯ ಹೇರಳವಾಗಿದೆ. ಪಂಪನ ಪ್ರಭಾವ ಕನ್ನಡ ಕವಿಗಳಮೇಲೆ ಇಂದಿನ 
ವರೆಗೂ ನಡೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ವಚನರಚನೆಯಲ್ಲೂ ಬಸವಣ್ಣ 
ನವರು ನೇರ್ಪಡಿಸಿದ ಸುಂದರವಾದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹೋಗಬಯಸಿ ಅವರ 
ಸಮಕಾಲಿಕರೂ, ಅವರಿಂದೀಜೆಗೆ ಬಂದವರೂ ಆ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಬೆಳೆಯಿಸಿಕೊಂಡು 
ಬಂದಿರುವುದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪೋಪ್‌ ಕನಿ ಒಂದು 
ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ನಾಯಕನಾಗಿ ನಿಂತು ಹಲವು ಕನಿಗಳಿಗೆ ಗುರುವಾಗಿ, ಪ್ರೇರಕನಾಗಿ 
ಆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಬೆಳೆಯಲು ಕಾರಣನಾದನು. ವಡ್‌ಗ್ಸವರ್ತ್ಕ್‌ನ ಕಾಲದವರೆಗೆ 
ಪೋಪ್‌ ಕವಿಯ ಸ್ಥಾನ ಮಹತ್ವಕ್ಕೆ ಚ್ಯುತಿಯುಂಟಾಗಲಿಲ್ಲ. ನರ್ಡ್‌ನ್ಸವರ್ತ್‌ 
ನೂತನ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಡೆಯಲಾರಂಭಿಸಿ ಹಿಂದಿನ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಸಂಕೋಲೆ 
ಯನ್ನು ಮುರಿದು ಬೀಸಾಡಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದನು. 
ಹೀಗೆ - ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾಕ್ಯೂ ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ಹೋರಾಟ 
ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ತರುವಿಗೆ ಅದು ದೋಹದ ಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿ 
ನೂತನ ಫಲ ಲಭಿಸುವಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಸಾಹಿತ್ಯವು ನವಚೈತನ್ಯದಿಂದ ತುಂಬು 
ವಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣರು ಧೀರರೂ 'ಪ್ರಜ್ಞ್ವಾಶಾಲಿಗಳೂ 
ಶಕ್ತಿ ಸಮನ್ವಿತರೂ ಆಗಿರುವ ಶ್ರೇಷ್ಠಕವಿಗಳು. 

ಕವಿಗಳ ವ್ಯಕ್ತಿಗತವಾದ ಶಕ್ತಿ ವಿಶೇಷಗಳು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಒಂದು 
ಕಡೆ ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದರೆ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಅವನ ಸುತ್ತಲಿನ ಸಮಾಜ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ನಡೆಯುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು ಅವನಿಗೆ ಪ್ರೇರಕವಾಗಿ ಅವನಿಂದ ಸಾಹತ್ಯಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಮಾಡಿಸಬಲ್ಲುವು. ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ನೂತನವಾದ ಮಠತಧರ್ಮಗಳೋ ನವೀನವಾದ 
ಜೀವನ ಸಿದ್ಧಾಂಶಗಳೋ ಪ್ರಸಾರವಾಗಬೇಕಾದ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಾ ಮತ 
ಪ್ರವರ್ತಕರೂ -ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ನಾನಾ ಬಗೆಯಾದ ಗ್ರಂಥರಚನೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೋ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕಾಂತಿಯಿಂದ ಕಂಗೊಳಿ 
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ತಿಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಕನ್ನಡನಾಡಿಗೆ ಜೈನಧರ್ಮ ಬಂದು ನೆಲ 
ಅದರ ಉಛ್ರಾಯದಶೆಯಲ್ಲೂ ಹೆಲವಾರು ರಸಕ ೧ 
ಗಳು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಬಂದುವು. ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯಸೃಷ್ಟಿ ಆರಂಭವಾದದ್ದೇ ಜೈನಮತ 
ಪ್ರಚಾರೋದ್ಜೆ 'ಶದಿಂದ ಎಂದು ಕೂಡ ಹೇಳಬಹುದು. ಹೀಗೆಯೇ ನೂತನವಾದ 
ನೀರಶೈವಮತದ ಉಪದೇಶಸಪ್ರಜಾರಗಳು ಕಾರಣವಾಗಿ ವಿಶಾಲವಾದ ಸಾಿತ್ಯಸೃಷ್ಟಿ 
ಯಾಯಿತು. ಇಂದಿಗೂ ಇಂಥ ಸಾಹಿತ್ಯದ ರಚನೆ ನಿಂತಿಲ್ಲ. ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲೂ ಮತಧರ್ಮಗಳು ವಹಿಸಿರುವ ಪಾತ್ರ ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿಕಿ 
ಜಾನ್‌ ಬನಿಯನ್‌, ಮಿಲ್ಬನ್‌ ಮುಂತಾದವರ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅವರವರು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ 
ಕ್ರೈಸಮತ ಪ್ರಭೇದದ ಪ್ರಭಾವ ಸಾಂದ್ರವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡಿದೆ. ಒಬ್ಬ ನಲ್ಲ 
ಮತಧರ್ಮಗಳ ಅನುಯಾಯಿಯಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಬೆಳೆದಿರುವುದೂ ಅದು ಅವುಗಳ 
ಪ್ರಚಾರಾಂಗವಾಗಿ ಉಪಕರಣಮಾತ್ರವಾಗಿರುವುದೂ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ಭರತ 
ಖಂಡದ ಎಲ್ಲ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಿಗೂ ಈ ಮಾತು ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. 
ಇದು ಕನಿಯೊಬ್ಬನು ಕಂಡ ತತ್ತ್ವದ ಪ್ರಸಾರಣೆಗಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿರುವ ಅನನ 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ. ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪುರುಷಪ್ರಯತ್ನದ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು 
ಸಾರಿ ಹೇಳುವ ಸೆಲ್ಲಿ ಕವಿಯ ಕೃತಿಗಳೂ ನಾನಾ ತತ್ವದೃಷ್ಟಿಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರುವ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಂಥ ಕಾವ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ಮಾನವನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನ್ವೇಷಣೆಯ 
ಪ್ರತೀಕಗಳು. ಇವು ಸಾಹಿತ್ಯದ ರಸದ ಲೇಪವುಳ್ಳವು; ಮನುಷ್ಯನ ನಾಗರಿಕತೆಯ 
ತವನಿಧಿಗಳು, 
ಧರ್ಮದಂತೆಯೇ ರಾಜಕೀಯವೂ ಸಾಹಿತ್ಯರಚನೆಗೆ ಮೂಲಕಾರಣವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ನೆಲಸಿ ನಿಂತಿರುವ ಆಡಳಿತ ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ಸುಧಾರಣೆಗಳಾಗಬೇಕೆಂದಾಗಲಿ 
ಪೂರ್ಣವಾದ ಮಾರ್ಪಾಟೀ ಆಗಜೇಕೆಂದಾಗಲಿ ಪ್ರಜೆಗಳು ಬಯಸಿ ಕಾರ್ಯೋನ್ಮುಖ 
ರಾದರೆ ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೂ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೂ ಫರ್ಷಣೆಯುಂಟಾಗುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ. 
ನಿರಂಕುಶಾಧಿಕಾರವನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲಗೊಳಿಸಿ ಪ್ರಜಾರಾಜ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ಸೆ 
ಬೇಕೆಂಬ ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾದ ಜನಸಮುದಾಯ ತಜಿಗಟ್ಟಿ ಸಾಧ್ಯವಾದ 
ವಿಪ್ಸವವಾಹಿನಿಯನ್ನು ದೇಶದಾದ್ಯಂತ ಹರಿಯಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾ ನ ಸುಳಿಯಲ್ಲಿ 
4 ಲೇ ಲು ಣಿ 
ಸಿಲುಕ ಸಾಹಿತಿಗಳು ಕೃತಿರಚನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ; ಹೊಸ ಪರಿಸಿ ತಿಯ ಸಂದೇಶವನ್ನು 
ತಮ್ಮ ಹಾಡುಗಳಿಂದಲೂ ಕತೆಗಳಿಂದಲೂ ಸವಿಸವಿಯಾಗಿ ನಾಡಿನ ಮೂಲೆ 
ವಾತಾವರಣವು ನಾ ಚ ನದಲ ಶಾ 
ವಿಪ್ಲವಕ್ಕೆ ಆಳರಸರ ರ ರ ನಾ 
ಜ್‌ ನ £ ಹಿಂಸಾರಭಸಮತಿಯೂ - ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟ 
ಟೆ ಸಿಗಿ ಆ ಕಾಲದ ಸಾಹಿತಿಗಳೂ ಮೇಧಾವಿಗಳೂ ಜನ 


ಸುತ್ತ ರಸವಫ್ಪುತಿಗಳಲ. 
ಪ್ರಸಾರಗೊಳ್ಳುವ ಕಾಲದಲ್ಲೂ 





ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ಸ್ವರೂಪ ೧೮೯ 


ನಾಯಕರೂ ಆದ ರೋಸ್ಕೋ ಡಿಡಿಕೊ, ರಾಬಸ್ಟಿೀಯರ್‌, ವಾಲ್ಪೈರ್‌ ಮುಂತಾ 
ದವರ ಲೇಖನಗಳೂ ಕಾರಣ. ಮಹಾತ್ಮ ಗಾಂಧೀಜಿ ಅವರ ಉನ್ನತ ಆತ್ಮಶಕ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಹೊಮ್ಮಿಬಂದ ಲೇಖನಗಳೂ ಭಾಷಣಗಳೂ ಮೃತಪ್ರಾಯರಾಗಿದ್ದ ನಮ್ಮ 
ಜನರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಿಸಂಚಾರವನ್ನು ಂಟುಮಾಡಿ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಧರ್ಯ 
ದಿಂದಲೂ ತುಂಬಿ ನಮ್ಮ ನಾಡಿನ ಕಳೆದ ರಾಜಕೀಯ ಕ್ರಾಂತಿಗೆ ಹೇಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾದುವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಆ ಕ್ರಾಂತಿ ನೂತನ ಸಾಹಿತ್ಯನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿ 
ಕಿಂತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ರಾಜಕೀಯವೂ ಪರಸ್ಪರ ಉಸಜೀವಿಗಳು ; 
ಒಂದರಿಂದ ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಣೆ ; ಒಂದರ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಇನ್ನೊಂದರ ಏಳಿಗೆ. 
ಇಂಥ ಕ್ರಾಂತಿಗಳಿಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಮನ್ನಣೆಯ ಸ್ಥಾನ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 

ಇನ್ನೂ ನಾನಾ ಬಗೆಯಾದ ಹೋರಾಟಗಳು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಲೇ 
ಇರುತ್ತವೆ. ಒಂದೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೆಲಕೆಲವು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದು ಉಳಿದುವು 
ಗೌಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಶ್ರೀಮಂತರು ಬಡವರು, ಬಂಡವಾಳಗಾರರು ಕಾರ್ಮಿಕರು, 
ಕಲಿತವರು ಕಲಿಯದವರು, ಭಕ್ತರು ಭನಿಗಳು, ಬಿಳಿಜನ ಕರಿಜನ, ಆರ್ಯರು 
ದ್ರಾವಿಡರು, ಸ್ಪೃಶ್ಯರು ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರು, ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಜಾತಿಯ ದ್ವಂದ್ರಗಳಿಗೆ 
ಪರಸ್ಪರ ಘರ್ಷಣೆ ಉಂಟಾಗಿ ದ್ವೇಷಾಸೂಯೆಗಳು ಇಡೀ ಸಮಾಜವನ್ನೇ ಆವರಿಸಿ 
ಬಿಡುತ್ತವೆ. ಈ ಪಕ್ಷ ಪ್ರತಿಸಕ್ಷಗಳ ನಡುವೆ ನಡೆಯುವ ಕ್ರಿಯೆ ಪ್ರಕಿಕ್ರಿಯೆಗಳಿಂದ 
ಸಾಹಿತ್ಯರಚನೆಗೆ ಸಾಮಗ್ರಿಯೂ ಪ್ರಜೋದನೆಯೂ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಲಭಿಸು 
ತ್ತವೆ. ಒಬ್ಬಿ ನಲ್ಲಿ ಜನಜೀವನವೂ ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯಿಗಳಾಗಿದ್ದು ಒಂದು 
ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ತಿದ್ದುವ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿರತವಾಗುತ್ತವೆ. ಮಹಾಕವಿ ಯೊಬ್ಬನ 
ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದಿರುವ ಆದರ್ಶಗಳಿಂದ ಜನಜೀವನದಲ್ಲಿ ಮೇಲ್ಮೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ವಿಷಯವಾಗಿ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿರುವ ಕರುಣೆಯ ಆವರಣಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ ಗಾಂಧೀಜಿ ಅವರು ಸೃಷ್ಟಿಸಿರುವ ಹೃದಯಸ್ಪರ್ತ್ಶಿಯಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ. ಶಾಸನ 
ಸಭೆಗಳು ಮಾಡಲಾರದ ಹೃದಯ ಪರಿವರ್ತನವನ್ನು ಸಾಹಿತಿ ಗಾಂಧೀಜಿ ಅವರು 
ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ, ಜನತೆಯ ಶಾಸನಕರ್ತರು ಆಡಳಿತಕಾರರು--ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಲಿ 
ಒಸ್ಸದಿರಲಿ--ನಿಜವಾಗಿ ಕನಿಗಳೇ ಎಂಬ ೆಲ್ಲಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಸರ್ವಕಾಲಕ್ಕೂ 
ಗ್ರಾಹ್ಯ.* ಆದ್ದರಿಂದ ಜನಜೀವನಕ್ಕಿಂತಲೂ ಆದನ್ನು ತಿದ್ದಿ ಉನ್ನತಿಯ ನೆಲೆಗೆ 
ಕೊಂಡೊಯ್ಯುವ ಕವಿಯ ಶಕ್ತಿ ದೊಡ್ಡದು. ಇಂಥ ಅಂಶಗಳ ವಿವರಣೆ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ತಕ್ಕಸ್ಟಿರಬೇಕು. | 

ದೇಶವನ್ನು ಆಳುವ ದೊರೆಗಳು ಧರ್ಮಭೀರುಗಳೂ ಪ್ರಜಾವತ್ಸಲರೂ 





*Poets are the unacknowledged legislators of the world. 
Shelly, Defence of Poetry. 


ಗದ್ದವಿಹಾರ 
೧೯೦ ದ್ಯ 


ಂತಿಯ ಆವರಣವೊಂದು ಸೃಷ್ಟವಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯವೇ ಮುಂತಾದ ಲೂ 
ಕರೆಗಳ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲ ಸಾಹಿತ್ಯುಗಳಲ್ಲೂ ರಾಜಾಶ್ರಲ್ಟ 
ಡಲ ರಚಿತವಾಗಿರುವ ಗ್ರಂಥಸಮುದಾಯವಿರುತ್ತದ. ರಾಜರು ಶೋರಿಸಿರ್ಸು 
ತ ತತ ಮೇಲ್ರ ತೆಯನ್ನು ಅನನ ಮಂತ್ರಿ ಸಾಮಂತ ದಂಡನಾಯಕ 
ಇತರ ಶ್ರೀಮಂತರೂ ಅನುಸರಿಸಿ ಹಲವು SRD ಆಶ್ರಯದಾತರಾ 
ಸಂಪತ್ತಿಯ ಸಮೃ ಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆವರೀ ಸ್ವತಃ ಕಾವ್ಯರಚಸ್ಥಿ 
ಯನ್ನೂ ಮಾಡುವವರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ರಾಜಾಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದ ಸಾಹಿತ 
ರಾಜರ ಕೀರ್ತಿ ಪ್ರತಿಷ್ಟೆ ಪ್ರತಾಪಗಳನ್ನು ಹೊಗಳುವ ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ಮಾಡ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ರಾಜಾಸ್ಥಾನಕ್ಕೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನಜೀವನಕ್ಕೂ ಆಂತರ ಹೆಚ್ಚಾ 
ದಂತೆಲ್ಲಾ ರಾಜಾಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ತಲೆಜೋರುವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಕವಾಗಿ ನೀೀರಸವಾಗು 
ತ್ರಜಿ; ಕನಿಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ನಿತಿಯುಂಟಾಗಿ ಅವನು ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಶಿಶು 
ವಾಗುವನು. ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ರಾಜರ ಪ್ರಭಾವ ಎಂಥದೆಂಬುದರ ನಿರೂಪಣೆ 
ಅಡಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಮುಖ್ಯಾಂಶ ಕಾಲ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಪಡುವ ಅಭಿರುಚಿ ವಿಶೇಷಗಳು. ಜನರಲ್ಲೂ ಕವಿಗಳಲ್ಲೂ ಉತ್ತಮ 
ವಾದ ಅಭಿರುಚಿ ನೆಲಸಿದ್ದರೆ ಅವರಿಂದ ರಚಿತವಾಗುವ ಕಾವ್ಯಗಳೂ ಉತ್ಕೃತ್ಛ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಸಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಿದ್ದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ರೀತಿಗೆ ಪ್ರಧಾನತೆ. ಬಂದುಬಿಡುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಕಾಲದವರಿಗೆ ವೀರರಸ 
ಇಷ್ಟವಾಗಿದ್ದರೆ ಇನ್ನೊಂದು ಕಾಲದವರಿಗೆ ಶೃಂಗಾರದಲ್ಲಿ ಮೆಚ್ಚಿಗೆ “ಉಂಟಾಗು 
ತ್ರಥೆ. ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕನ್ನಡಿಗರಿಗೆ ವೀರರಸಕ್ಕಾಗರವಾದ ಕಾವ್ಯಗಳು 
ಇಷ್ಟವಾಗಿದ್ದರೆ ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಶತಮಾನದವರಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು 
ಆದರವುಂಟಾಗಿತ್ತು.- ಹೀಗೆ ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ನಡೆಯ:ವ ಅಭಿರುಚಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ಗಳಿಗೆ ಕಾರಣಗಳೇನೆಂಬುದನ್ನೂ ಅವು ಹೇಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ನಾನಾ ರೀತಿಯಾದ 
ರಚನೆಗಳಿಗೆ ಇಂಬುಗೊಟ್ಟಿನೆಂಬುದನ್ನೂ ಸಾಹಿತ ಚರಿತ್ರೆ ಘೂಲಂಳಸವಾಗಿ 
ನಿಮರ್ಶಿಸಿ ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಬೇಕು. ನಿಜವಾದ ಶಕ್ತಿ ಸಂಪನ್ನನಾದ 
ಕವಿ ಜನರ ಅಭಿರುಚಿಯ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ತಾನು ಇಳಿಯದೆ ತನ್ನ ಅಭಿರುಚಿಯ ಎತ್ತರಕ್ಕೆ 
ಜನರನ್ನು ಏರಿಸಲು ಸಮರ್ಥನಿರುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಜನರ ಅಭಿರುಚಿ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು 
ಕನಿಯ ಮೇಲೂ ಕವಿಯ ಅಭಿರುಚಿ ಜನರ ಮೇಲೂ ಪರಿಣಾಮನನ್ನುಂಜ: 
ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. 
ಭು ಪ್ರಬಲವೂ ಭಿನ್ನವೂ ಆದ ಮತ್ತೊಂದು ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಸ ಭತ ೯ವುಂಟಾದರೆ ನವೀನ ಕೃತಿ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವುಂ 
ಜ್‌ ಂಪರ್ಕವು ದೀರ್ಫಕಾಲಿಕವೂ ಸಾಂದ್ರವೂ ಸ್ನೇಹಯುಕ್ತವೊ 


ಆಗಿದ್ದರೆ ಶಾ 








ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ಸ್ವರೂಪ ರ 


ಆಗಿದ್ದರೆ ಆದರ ಪ್ರಭಾವ ಇನ್ನೂ ಅತಿಶಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಗ್ರೀಕ, ಲ್ಯಾಟರ್ನ್ಗ 
ಸಾಹಿತ್ಯಗಳು ಐರೋಪ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ ಮೇಲೆ ನಾನಾ ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸರಿಣಾಮ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿವೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಕಲೆಯ ಹಿರಿಯ ಆದರ್ಶಗಳೆಲ್ಲ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ 
ನವರಿಗೂ ಯೂರೋಪಿನ ಇತರ ಜನಾಂಗಗಳವರಿಗೂ ದೊರೆತದ್ದು ಗ್ರೀಕ್‌ 
ಲ್ಯಾಟರ್ನಗಳಿಂದ. ಆರ್ಯರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಸಂಪರ್ಕ ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷಾ 
ವರ್ಗದವರಿಗೆ ಎಂದು ಉಂಟಾಯಿತೋ ಅಂದಿನಿಂದ ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷಾ ಸಾಹಿತ 
ಗಳು ಬೆಳೆಯಲು ತೊಡಗಿದವು. ಸಂಸ್ಕೃತದ ಪ್ರಭಾವ ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ 
ನಡೆದುಬಂದು ಭರತಖಂಡದ ಇತರ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿ 
ನಿಂತಿದೆ. - ಒಂದು ರೀತಿಯಾದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಐಕಮತ್ಯ ಕಾಶ್ಮೀರದಿಂದ ಕನ್ಯಾ 
ಕುಮಾರಿಯವರೆಗೆ ಏರ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇಂಥ ಸಂಪರ್ಕಗಳ ರಭಸವನ್ನು ತಾಳಲಾರಜಿ 
ಎಷ್ಟೋವೇಳೆ ದುರ್ಬಲವಾದ ಭಾಷಾ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳು ನಷ್ಟವಾಗುವುದೂ ಉಂಟು; 
ಅಂಶಶ್ಚೆ 5ತನ್ಯವುಳ್ಳ ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಗಳು ಹೀಗೆ ನಷ್ಟವಾಗಿ ಪುಷ್ಪವಾದುವು. 
ಇದರ ಪರಿಣಾಮ ವಿಪುಲವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿ. ಕಾವ್ಯಕಲೆಯ ಉನ್ನತ ಆದರ್ಶ 
ಗಳು ಸಂಸ್ಕೃತದಿಂದ ಹೆರಿದು ಬಂದು ದ್ರಾವಿಡ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿದುವು, 
ರೂಪಿಸುತ್ತಲಿವೆ. ಈಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪ್ರಭಾವ ಭರತ 
ಖಂಡದ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಮೇಲೆ ಹೇರಳವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ. ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಭಾಷಾ 
ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ ಸಂಪರ್ಕ ನಮಗೆ ದೀರ್ಥಕಾಲಿಕವೂ ನಿಕಟಿವೂ ಮೈಪ್ರಿಯುತವೂ ಆಗಿ 
ಆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಚಯ ಉಂಟಾದುದಲ್ಲದೆ ಆ ಮೂಲಕ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಪ್ರಪಂಚದ 
ನಾಗರಿಕತೆಯ ವಿಶಾಲ ಪರಿಚಯವೂ ದೊರೆಯುವಂತಾಯಿತು. ಇದರಿಂದ 
ಭರತಖಂಡದ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳು ನೂತನ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯಲಾರಂಭಿಸಿ ಉತ್ತ ಷ್ಟ 
ವಾದ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಸಡೆದಿನೆ. ಭರತಖಂಡದ ಸಮಗ್ರಜೀವನದಲ್ಲಿ ಇಂದು 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಯುಗದ ಪ್ರಭಾವ ಪ್ರೇರಣೆಗಳು ಬಲವಾಗಿ ನಡೆಯು 
ತ್ತಲಿವೆ. ಇದರಿಂದ ಭರತಖಂಡದ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ ಪುನರುಜ್ಜೀವನವಾಗುತ್ತಲಿದೆ. 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಅನ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸಂಪರ್ಕಗಳ ಪರಿಣಾಮದ ವಿವರಣೆ 
ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ತ 
ದೇಶಚರಿತ್ರೆಗೂ ಸಾಹಿತ್ಯಚರಿತ್ರಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕೊಂಚ 
ಪರಿಶೀಲಿಸಬಹುದು. ದೇಶಚರಿತ್ರೆಯೆಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅದರ ಅರಸುಗಳ 
ಚರಿತ್ರೆ. ಅವರು ಮಾಡಿದ ಕಾರ್ಯಗಳು, ಹೂಡಿದ ಯುದ್ಧಗಳು, ನಡೆಸಿದ ಪಿತೂರಿ 
ಗಳು--ಇದೇ ಮೊದಲಾದುವು ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಗುವ ವಿಷಯಗಳು. ಸ್ಥೂಲ 
ವಾಗಿ ಇದು ಆ ದೇಶದ ಜೀವನಚರಿತ್ರೆ. ಸಾಹಿತ್ಯಚರಿಕ್ರೆಯಾದರಿ ಜೀಶದ ಆತ್ಮಕಥೆ. 
ದೇಶದ ಆತ್ಮನಿಕಸನ ಕಥೆಯನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯ ನಿಶದವಾಗಿ ಮನೋಹರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ಭರತಖಂಡದ ಲೌಕಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯ ಪರಿಜ್ಞಾನ ನಮ್ಮ ಜನಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ 


ಗದ್ಮವಿಹಾರ 
೧೯೨ ದ್ಯ 


ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಅದರ ಆತ್ಮಳಥೆ ಅವರಿಗೆ ಜಿನ್ನಾ 
ತಿಳಿದಿದೆ; ಅದೇ ಅವರ ಬಾಳನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಲೂ ಇದೆ. ರಾಮಾಯಣ ಮಹಾ 
ಭಾರತಗಳು ಭರತಖಂಡದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಾರವಾಗಿನೆ ; ಇವು ಅದರ ಆತ್ಮಕ್ಕೆ 
ಜನತೆಯ ಹೈದಯದಲ್ಲಿ ಇದು ಸಹಸ್ರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ನೆಲೆಯಾಗಿ ನಿಂತು ಆದ್ದ 
ರಕ್ತಗತವಾಗಿ ಹೋಗಿದೆ. ಒಂದು ಜನಾಂಗದ ಆತ್ಮಪರಿಚಯಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾದರೆ ಅದರ ಸಾಹಿತ್ಯಾಭ್ಯಾಸವೊಂದೇ ರಾನಾ ಈ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಚರಿತ್ರೆ ನೆರವಾಗಿ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕನಾದ ಸ್ನೇಹಿತನಂತೆ ಆಚರಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ಬೆಲೆಯೂ ಮಹತ್ವವೂ ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತ ದೆ ದೇಶಚರಿತ್ರೆಯ 
ಎಲ್ಲ ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದಲೂ ಸಾಹಿತ್ಯಚರಿತ್ರೆ ಪರಿಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ 
ವಸ್ತುವಾಗದ ಜೀವನವ್ಯಾಪಾರವಾವುದೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಇದರಲ್ಲಿರುವ 
ಪರಿಪೂರ್ಣಕೆ ಬೇರೆಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ. | 

ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ಸ್ವರೂಸವೇನೆಂಬುದನ್ನೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಸಮಾವೇಶವಾಗುವ 
ವಿಷಯಗಳಾವುನೆಂಬುದನ್ನೂ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ನಿವರಿಸಿ ಆಯಿತು. ಸಾಹಿತ್ಯಟಚರಿತ್ರೆ 
ಕಾರನು ಯಾನ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಕಣ್ಣ ಮುಂದೆ ನಿಲ್ಲಿಸಿಕೊಂಡು ಮುಂದುವರಿಯ 
ಬೇಕೆಂಬುದು ತಿಳಿದಂತಾಯಿತು. ಎಲ್ಲ ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದಲೂ ತುಂಬಿ ಪರಿಪುಸ್ಯ 
ವಾಗಿರುವ ಸಾಹಿತ್ಯಚರಿತ್ರೆಯ ನಿರ್ಮಾಣ ಸ್ಸ ಎಹೆಣೇಯವಾದರೂ ಎಷ್ಟೋವೇಕೆ 
ಮೂಲಸಾಮಗ್ರಿಗಳ ಅಭಾವದಿಂದ ಆದರ್ಶಸಾಧನೆ ಆಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತ ದೆ, ಇಂಥ 
ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಆದಷ್ಟು ಸಮಗ್ರತೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಬಿಡದೆ ಮಾಡಲೇಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಹಿತ್ಯಸಂಶೋಧಕರು ಸಂತತವಾಗಿ ದುಡಿದು 
ಕಾಲಪುರುಷನು ಅಡಿಗಿಸಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವ ಅನೇಕ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಹೊರಕ್ಕೆಳೆದು 
ಹಾಕಬೇಕು. ಸಾಹಿತ್ಯಚರಿತ್ರಕಾರನಿಗೆ ಬೇಕಾಗಿರುವ ಮೂಲಸಾಮಗ್ರಿ ಈರೀತಿ 
ಕಾಲ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಒದಗುತ್ತಲೇ ಇರಬೇಕು, ಹೀಗಾದರೆ ಎಂದಾದರೂ ಒಂದು 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆದರ್ಶವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದು; ಅದು ಕಷ್ಟ ಸಾಧ್ಯವಾದರೂ ಆದರ್ಶದಲ್ಲಿ! 
ದತ್ತದೃಷ್ಟಿಗಳಾಗಿ ಆದರ ಹತ್ತಿರ ಹತ್ತಿರಕ್ಕೆ ಪ್ರಯಾಣಮಾಡಿ ಸೇರಬಹುದು. 
ಆದರ್ಶವನ್ನು  ಮುಟ್ಟುವುದಕ್ಕಿಂತ ಅದರ ಕಡಿಗೆ ಹೋಗುವುದೇ ಎಷ್ಟೋನೆಳೆ 


ಆನಂದಕರ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ರಚನೆಯೂ ಆನಂದದ ನೆಲೆಯನ್ನು ಕಾಣಿಸುನ 
ಒಂದು ಮಾರ್ಗ. 


೨ _ ಡಿ, ಎಲ್‌, ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್‌ 





ಭಾವಶಿಕ್ಷಣ 


ಕ್ರೊ ೀಧಾದ್ಛ ವತಿ ಸಂಮೋಹಸ್ಸಂನೋಹಜಾತ್‌ ಸ್ಮೃತಿನಿಭ್ರಮಃ | 
ಸ್ಕೃತಿಭ್ರಂಶಾಡ್ಛುದ್ದಿನಾಶೋ ಬುದ್ಧಿನಾಶಾತ್‌ ಪ್ರಣಶ್ಯತಿ ॥ 
ರಾಗ ದ್ವೇಷನಿಯುಕ್ತೆ ಸ್ತು ನಿಷಯಾನಿಂದ್ರಿಯೈಶ್ಚರನ್‌ | 
ಆತ್ಮವಶೈ ರ್ನಿಧೇಯಾತ್ಮ್ಮಾ ಪ್ರಸಾದಮಧಿಗಚ್ಛತಿ ! 

ಕ (ಭಗನದ್ಗೀತೆ) 

ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಯಾವಾಗ ತೀವ್ರ ನಿಷಯಾಸಕ್ತಿಯುಂಟಾಗುವುಜೋ ಆಗೆ ಕಾಮ 
ಕ್ರೋಧಾದಿ ಭಾವೋಡ್ರೀಕಗಳಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಆತ್ಮಸಂಯಮವಿಲ್ಲಜಿ ಹೋಗುವುದು. 
ತಮ್ಮ ಇಚ್ಛೆ ಪ್ರತಿಹತವಾದರೆ ಆಗ ಕ್ರೋಧವು ಉಂಟಾಗುವುದು. ಈ ಕ್ರೋಧವು 
ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಕೆಡಿಸುವುದು. ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ ಹೊಂದುವುದು. ಮನುಷ್ಯನು 
ತನ್ನ ರಾಗದ್ವೇಷಗಳನ್ನು ಫಿಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ಆಗ ಮನಸ್ಸು ತನ್ನ ಸ್ವಾಧೀನವಾಗುವುದು. 

ಹೀಗೆ ಮನೋಭಾವಗಳನ್ನು ಸ್ವಾಧೀನದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳು ವುದನ್ನು ಭಾವಶಿಕ್ಷಣ 

ವೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಇದುವರೆವಿಗೂ ವಿವರಿಸಿದ ಹಾಗೆ ಮಗುವು ಬೆಳೆಯುತ್ತ 
ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಭಯ, ಕೋಪ ಮುಂತಾದ ಭಾವಗಳು ತನ್ನ ಆವರಣದಲ್ಲಿರುವ ಮನುಷ್ಯರ 
ಮೇಲೆಯೂ ಇತರೆ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಮೇಲೆಯೂ ಉದ್ರಿಕ್ಕವಾಗುವುವು. ಈ ಭಾವಾ 
ವೇಶಗಳನ್ನು ಮನುಸ್ಯನು ಉಚಿತ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದರೆ ಅವು ಅವನಿಗೆ 
ಹಿತಕಾರಿಗಳಾಗಿಯೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಹಾನಿಕರನಾಗಿಯೂ ಪರಿಣಮಿಸುವುವು. ಈ 
ಮನೋಭಾವಗಳಿಂದ ಜನಿಸುವ ಶಕ್ತಿಗಳು ನಮ್ಮ ವರ್ತನೆಗೆ ಬಹಳ ಅನುಕೂಲ 
ವಾದುವು್ರ; ಇವು ಜೀವನದ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿ "ಜೀವನವನ್ನು 
ರಸಭರಿತವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುವು. ಆದರೆ ಇವುಗಳನ್ನು ನಾವು ಒಂದು ಹತೋಟಿ 
ಯಲ್ಲಿಟ್ಟ ರಬೇಕು. ನಮ್ಮ ಭಾವಗಳು ಅತಿ ಶೀವ್ರವಾದಕೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಬುದ್ಧಿ ನಾಶವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳ ಮೇಲೆ ನಮಗೆ ಸ್ವಾಧೀನವಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವುದು. 
ದಮನ ಶಕ್ತಿಯು ಚಿಕ್ಕು ವಯಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ ಬೆಳೆಯಬೇಕು. ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ತಮ್ಮ 
ಭಾವಗಳ ಮೇಲೆ ಸ್ವಾಧೀನ ಉಂಟಾಗಬೇಕಾದರೆ ತಂದೆತಾಯಿಗಳು ಅವರಿಗೆ ಚಿಕ್ಕುಂದಿ 
ನಿಂದಲೂ ತಕ್ಕ ಆವರಣವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಡಬೇಕು. ಇತ್ತೀಚಿಗೆ ಫ್ರಾಯ್ಡ್‌ ಎಂಬ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ನು ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಭಾವಶಿಕ್ಷಣ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾದುದೆಂದು 
ಬೋಧಿಸಿರುವನು. ಮನಶ್ಶಾಂತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವ ಅಥವಾ ಉನ್ಮತ್ತರಾದ ವಯಸ್ಕರನ್ನು 
ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದುದರಲ್ಲಿ ಅವರ ದುರವಸ್ಥೆ ಗೆ ಅವರು ಸಣ್ಣ ಮಕ್ಕಳಾಗಿರುವಾಗ ಭಾವಶಿಕ್ಷಣ 
ಹದಗೆಟ್ಟುದೇ ಕಾರಣವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಂದಿದೆ. ದೊಡ್ಡ ವರಾದಮೇಲೆ ಹುಟ್ಟ ಬೇಕಾದ 
ಮನಶ್ಯಾಂತಿಗೆ ಈ ಸಣ್ಣ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ದೊರಕುವ ಭಾವಶಿಕ್ಷಣನೇ ಅಸ್ಥಿಭಾರವಾಗಿರು 
ವುದು. ಬಹಳ ತೊಡಕಾದ ಮತ್ತು ಅಗಾಧವಾದ ಈ ಭಾವಶಿಕ್ಚಣದ ವಿಷಯವಾಗಿ 
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ಗದ್ಯವಿಹಾರ 
4 ಫಟ್ಟ ಪುಸ್ತಕದ ಒಂದು ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕಾರು ಮಾತುಗಳನ್ನು ಮತ 


ಟೋ ನಾವು ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಆಟದ ಗೊಂಜಿಗಳಂತೆ ಭಾನಿಸುತ್ತೀವ್ದ. 


ನಮಗೆ ಸಂತೋಷವಾಗಿರುವಾಗ ಅವರನ್ನು ನ ಅ lie ನಾವು 
3ಬಸಗಳಲಿ ತೊಡಗಿರುವಾಗ ಅಥವಾ ನಮಗೆ ಅಸಮಾಧಾನವುಂಬಾಗಿರುವಾಗ 
ನ ದೊರೆ ಮಾಡುತ್ತೀವೆ. ಹೀಗೆ ಮಕ್ಕಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು 
ಅವರನ್ನು ನಿರ್ಲಕ್ಷ 
ಯಾನ ರೀತಿ ವರಿಸುವೆನೆಂಬುದು ನಮ್ಮ ಆ ಕಣದ ಮನೋಭಾವಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿರು 
ತ್ರಿ. ಕ್ರಃ ವರ್ತನೆಯು ಮಕ್ಕುಳ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲ ಕಂದು ದುಸ್ಪುರಿಣಾನ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದು. ಅವರಿಗೆ ನಮ್ಮನ್ನು ಕಂಡರೆ ೃಷ್ಟರಿಕೆಯುಂ ಎ. 
ನಾವು ಅವರನ್ನು ಆದರಿಸಿ ಕಕಿಯುತ್ತೇನೆಯೋ ಅಥವಾ ಕೋಪಿಸಿಕೊಂಡು ದೂಕ 
ಮಾಡುತ್ತೀವೆಯೋ ಎಂಬ ಸಂಶಯವು ಅವರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಈ ಸಂಶಯದಿಂದ 
ಅವರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಒಳತೋಟಿಯುಂಬಾಗುವುದು. ಇಂತಹ ಒಳತೋಟಿಯು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಮಕ್ಕಳ ಮನಸ್ಸನ್ನಾಕ್ರಮಿಸಿದರೆ ಅದು ಅವರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಕುಂದು 
ತರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ನಾವು ಅವರಿಗೂ ಆತ್ಮಗೌರವ, ಕೋಪತಾಪಗಳಿನೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಅಲಕ್ಷಿಸಿ ವರ್ತಿಸಬಾರದು, ಅವರೆ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ವಿಕಸನಕ್ಕೆ? ತಕ್ಕ. 
ಸಲಕರಣೆಗಳನ್ನೊದಗಿಸುವುದು ನಮ್ಮ ಧರ್ಮ. | 
ಅಮೆರಿಕಾ ದೇಶದಲ್ಲಿ: ಒಂದು ಶಿಶುವಿಹಾರದಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಾಹ್ನದ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಆ 
ಶಾಲೆಯ ಮಕ್ಕಳ ತಾಯಿಯಕೇ ಬಂದು ಆ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವರು. ಇಂತಹ 
ಶಾಲೆಗೆ ಒಬ್ಬ ಮನಶ್ಯಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನು ಮಕ್ಕಳ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನಳೆಯಲೆಂದು ಹೋದೆನು. ಆ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ತಾಯಿಯು ಮಕ್ಕಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ರೀತಿ ವರ್ತಿಸುನ 
ಕೆಂಬುದನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ನೋಡಿದನು. ಒಂದೀ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ತಾಯಂದಿರು 
ಬೇಕಿ ಬೇಕಿ ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ತಿಸುವರೆಂಬುದು ಕಂಡುಬಂತು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಮಗುವು 
ಅನುಚಿತವಾದ ಆಟವನ್ನು ಆಡುತ್ತಿರುವಾಗ ಒಬ್ಬ ತಾಯಿಯು ಆ ಮಗುವನ್ನು 
ಲಕ್ಷಿಸದೆ ಆಟ ಆಡರೆಂದು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಟ್ಟಳು, ಇನ್ನೊಬ್ಬಾಕೆ ಹುಡುಗನನ್ನು ಬಯ್ದು ೮ 
ಕೆಲಸ ಮಾಡಬೇಡನೆಂದು ದೂರ ತಳ್ಳಿದಳು, ಮತ್ತೊಬ್ಬ ತಾಯಿ ಮಗುನನ್ನು ' 
ಹೀಯಾಳಿಸಿ ಅವನ ಸಂಗಡಿಗರನ್ನು " ಬಹು ಒಳ್ಳೆ ಯವರೆಂದು. ಹೊಗಳಿದಳು. 
ಮತ್ತೊಬ್ಬ ತಾಯಿಯು ಆ ರೀತಿ ಆಡಬಾರಜಿಂದು ಗಡರಿಸಿಬಿಟ್ಟಳು. ಆದರೆ 
ಅದು ಆಡಿತೋ ಬಿಟ್ಟಿಕೋ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ. ತಾಯಿ 
ಯರು ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರೂ ಒಂಜೊಂದು ವಿಧವಾಗಿ ವರ್ತಿಸುವುದು ಮಕ್ಕಳಲ್ಲಿರುವ ವಿವಿಧ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಕಾರಣ, ಮಗುವು ಹಟಮಾಡುತ್ತ ಅಳುತ್ತಿದ್ದರೆ ಕೆಲವು 
ತಂದೆತಾಯಿಗಳು ಹಟಿಮಾಡಿಡರೂ ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸುಮ್ಮನಿರುವರು. ಕರೆ 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಹಟಮಾಡುವ ಮಗುವಿಗೆ ಯಾವುದು ಬೇಕಾಗಿದೆಯೋ ಅದನ್ನು | 


೧೯೪ 





ಭಾವಶಿಕ್ಷಣ ೧೯೫ 


ಕೊಟ್ಟು ಸಮಾಧಾನಪಡಿಸುವರು. ಕೆಲವರು ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಬೇರೆಯವರ 
ಎದುರಿಗೆ ಅತಿಯಾಗಿ ಹೊಗಳುವರು; ಮತ್ತೆ ಕೆಲನರು ಅವರ ಎದುರಿಗೆ ಕಿಂದಿಸುವರು, 
ಕೆಲವರು "ಗೊಗ್ಗಯ್ಯ, ಗುಮ್ಮ, ೨ ಎಂದು ಹೆದರಿಸುವರು, ಈ ರೀತಿಯ ವರ್ತನೆಗಳು 
ಮಕ್ಕುಳಲ್ಲಿ ದುಸ್ಪರಿಣಾಮವನ್ನುಂಟುಮಾಹುವುವು, ತಂದೆತಾಯಿಗಳು ಮಕ್ಕಳೊಡನೆ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಐಕರೀತಿಯಿಂದ ವರ್ತಿಸಬೇಕು ; ಮಕ್ಕುಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಮಯ 
ದಲ್ಲಿ ಅತಿ ಕಠಿಣನಾಗಿಯೂ ಮತ್ತೊಂದು ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅತಿ ಸರಸವಾಗಿಯೂ ಇದ್ದರೆ 
ಮಕ್ಕುಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯು ಎಂದಿಗೂ ಕ್ರಮಬದ್ಧ ವಾಗಲಾರದು. 

ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದ ಮಕ್ಕಳು ಊಟಮಾಡುವಾಗ, ಮಲಮೂತ್ರವಿಸರ್ಜನೆ 


ಮಾಡುವಾಗ ಮುಖ ತೊಳೆಯುವಾಗ್ಯ ಸ್ನಾನಮಾಡುವಾಗ್ಯ ಮಲಗಿಕೊಳ್ಳುವಾಗ 


ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಅಳುವರು. ಆದರೆ ಅದೇ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಶಿಶುವಿಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದ 
ಮಕ್ಸುಳು ಅಳುವುದಿಲ್ಲ. ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೂ ಶಿಶುವಿಹಾರ 
ದಲ್ಲಿ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಟೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ; 
ಶಿಶುವಿಹಾರದಲ್ಲಿ ಉಪಾಧ್ಯಾಯಿನಿಯರು ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಊಟಮಾಡಿಸುವಾಗ್ಗ ಮುಖ 
ತೊಳೆಯುವಾಗ, ಬಟ್ಟಿ ಹಾಕುವಾಗ ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಒಂಜೇ ಕ್ರಮಬದ್ಧ ವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುವರು. ಆದಕಾರಣ ಮಕ್ಕಳು ಈ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಸರಾಗವಾಗಿ ಮಾಡುವರು, 
ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ವರು ಈ ರೀತಿ ಒಂದೇ ಪ್ರಕಾರ ಕ್ರಮಬದ್ದ ವಾಗಿ 
ನಡೆಯುವುದು ಅಸಂಭವ. ಕೆಲವು ಸಮಯಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಆತುರದಿಂದ 
ಮಾಡಿಸುವರು ; ಕೆಲವು ಸಮಯಗಳಲ್ಲಿ ನಿಧಾನನಾದರೂ ಸುಮ್ಮನಿರುವರು. ಕೆಲವುವೇಳೆ 
ಬೇಸರ ಪಡುವರು; ಕೆಲವು ವೇಳಿ ತಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನ ಕೋಪವನ್ನು ಮಕ್ಕಳಮೇಕೆ 
ಶೋರಿಸುವರು. ಹೀಗೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಸಮಯದಲ್ಲೂ ಮಕ್ಕಳು ಒಂದೇ 
ಸಮನಾಗಿ ವರ್ತಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅನೇಕವೇಳೆ ಮಕ್ಕುಳು ತಮ್ಮ ಈ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ದೊಡ್ಡ ವರ ಪ್ರೀತಿಗಳಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಫರ ಮಾಡುವರು ; ಇದು ತಂಜಿಕಾಯಿಯರ 
ಅಸಮವರ್ಶನೆಯ ಒಂದು ಪರಿಣಾಮ. | 
ನಮ್ಮಿಂದ ಉಪಚಾರವನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸದೆ ಮಕ್ಕಳು ತಮ್ಮ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ತಾವು 
ಮಾಡುವುದನ್ನು ಕಲಿಯಬೇಕು. ಮಕ್ಕಳು ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಪರಾಧೀನದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ 
ಹೊಂದಿ ಸ್ವತಂತ್ರರಾಗಬೇಕೆಂಬುದು ಮಕ್ಕಳ ಶಿಕ್ಷಣದ ಮುಖ್ಯಥ್ಕೇಯ. ಅವರು 
ಸಣ್ಣವರಾಗಿರುವಾಗ್ಯ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮೊದಲನೆಯ ಮೂರು ನಾಲ್ಕು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ 
ಲ 
| 'ತಮ್ಮ ತಾಯಿತಂದೆಗಳ ಅಧೀನದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವರು. ಮಕ್ಕುಳಿಗೆ ಅತ್ತಿತ್ತ ಓಡಾಡುವುದಕ್ಕೆ, 
ತಮ್ಮ ಇಚ್ಛಿಗಳನ್ನು ಪೂರ್ತಿಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ ದೊಡ್ಡವರ ಬೆಂಬಲವಿಲ್ಲದೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇಂಥ ಮಕ್ಕುಳು ತಾನೇ ಸ್ವತಃ ತಮ್ಮ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಸ್ವತಂತ್ರರಾಗಿ 
ಬೆಳೆಯುವಂತೆ ದೊಡ್ಡವರಾದ ನಾವು ಅವರಿಗೆ ಸಹಾಯಮಾಹಜೀಕು. | 
ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದಲೂ ಮಕ್ಕಳು ಸ್ವತಂತ್ರರಾಗಿರಲು ಪ್ರಯತ್ನಪಡುವರು. ' ಅಂಜಿ 


ಗದ. ವಿಹಾರ 
೧೯೬ ಕ 


ಗಾವಿಡುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಮಕ್ಸುಳು ಮನೆಯಲೆಲ್ಲ ತಮ್ಮಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾವೇ ಓಡಾಡಲ್ಬ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡುವರು. ಇನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಬದ ಮೇಲ ಕಂಡಿ: ತೀರ್ಥಗಳನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ಹೆಟಿಹಿಡಿಯುವರು. ಮತ್ತೆ ಸ್ವಲ್ಪ ದೊಡ್ಡ ವರಾಗಲು ಸ್ನಾನ 
ಬಟ್ಟಿ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಈ ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ ತಮಗೆ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ ತಾವೆಲ್ಲ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹಟ ಹಿಡಿಯುವರು. ಶೀಗೆ ಮಕ್ಕಳು ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಸ 
ವನ್ನು ಕೋರುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. ಆದರೆ ಅವರ ಈ ರೀತಿಯ ವರ್ತನೆಯು 
ತಾಯಂದಿರಿಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ ತೊಂದರೆಯನ್ನೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲಹರಣವನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡು 
ವುದು. ತಾಯಂದಿರು ಮಕ್ಳುಳಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ $ಿದಿಂದ ತಮ್ಮ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಸಹಾಯಮಾಡಿ ಮುಂದೆ ಅವರಿಗೂ ತಮಗೂ ಅನುಕೂಲವಾಗುವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ತಿಸಬೇಕು. 'ಕೆಲವು ತಾಯಂದಿರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಮಕ್ಸುಳು ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಕೆಲಸಕ್ಕೂ ತಮ್ಮ ಸಹಾಯವನ್ನು ಕೋರದಿದ್ದರೆ ಸಮಾಧಾನವಿಲ್ಲ. ಆದಕೆ ಇದು 
ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಬಹು ಕೆಟ್ಟುದು, ಈ ರೀತಿ ಬೆಳೆದ ಮಕ್ಕಳು ದೊಡ್ಡವರಾದರೂ ಪರಾಧೀನ 
ಕಾಗಿಯೇ ಇರಲು ಅಶಿಸುವರು. ಮನೆಯಲ್ಲಿ ದೊರಕುವ ಸಹಾನುಭೂತಿ ಸಹಾಯ 
ಗಳನ್ನು ಹೊರಗೂ ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಅವು ದೊರಕದಿರಲು ಹತಾಶರಾಗುವರು. ಕೆಲವು ಮಂದಿ 
ವಯಸ್ಕರು ನಿರುಜ್ಯೋಗಿಗಳಾಗಿಯೂ ತಮ್ಮ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ನಿರುತ್ಸಾಹಿಗಳಾಗಿಯೂ 
ಇರಲು ಈ ರೀತಿ ಚಿಕ್ಕಂದಿನಿಂದಲೂ ಸರಾಧೀನತೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದಿರುವುದೇ ಮುಖ್ಯಕಾರಣ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಪರಾಧೀನತೆ ಅವರ ದಾಂಪತ್ಯಜೀವನದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ದುಪ್ಪರಿಣಾನು 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದು. ತಾಯಿಗೆ ಅಧೀನನಾಗಿರುವ ಮಗನು ತನ್ನ ಹೆಂಡಕಿಯ 
ಮೇಲೆ ಅಸ್ಟೊಂದು ಪ್ರೀತಿ ನಿಶ್ವಾಸಗಳನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತೋರಿಸಲಾರನು; 
ಹಾಗೆಯೇ ತಂಜೆಯಲ್ಲಿ' ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರೀತಿಯಿರುವ ಮಗಳಿಗೆ ಕೈಹಿಡಿದ ಗಂಡನಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರೀತಿ ನಿಶ್ವಾಸಗಳಿರಲಾರವು. ಇದರಿಂದ ಗೃಹಕೃತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಕಿರುಕುಳವುಂಟಾಗುವುದು, ಆದುದರಿಂದ ತಂಜಿತಾಯಿಯರು ಮಕ್ಕಳು ಚೆಕ್ಕುಂದಿ 
ನಿಂದ ಕೈಲಾದಷ್ಟು ಸ್ಪತಂತ್ರರಾಗಿರಲು ಅವರಿಗೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಡಬೇಕು. 
೫ ಸ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾ ಕತ್ತಿ ಹೇಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು 
Si ಪ ನೇ ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿಯೂ ಸಹ ಉಪಯೋಗದಿಂದ ಹೆಚ್ಚು 
el ಪ ಹವನ. ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುವ ಮಗುವಿಗೆ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು . 
el ಬ ಶೆ ಸ ಕುತೂಹಲನಿರುವುದು. ಅವರ ದೈಹಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ 
ಸಚ್‌ ಜ್‌ ಲ್ಲಾ ಚಟುವಟಿಕೆಯಿಂದಿರುವುದೀ ಬೆಳೆಯುವ ಹುಡುಗನ 
ಗು ಲ ರ ವರ್ಷಗಳವರೆಗೂ ಮಕ್ಕಳು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಅವರಿಗೆ ಓಡಾಡುವುದ ಸ ಭು ಧಸನಾಂಗಳಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ... ಕ ವಯಸಿ 
ಸ ಕ್ಸ ಮತ್ತು ಕೆಲಸಮಾಹುವುದಕ್ಕೆ ಸಲಕರಣೆಗಳು ಸರಿಯಾಗಿಲ್ಲಿ 
ಶೈವರ. ಹತ್ತಿರೆ ಬಂದು ಅವರು ಕೆಲಸಗಳಿಗೆ ಆಡಚಣೆಯನ್ನುಂಟು 
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ಮಾಡುವರು. ಈ ಚೇಷ್ಟೆ ಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ ಅವರಿಗೆ ಆಟಪಾಟಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶ 
ಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸದಿರುವುದು.. ಆದುದರಿಂದಲೇ ನಾವು ಅವರಿಗೆ ಕೈಲಾದಷ್ಟು ಆಟದ 
ಸಾಮಾನುಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಡಬೇಕು. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಮಗುವಿನ ಕಲ್ಪನಾಶಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಪ್ರಜೋದನಗೊಳಿಸುವಂತಹವಾದರೆ ಉತ್ತಮ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮರದ 
ಗೊಂಬೆಗಳಿಗಿಂತ ಹತ್ತಿಪ್ಪತ್ತು ಮರೆದ ಕರಣಗಳೇ ಉತ್ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಆಟಿದ 
ಸಾಮಾನುಗಳನ್ನು ಮುರಿದು ಅವುಗಳನ್ನು ಜೋಡಿಸುವುಜಿಂದರೆ ಆಸೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಬೆಲೆಯುಳ್ಳ ಗೊಂಬೆಗಳನ್ನು ಕೊಡಜಿ ಸುಲಭವಾಗಿ ಕಿತ್ತು ಪುನಃ ಜೋಡಿಸಬಹು 
ದಾದಂಥ ಭಾಗಗಳುಳ್ಳ ಆಟದ ಸಾಮಾನುಗಳನ್ನೇ ಕೊಡಬೇಕು. | 

ಶಾಲೆಗೆ ಹೋಗುವ ದೊಡ್ಡ ಮಕ್ಕಳು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಸೋಮಾರಿತನವನ್ನು 
: ತೋರಿಸುವರು. ಈ ಸೋಮಾರಿತನಳ್ಳಿ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣಗಳು ಅನಾರೋಗ್ಯ, ಮತ್ತು 
ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಅಭಿರುಚಿಯಿಲ್ಲದೆ ಇರುವುದು. ಶಾಲೆಯ ಪಾಠಗಳನ್ನು ಹುಡುಗರಿಗೆ 
ಅಭಿರುಚಿ ಹುಟ್ಟುವ ಹಾಗೆ ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟರೆ ಆಗ ಸೋಮಾರಿತನವು ಎಂದಿಗೂ 
ಇರಲಾರದು. ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹುಡುಗನನ್ನು " ನೀನು ಸೋಮಾರಿ, ಓದು ನಿನ್ನ 
ತಲೆಗೆ ಹತ್ತು ವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಮೂದಲಿಸಿ ಬಯ್ದರೆ ಅದೆರಿಂದೆ ಬಹಳ ಕೆಡಕುಂಬಾಗು 
ವುದು ; ಹುಡುಗನಿಗೆ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ನಿರಾಶೆಹುಟ್ಟಿ ಅವನು ಖಂಡಿತ ಹಿಂಜೆ ಬೀಳುವನು. 
ಹುಡುಗನಿಗೆ ದೊಡ್ಡವರ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಬಹಳ ನಂಬಿಕೆ. ದೊಡ್ಡವರು ತನ್ನನ್ನು ಕೆಲಸಕ್ಕೆ 
ಬಾರದವನೆಂದು ಬಯ್ದಕೆ ತಾನು ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಬಾರದವನೆಂದೇ ನಂಬಿ ಹಿಂದುಳಿಯುವನು. 
ಅಣ್ಣ ತಮ್ಮಂದಿರಲ್ಲಿ, -ಅಕ್ಸುತಂಗಿಯರಲ್ಲಿ ಅಸೂಯೆ ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ ಇದು ಮೂಲ 
ಕಾರಣ. ಯಾವಾಗಲೂ ಇತರ ಹುಡುಗರನ್ನು ಹೊಗಳಿ ಈ ಹುಡುಗನನ್ನು ನಿಂದಿಸಿದರೆ 
ಅವನಲ್ಲಿ ತಾನು ಕೀಳೆಂಬ ಭಾವನೆಯು ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ಫಿಲ್ಲುವುದು; ಮತ್ತು ಇತರ 
ಹುಡುಗರಲ್ಲಿ ದ್ವೇಷ ಮತ್ತು ಅಸೂಯೆ ಹುಟ್ಟುವುದು. ಮಗುವಿಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಸ್ವಾಭಿಮಾನ ಹೆಚ್ಚು. ಅವನನ್ನು ದೊಡ್ಡವಕೆದುರಿಗಾಗಲಿ, ಬೇಕಿ ಮಕ್ಕ್‌ಕೆದುರಿಗಾಗಲಿ 
ಅವಮಾನಪಡಿಸಿದರೆಿ ಬಹಳ ಪರಿತಾಪ ಪಡುವನು; ಮತ್ತು ಈ ಸರಿತಾಪವನ್ನು 
ತಕ್ಷಣವೇ ಯಾರ ಮೇಲಾದರೂ ರೇಗಿಬಿದ್ದು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವನು ; ನೆರೆಹೊರೆಯವರು 
ಮನೆಗೆ ಬಂದಾಗ ತಾಯಿ ತಂಜಿಗಳಿಗೆ ಬೇಸರಹುಟ್ಟುವಂತೆ ವರ್ತಿಸುವನು. ಇಂಥಾ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅವನನ್ನು ಬಯ್ಯದೇ ಯಾವುದಾದರೂ ಇತರ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುವಂತೆ 
ಹೇಳಬೇಕು. 

ದೊಡ್ಡ ಮಕ್ಕಳಲ್ಲಿರುವ ಅನೇಕ ಹೆದರಿಕೆಗಳು ಹುಟ್ಟು ಹೆದರಿಕೆಗಳಲ್ಲ; ಅವು 
ಸಂಸರ್ಗಜನ್ಯವಾದ ಹೆದರಿಕೆಗಳು. ಆದುದರಿಂದ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ನೋಡಿ 
ಕೊಂಡರೆ ಅವರಿಗೆ ಕತ್ತಲೆ, ಕಳ್ಳರು, ಮೃಗಗಳು, ಹೊಸಬರು ಮುಂತಾದವರ ವಿಷಯ 
"ದಲ್ಲಿರುವ ಹೆದರಿಕೆಗಳನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಬಹುದು. ಮಗುವು ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು 
ಚೇಷ್ಟೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವಾಗ ಅದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲು ತಂದೆತಾಯಿಗಳು " ಗುಮ್ಮ 
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ಬುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಹೆದರಿಸುವರು. ಕ ರೀತಿ ಹೆದರಿಕೆಯನ್ನು 
ಮಗುವಿನಲ್ಲಿ ಉಂಟುಮಾಡುವುದು ಅನುಚಿತ. ಹೀಗೆ ಹುಟ್ಟಿದ ಹೆದರಿಕೆಗಳ್ಳು 
ಸುಪ್ತ ಜೀತನದಲ್ಲಿದ್ದು ಡೊಡ್ಡ ವರಾದಮೇಲೂ ಅವರನ್ನು ಪೀಡಿಸುವುವು. ಆದುದರಿಂದ 
ತಾಯಿತಂದೆಗಳು ಈ ರೀತಿಯ ಹೆದರಿಕೆಗಳು ಮಕ್ಕುಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟದ ಹಾಗೆ ಜಾಗರೂಕಕ್ತಿ ' 
ಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 

ತ ಕಾಸೂ ಒಂದು ಶಪ್ಪು ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ತಂಜಿತಾಯಿ 
ಯರು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅವರನ್ನು ಗದರಿಸಿ ಶಿಕ್ಷಿಸುವರು. ಇದರಿಂದ ಮಗುವಿಗೆ ಗದರಿಸಿ 
ಹೊಡೆಯುವವರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹೆದರಿಕೆಯುಂಟಾಗುವುದು ; ಶಿಕ್ಷೆಯ ಉದ್ದೇಶ ಮಗುವು 
ಕೆಟ್ಟ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡದೆ ಇರಲೆಂದು. ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಶಿಕ್ಷಿಸುವುದರಿಂದ ಯಾರು ಶಿಕ್ಷಿಸು 
ತ್ತಾರೆಯೋ ಅವರಲ್ಲಿ ಮಗುವಿಗೆ ಹೆದರಿಕೆಯು ಹುಟ್ಟುವುದು. ಹುಡುಗರು ಸುಳ್ಳು 
ಹೇಳಲು ಈ ರೀತಿಯ ಹೆದರಿಕೆ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ. ನಿಜವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಎಲ್ಲಿ ತಂಜಿ 
ತಾಯಿಯರು ಕೋಪದಿಂದ ಹೊಡೆಯುವರೋ ಎಂದು ಸುಳ್ಳು ಹೇಳಿ ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು 
ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುವರು. ಈ ಸುಳ್ಳು ಹೇಳುವುದೇ ಕ್ರಮೇಣ ಒಂದು 
ದುರಭ್ಯಾಸವಾಗುವುದು, ಆದ್ದರಿಂದ ತಂಜಿತಾಯಿಗಳು ತಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಹೆದರಿಕೆ 
ಯುಂಟಾಗದೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ತಿಸಬೇಕು. ಯಾವಾಗಲೂ ತಾವು ಮಕ್ಳುಳ ಪ್ರೀತಿ 
ವಿಶ್ವಾಸಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರರಾಗಿರಜೇಕು.. ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಯಾವ ರೀತಿಯಾದ ಕಷ್ಟ ಅಥವಾ 
ಸಂಶಯಗಳುಂಟಾದರೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ತಾಯಿತಂದೆಗಳ ಸಹಾಯ 
ವನ್ನು ಕೋರುವಸ್ಟು ಅವರಲ್ಲಿ ಸಲಿಗೆ ಮತು, ಪ್ರೀತಿ ವಿಶ್ವಾಸಗಳಿರಬೇಕು. ಹೀಗೆ 
ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ತಾಯಿತಂಜಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಲಿಗೆ ಪ್ರೀತಿ ವಿಶ್ವಾಸಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುಜೀ ಮಕ್ಕಳು. 
ದುರ್ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಬೀಳಲು ಕಾರಣ. 

ಮಕ್ಕಳು ಅನುಚಿತವಾದ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಕೂಡಲೇ ಅವರನ್ನು ಗದರಿಸ 
ಬೇಕು, ಅದು ಕೆಟ್ಟ ಕೆಲಸವೆಂದು ಅವರ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹತ್ತುವಂತೆ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಹೇಳಬೇಕು. 
ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಮಗುವು ಒಂದು ಕೆಟ್ಟ ಜೆಲಸ ಮಾಡಿದರೆ " ಸಾಯಂಕಾಲ ನಿಮ್ಮ 
ತಂದೆಯವರು ಬರಲಿ, ಅವರಿಗೆ ಹೇಳಿ ನಿನಗೆ ತಕ್ತು ಶಿಕ್ಷೆ ಮಾಡಿಸುತ್ತೇನೆ ' ಎಂದು 
ತಾಯಿಯರು ಹೆದರಿಸುವುದುಂಟು, ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಸಣ್ಣ ಮಗುವಾದರೆ ತಂದ 
ಬರುವಷ್ಟರಲ್ಲಿ ತಾನು ಮಾಡಿದ ತಪ್ಪನ್ನು ಮಕಿತಿರುವುಡು. ದೊಡ್ಡ ಮಗುವಾದರೆ 
ತಮಗೆ ಯಾವ ಘೋರಿಕ್ಷೆ ಕಾದಿಜಿಯೋ ಎಂದು ತಪಿಸುತ್ತಾ ತಂಡೆ ಬರುವವರೆಗೂ 
pl ದೈನಂದಿನ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ನಿರುತ್ಸಾಹಿಯಾಗಿರುವುದು. . ಆದುದರಿಂದ ತಪ್ಪು 
ಲಸ ಮಾಡಿದ ಒಡನೆಯೇ ಮಗುವಿಗೆ ಸರಿಯಾದ ಬುದ್ಧಿ ಕಲಿಸುವುದು ಉತ್ತಮ. 
ಕೆ ಎ ತಾಲ ತಪ್ಪು ಮಾಡಿದಾಗ ನಮ್ಮ ಕೋಪವನ್ನು ವ 
ಜಾ aly ಪು. ಮಗುವು ಪುನಃ ಆ ಕೆಟ್ಟ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮೌ 

ಕ್ಷೆಯ ಉದ್ಬೀಶನೇ ಹೊರತು ಕೋಪ ಪ್ರದರ್ಶನವಲ್ಲ. 





ಭಾನಶಿಕ್ಷಣ 


ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ತಮ್ಮ ಸುತ್ತಮುತ್ತಲಿನ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಕುತೂಹಲ 
ಬಹುವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಕುತೂಹಲದಿಂದ ಅವರು ತಾಯಿತಂದೆಗಳನ್ನು ಪಜೀ ಪಜೀ 
ಪ್ರಶ್ನಿಸುವರು. ಮಕ್ಕಳ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸದೆ, ಅವರು ಕೇಳಿದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ತಾಯಿತಂದೆಗಳು ತಮಗೆ ಗೊತ್ತಿರುವಷ್ವೈನ್ನು ಅವರಿಗೆ ತಿಳಿಯುವ ಹಾಗೆ ಹೇಳಬೇಕು. 
ಆದರೆ ಇಡು ಸುಲಭವಲ್ಲ, ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ತಾಯಿತಂಜಿಗಳ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ 
ಮಟ್ಟವೇ ಕಡಿಮೆ. ಅಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಮಾತನಾಡಲು ಸಂಕೋಚ. 
ಆದುದರಿಂದ, ಅಜ್ಞಾನದಿಂಡಲೋ ಅಥವಾ ಸಂಕೋಚದಿಂದರೋ ಅವರು ಮಕ್ಕಳಿಗೆ 
ಸತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಹಿಂಜರಿಯುವರು. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದಲೇ ಉಪಾಧ್ನಾಯರೂ 
ಸಹ ನಿಜಾಂಶವನ್ನು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಹಂಜರಿಯುವರು, ಸತ್ಯುವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಊಹೆ 
ಅನುಮಾನಗಳು ಹೋಗುವುವು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇದರಲ್ಲಿ ಏನೋ ಗೂಢಾರ್ಥವಿಜಿಯಿಂದು 
ಊಹಿಸಿ, ಅವನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಕುತೂಹಲವು ಅತಿಯಾಗುವುದು, ಇದರಿಂದ ಮಕ್ತುಳ 
ವರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕೆಟ್ಟ ಪರಿಣಾಮವುಂಟಾಗುವುದು. 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಒಳ್ಳೆಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ತಿಸಬೇಕಾದಕೆ ತನ್ನ 
ಭಾವೋದ್ರೇಕಗಳನ್ನು ಹತೆ ೋಓಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಸಮಭಾವದಿಂದಿರಬೇಕು. ಭಯ್ಯ 
ಕೋಪ ಮೊದಲಾದ ಭಾವೋದ್ರೇಕಗಳನ್ನು ಹತೋಟಿಯಲ್ಲಿಡಜಿ ಅವುಗಳ ಅಧೀನ 
ನಾದರೆ ಮನುಷ್ಯನು ಪಶುಗಳಿಗೆ ಸಮಾನನಾಗುವನು, ಮತ್ತೆ ಈ ಭಾವಗಳು 
ಯಾವನಲ್ಲಿ ಉದ್ರಿಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅವನು ಜಡಸ್ಟೈಭಾವವುಳ್ಳವನು. ಸಮಾಜ 
ದಲ್ಲಿ ತಾನೂ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ,ಯೆಫಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಭಾವಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ 
ಇರಬೇಕು, ಅವುಗಳನ್ನು ಸಂಯಮ ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಯೂ ಇರಬೇಕು. 
ಮನಸ್ಸೆ ಟ್ರರ್ಯ ಹುಟ್ಟ ಬೇಕಾದರೆ ನಾವು ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಚಿಕ್ಕಂದಿನಿಂದಲೂ 
ಸರಿಯಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಕಬೇಕು. ಅವರಲ್ಲಿ ಅನಾವಶ್ಯಕ ಹೆದರಿಕೆಗಳುಂಟಾಗಲು 
ಅವಕಾಶಕೊಡಬಾರದು. ` ಯಾವಾಗಲೂ ಮಕ್ಳುಳನ್ನು ನಮ್ಮ ಅಧೀನದಲ್ಲೇ 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಅವರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಹಾಳುಮಾಡಬಾರದು, ಅವರಲ್ಲಿ ಮುಂಗೋಪ 
ವಿಲ್ಲದ ಹಾಗೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು, ತಮ್ಮ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಹರ್ಷದಿಂದಲೂ ಉತ್ಸಾಹ 
ದಿಂದಲೂ ಮಾಡುವ ಮನೋವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅವರಲ್ಲಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಗೊಳಿಸಬೇಕು. 
ಅವರನ್ನು ಪದೇ ಪದೇ ಬಯ್ದು ಅವರಿಗೆ ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ಭಯ, ಕೋಷ, ದ್ವೇಷ ಮುಂತಾದ 
ಭಾವೋದ್ರೇಕಗಳುಂಬಾಗದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅವರನ್ನು `ಚಿಕ್ಕುವರೆಂದು 
ಉದಾಸೀನಮಾಡದೆ ಅವರು ನಮ್ಮ ಸಮಾನರೆಂಬ ಭಾವನೆಯಿಟ್ಟು ಅವರ ಬುದ್ಧಿ 
ವಿವೇಕಗಳನ್ನು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಗೊಳಿಸಜೇಕು.. ಚಿಕ್ಕಂದಿನಿಂದಲೂ ಜಾಗರೂಕತೆಯಿಂದ 
ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿದರೆ ಆವರು ಬೊಡ್ಡವರಾದ ಮೇಲೆ ಚಿತ್ತಸ್ಥೆ ಫಿರ್ಯ ಆತ್ಮಸಂಯಮಾದಿ 
, ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾಗಿ ಸಮಾಜದ ಏಳಿಗೆಗೆ ನೆರವಾಗುವರು. 
— ಚಿ. ಕುಪ್ಪುಸ್ವಾನಿ 


೧೯೯ : 


ಜಾಗರದಾಚೆ ಜಾಗರ 


ಮಾನವನ ಜೀಹ ಇಂದ್ರಿಯ ಕರಣ, ಅರಿವು ಇರವನ್ನು ಆವರಿಸಿದೆ ಕತ್ತಲ್ಲಿ 
ಈ ಕತ್ತಲೆಯೇ ಅಜ್ಞಾನ, ಅವಿದ್ಯೆ. ತನ್ನ ನಿಜರೂಪವನ್ನು, ತನ್ನ ನಿಜ ನಿರಾಳದಿರ 
ವನ್ನು ಮುಸುಕಿರುವ ಈ ಅಜ್ಞಾನ ಕಿಮಿರವಾಚೆ ಬೆಳಗಿನ ಸೀಮೈ, " ಮಾತು ಮನ್ಸು 
ಗಳಿಂದತ್ತತ್ತ ಮಾರಿದ, ಸಾತಿಶಯದೆ ನಿರುಪಾಧಿಕ ನಿರ್ಮಲ ವಾದ ಪರಂಜ್ಯೋಕಿಯ್ಯ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಬೆಳಗುತ್ತಿದೆ ಎಂದು ಬಲ್ಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ವಿಶ್ವ ಬೀಜವಾಗಿ ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಿ 
ಯಾಗಿ, ವಿಶ್ವಮುಖವಾಗಿ ವಿಶ್ವಗಂಭೀರವಾಗಿ ವಿಶ್ಟೋನ್ನತವಾಗಿ ವಿಶ್ವಾಶೀತವಾಗ್ತಿ 
ವಿಶ್ಚಲೀಲೆಯ ವಿಶ್ವಾನಂದದ ಸಾರಸಾಗರವಾಗಿ, ವಿಶ್ವಂಭರವಾಗಿರುವ ಮಹಾಬೆಳಗಿನನ್ಲಿ 
ಮುಳುಗಿ ಜೆಳೆಗಾಗಿ ಬಾಳುವ ಮಹಾಂತರು ತಮ್ಮ ಮಹಾನುಭೂತಿಯ ಪರಮ ರಹಸ್ಯ 
ವನ್ನು ಕತ್ತಲೆಯ ಕೋಟಿಗೆ ಸಾರಿ ಸಾರಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಅಜ್ಞಾನದ ಮಾಯಾ 
ನಿಶ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಮಕಿಡೊರಗಿರುವ ಮಾನವಕುಲಕ್ಕೆ ಕೇಳುವರೆ ಕಿವಿಯಿಲ್ಲ; ನೋಡುನಕೆ 


ಕಣ್ಣಿಲ್ಲ. 


ನಾನೆಂಬಹಂಕಾರ ತಲೆದೋಉಾದಲ್ಲಿ ಅಟಮಟ 

ಕುಟಿಲ ಕುಹಕನೆಂಬ ಬಿಲುಗಾಳಿ ಹುಟ್ಟಿತ್ತು. 

ಆ ಬಿರುಗಾಳಿ ಹುಟ್ಟಿ ಲೊಡನೆ ಜ್ಞಾನಜ್ಯೋತಿ ಕೆಟ್ಟಿತ್ತು 
ಜ್ಞಾನಜ್ಯೋತಿ ಫೆಡಲೊಡನೆ ನಾ ಬಲ್ಲೆ ಬಲ್ಲಿದರೆಂಬ 
ಅಣುಿಹಿರಿಯರೆಲ್ಲರು ತಾನುಸಕ್ಕೊಳಗಾಗಿ ಸೀಮೆದಪ್ಪಿ 
ಕೆಟ್ಟಿರು ಕಾಣಾ ಗೊಹೇಶ್ವರಾ!, 


ಮಾನವನಿರುವುದು ಮಾಯೆಯ ಪಂಜರದೊಳಗೆ, ಅಹಂಭಾವದೆ ಅಜ್ಞಾನ 
ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ. ಇಲ್ಲಿ ಕೇಳುವುದು ಕಾಣುವುದು ಲೋಕ ಲೌಕಿಕವಷ್ಟೆ.. 

ನಾನೆಂಬುದೇನು? ಅಜ್ಞಾ ನನೆಂದಕೇನು? ನಾನು ಮರೆಜೊರಗಿರುವ ಮಾಯಾ 
ನಿದ್ರೆ, ಸಮಾಧಿ-_ಅದೆಂಥದು? ನನಗೆ ಕಣ್ಣು ಕಿವಿ ಇದ್ದು " ಫೋಡುವರೆ ಕಣ್ಣಿಲ್ಲ; 
ಕೇಳುವರೆ ಕಿವಿ ಇಲ್ಲ? ಎಂಡು ನೀವು ಹೇಳುವುಜೀಕೆ? ಬಲ್ಲವರು, ಮಹಾಂತರು-- 
ಅವರೂ ನಮ್ಮಂತೆ ಇಲ್ಲವೆ? ಬೆಳಗಾಗಿ ಬಾಳುವುದು- -ಇದನ್ಸಂತೂ ನಾನು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಂಡಿಲ್ಲ. ಮೊಸ ಮಾಡುವ ಈ ಹೊಸ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಎಷ್ಟು ತನಮಾಡಿ ಹಡೆದಿರಿ? 
--ನೀವು ಹೀಗೆ ಕೇಳುವುದು ಹೇಳುವುದು ಯೋಗ್ಯ, ಸಹಜ, ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. 

ಯಾರು ನಾನು?- ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಲೌಕಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದೆ ಉತ್ತರ ಕೊಡುವ 
ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲ, ಆ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಉತ್ತರವನ್ನೇ ಮಾನವಕುಲನೆಲ್ಲ ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ 
ಅನುಭನಿಸುತ್ತಿಡೆ. ಹಾಗಾಡಕೆ ನೀನಾರು ಎಂದು ಕೇಳುವಿರಾ? ನಾನು ಮೊದಲು 


೩ ಲಿಂಗಲೀಲಾನಿಲಾಸಚಾರಿತ್ರ ಪು, ೬೧, ವ, ೧೦.' 
3 B ಜ್ರ 





ಜಾಗರದಾಚೆ ಜಾಗರೆ 50೧ 


ಕಲ್ಲಪ್ಪ. ಹೆಸರೇಕೋ ಜೆನ್ನಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೆಸರು ಬದಲು ಮಾಡಿದೆ; ಈಗ ನಾನು 
ಕಲಾಕಾಂತ. ನಾನು ವೀರಶೈನ ಹತ್ತು, ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂಜಿ. ಏನೋ ಸುದೈವ ಅಥವಾ 
ದುರ್ದೈವ, * ಜೇನ'ಳಲ್ಲಿ ಮನನಟ್ಟು ತಿರುಗಿ ಬರಲೇ ಇಲ್ಲ, ಲಗ್ನವಾಯಿತು. ಅದರೊಡನೆ 
ಭಿನ್ನವಾಯಿತು ನನ್ನ ವರ್ಣ, ಹೆಸರು ಬದಲಾದರೂ ನಾನು ನಾನೇ. ಮತ ಭಿನ್ನ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ನನಗೆ ನಾನು ಭಿನ್ನವಾಗಿಲ್ಲ. ಉದ್ಯೋಗ? ನಾವು ಒಕ್ಳೆಲ ಮಕ್ಕಳು. 
ಸಣ್ಣವನಿದ್ದಾಗ ನಾನು ಸಾಲೆಗೆ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರೂ ಮೇಲಿನ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಾ ಇದೆ. 
ಮಾಡುವುದೆಲ್ಲಾ ಮಾಡಿ “ ಮ್ಯಾಟ್ರಿಕ್‌ ಅಜಿ? ಕಾಲೇಜದ ಕಟ್ಟಿ ಹತ್ತಿದೆ. ಆಡಕಿ 
ಕಾಲೇಜ ಮಾತ್ರ ನನಗೆ ಎಷ್ಟೂ ಹತ್ತಲಿಲ್ಲ. ಕಾರಕೂನ ಆಡಿ. ಏನೋ ಆರೋಪ 
ಹೊರಿಸಿ ನೌಕರಿ ತೆಗದರು. ಈಗ ವ್ಯಾಪಾರ ಧಂದೆ. ಒಕ್ಕಲುತನ ನೌಕರಿ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಮಾಡಿದರೂ, ಸಣ್ಣ ವನೇ' ದೊಡ್ಡ ವನಾಗಿದ್ದರೂ, ಕಲಿತು ಮೂಢನಾಗಿದ್ದರೂ ನಾನು 
ಮಾತ್ರ ನಾನೇ ಆಗಿ ಉಳಿದಿದ್ದೇನೆ-- ಜೀವರ ಕೃಪೆಯಿಂದ. 

ಮತ್ತೆ, ನೀನಾರು? ಒಳ್ಳೆ ಪ್ರಶ್ನೆ ! ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲವೇ ಮೂರುವಕೆ ಮೊಳ ದೀಹ, 
ಕೈಕಾಲ್ಕು ಕಣ್ಣು ಮೂಗು? ಉಸುರಾಡಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ; ನನಗೂ ಮನಸ್ಸು ' 
ಬುದ್ಧಿಯಿದೆ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ನಿಮ್ಮ ಪ್ರಶ್ನೆ ನನಗೆ ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು? ನಿಮಗೆ ಉತ್ತರ 
ಕೊಡುತ್ತಿರುವ ನಾನು ನಾನೇ. ಶೀತ ಉಷ್ಣ, ಸುಖ ದು;ಖ, ಕಾಮ ಕ್ರೋಧ, 
ಮಾನ ಅಪಮಾನ, ವಾರ್ತೆ ಕೀರ್ತಿ, ರೋಗ ರುಜಿನ ಸಂಪತ್ತು ಬಡತನ, ವಿದ್ಯೆ 
ಮೂಢತನ- -ಇವನ್ನ್ನು ಇನ್ನೂ ಹಲವನ್ನು ಕಂಡು ಉಂಡು ಅನುಭವಿಸುವ ಮೂರ್ತಿ 
ನಾನೇ, ಇದೆಲ್ಲ ನಿಮಗೆ ಕಾಣಲಿಕ್ಸುಲ್ಲ. ಅದು ನನಗೇ ಗೊತ್ತು. ನೀವೂ ಹೀಗೆಯೆ 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರಬೇಕು. ಅದು ನಿಮಗೇ ಗೊತ್ತು. 

ಮತ್ತೆ ನೀನಾರು? ವಿಚಿತ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆ! ಆದರೂ ನನಗೆ ತಿಳಿದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೇಳುವದ 
ನೈಲ್ಲ `ಹೇಳಿಬಿಡುತ್ತೇನೆ: ಇದು ನನ್ನ ಹೊಸ ಮನೆ, ನಮ್ಮ ಹಿರಿಯರಿಂದ ಬಂದ 
ಮನೆ-ಅಕೋ ಆಜೆ ಕಡೆಯದು, ಸಾವಕಾರ ನಿಂಗಪ್ಪ ಮೋಸಮಾಡಿ ಬರೆಸಿಕೊಂಡು 
ಎತ್ತಿಹಾಕಿದ, ನಾನು ಹೋದರೂ ಬಿಡುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ ಮಾನ-ಮರ್ಯಾದಿಗೆ ಹೆದರಿದೆ. 
ಕೈಬಿಟ್ಟಿತು ನಮ್ಮ ಹಿರಿಯರ ಮನೆ. ಮನೆ ನನ್ನ ಕೈಬಿಟ್ಟಿರೂ ಅದರ ಕೈಬಿಟ್ಟಿಲ್ಲ 
ನಾನು. ಇದೋ ಇವಳೇ ನನ್ನ ಹೆಂಡತಿ--ಅಂದರೆ ನನ್ನ ಅರ್ಧಾಂಗಿ. ಇವರೇ ನನ್ನ 
ಮಕ್ಕಳು ಅಂದಕೆ ನನ್ನ ಗಿರ್ಧಾಂಗಗಳು, ಅಕೋ ಅಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಕೆರೆಯ ಕೆಳಗಿನದೇ 
ನನ್ನ ಹೊಲ. ಹಣ ಸ್ವಲ್ಪ ಗಳಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಬಂಧುಬಳಗದವರು ಇಷ್ಟರು ಮಿತ್ರರು 
ಸಾಕಷ್ಟು ಇದ್ದಾರೆ ಸನಗೆ. ನಿಮ್ಮ " ನೀನಾರು' ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ " ನನ್ನ ನನಗೆ” ಎಂಬ 
ಉತ್ತರ ಸರಿಯಾಗಿಲ್ಲನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಡಿ. ಮನೆ-ಮಾರು, ಹೆಂಡತಿ-ಮಕ್ಚುಳು 
: ಆಸ್ರೇಷ್ಟರು--ಮುಂತಾದುನೆಲ್ಲ ನಾನೆಂಬ ವೃಕ್ಷ ನಿವಿಧರೂಪವಾಗಿ, ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿ 
ಪಸರಿಸಿರುವ ನನ್ನ ಶಾಖೆಗಳೇ, ಇದರಂತೆ ನನ್ನ ಜೀಶಭಾಷೆ ಜನಾಂಗ, ನಾನು 
ಇಂದ್ರಿಯಮುಖವಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ, ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಪಂಚನೆಲ್ಲ ನನ್ನ 
ಶಾಖೆ ಉಪಶಾಖೆಗಳೆ. 


ಗದ್ಮವಿಹಾರ 
೨೦೨ ದ್ಯ 


' ಇವಕ್ಕೆಲ್ಲ ಮೂಲ ಬೊಡ್ಡೆ ಯಂತಿರುವ ನನ್ನ ಪ್ರಾಣರಸ ಈ ಶಾಖೋಪಶ್ಟಾ 
ಳು REI ಕಾಯಿ ಹಣ್ಣುಗಳಲ್ಲಿ ಹರಿದಿದೆ. ಎಲೆಗೆ ಧಕ್ಟೆಯಾದಕಿ ಮಕ 
ನೋವು; ಟೊಂಗೆ ಟೊಂಗೆ ಪಲ್ಲನಿಸಿ ಹೊತು ಕಾತು ಹೆಣ್ಣಾದರೆ ಮರಕ್ಕೆ ಆನ್ನ 
ಹೆಂಡತಿಗೆ ತಲೆನೋವಾದರೆ, ನನಗೆ ಮೊದಲು ಜಾ ಬ. ಬೇಕು. . ಹೊಲದ 
ಬಿಕೆ ಸೊಂಪಾಗಿದ್ದರೆ ನಾನೇ ಹೊಗಕ್ಕೇರಿ ಹೊಡೆಯಾಗಿ ನಿಂತಂತೆ. “ ಎಲ್ಲಿ ನೋಡಿದಡಲ್ಲಿ 
ನೀನೆ ಜೀವಾ'--ಎಂದು ನೀವು ಹೇಳಿದರೆ, ನಾನು ಕಾಣುತ್ತಿರುವುದು " ಎಲ್ಲಿ 
ನೋಡಿದಲ್ಲಿ ನಾಕೆ ಜೀವ.' ನಿಮಗೆ ಬೇಕಾದರಿ ಈ ದೇವನ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಹೀಗಿ 
ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ : ನಿಮಗೆ ಕಾಣದ ನನ್ನಬುದ್ಧಿ ಭಾವ ಸುಖದುಃಖ ಮುಂತಾದ ನಾನು 
ನನ್ನ ಅಂತರಂಗ; ನಿಮಗೆ ಕಾಣುತ್ತಿರುವ ನನ್ನ ದೇಹ ಕರ್ಮ--ಜ್ಞಾ,ನೇಂದ್ರಿ ಯಾದಿ 
ನಾನು ಕನ್ನ ಬಹಿರಂಗ; ಈ ನನಗೆ ಹೊರಗಾಗಿ ನಿಮಗೆ ' ತೋರುತ್ತಿರುವ ಹೆಂಡತಿ 
ಮಕ್ಕಳು ಮನೆಮಾರು ಮುಂತಾದ ನಾನು ಸರ್ವಾಂಗ. ಈ ಅಂತರಂಗ ಬಹಿರಂಗ 
ಸರ್ವಾಂಗದ ಸಂಘಾತನೆ ಪೂರ್ಣ ನಾನು. ನಿಮ್ಮ ಕಥೆಯಾದರೂ ಇಷ್ಟೇ ಇರಬಹು 
ದಲ್ಲವೆ? 
ಆರಸು-ನಾನು ಮಂತ್ರಿ-ನಾನು, ಅಧಿಕಾರಿ-ನಾನು, ' ನೌಕರ-ನಾನು, 
ವ್ಯಾಸಾರಿ-ನಾನು, ಒಕ್ಕಲಿಗ-ನಾನು, ಶ್ರೀಮಂತ-ನಾನು, ಬಹವ-ನಾನ್ಕು ಕನಿ- 
ನಾನು, ಭಕ್ತ-ನಾನು, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ-ನಾನು ಬೌದ್ಧೆ-ನಾನು, ವಿಜ್ಞಾನಿ-ನಾನು, 
ತತ್ವಜ್ಞಾನಿ-ನಾನು, ಹೆಣ್ಣು ನಾನು, ಗಂಡು-ನಾನು........ ಎಂಬೀ ನಾನುಗಳು 
ಕೋಟರೂಸವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿದ್ದರ್ಕೂ ವರ್ತಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ ಚೌಕಟ್ಟು ಮಾತ್ರ 
ಒಂದೇ-- ಅದೇ ಅಹೆಂಭಾವದ ಚೌಕಟ್ಟು. ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ 

" ದೇವನೊಬ್ಬ, ನಾಮ ಹಲವು.' 


ಅಹಂಭಾವ, ಅಹಂಕಾರ, ಹಮ್ಮು ಎಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಈ ನಾನಿನ 
ಮೂಲಾಧಾರ, ಜನ್ಮಭೂಮಿಯೆ ಅತ್ಮ, ಈ ಆತ್ಮನ ಚಿತ್‌- ಚೈತನ್ಯ (Conscious 
Energy), ಆಂದರೆ ಅರಿನಿನ ಚೈತನ್ಯದಿಂದಲೇ ಅಹಂಭಾವಕ್ಕೆ, ಅಹಂಕರಿಸುವ ಗುಣವಿದೆ 
ಬುದ್ಧಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡುತ್ತದೆ; ಮನ ಸಂಕಲ್ಪವಿಕಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಚಲಿಸುತ್ತದೆ. ನೋಡುವ 
ಕಣ್ಣು ಕೇಳುವ ಕಿವಿಗೆ ಅರಿವಿನ ಚೈತನ್ಯ ಅವಶ್ಯ, ನುಡಿವ ನಾಲಗೆ ಹಿಡಿವ ಕೈಗೂ ಈ 
ಚಿಚ್ಚೈತನ್ಯ ಅತ್ಯಗತ್ಯ, ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯಾಪಾರ ಕ್ರಿಯಾಚ್ಛಿತನ್ಯನೆಂದು 
ತೋರಿದರೂ ಈ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಅರಿವು ಸದಾ ಸಫಿ ಹಿತ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ನಿಜನಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯ ಸಂತತಿ, ಆತ್ಮನ ಈ ಚಿತ್‌ಚ್ಲಿತನ್ಮದ ಮಂದಪ್ರ ಕಾಶದಲ್ಲಿಯೆ ನಡೆದಿದೆ 
ಮಾನವ ಬಸರ ಮ ಗ 
ನವ ಜೀವನದ ತುದಿ ಮೊದಲಿಲ್ಲದ ನಾಟಕ, ನಿತ್ಯನೂತನವಾದ, ನಿತ್ಯ ರಮ್ಯವಾದ 
ಈ ನಾಟಿಕಡ ಮೂಲಸೂತ್ರವಾಡ ಆತ್ಮರುಗಳ ಸ್ಪರೂಸನೇನು? ಸಾವಧಾನ" 
ಸ್ವಲ್ಪ ಸಾವಕಾಶ! ಹಾ 
ಸ ನಕಾಶ | ಆತ್ಮರ ಆಂದರೆ ಅನೇಕಾತ್ಮರು ಎಂದರ್ಥ; ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಭಿನ್ನವಾ 
ಆತ್ಮರಂದೂ ಆರ್ಥ, ಅವರೇ ಜೀವಾತ್ಮರು, ಅವರನ್ನೇ ನಾವು ಸಾಮಾನ್ಯನಾಗಿ 








ಜಾಗೆರವಾಚೆ ಜಾಗರ ಕ 30೩ 


ಮಾನವ, ಮನುಷ್ಯಕೆದು ಕರೆವುದು. ಆದರೆ. ಈ ಆತ್ಮರುಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ 
" ಅಣುಕೋಟ. ೨1 ಅಂದರೆ ಮಾನನಕೋಹಿಯೊಂದಕ್ಕೇ " ಆತ್ಮ? ನೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಕೊಂಡಿದ್ದರೆ ಅದು ತಪು ಸ 

ಜೀವಾತ್ಮರು ಹಲವರಾಗಿ ತೋರುವುದು ಅಜ್ಞಾನದ ಅರೆಗತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಯೆ 
ನೆಯ್ದಿರುವ ಜ್ವೈತಜಾಲದಲ್ಲಿ,. ಆಕಾಶದಂತೆ ವಿಭುವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮ ಅ-ಪರಿಚ್ಛೆನ್ಸೃ 
ಅ-ಖಂಡ, ಪರಿಚ್ಛೈನ್ನವಾಗಿ ಹಲವಾಗಿ ಕಂಡರೆ ಹಾಗೆ ಕಾಣುವುದು ದೋಷದ. 
ಅದೇ ಮಿಥ್ಯಾದೃಸ್ಟಿ, ಭಿನ್ನದೃಷ್ಟಿ. ಮಠದ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಮಠದ ಆಕಾರ ಘಟದ 
ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಘಟದ ಆಕಾರ. ಜಿಂಡಿನಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾಶ ದುಂಡಗಿದ್ದರೆ, ಪೆಟ್ಟಿಗೆಯ 
ಆಕಾಶ ತಾನು ಚೌಕು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಹೀಗಲ್ಲ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಆಕಾರವೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ನಮ್ಮ ಹುಡುಗ ಸಿಟ್ಟಿಗೇಳುತ್ತಾನೆ. ಕೊಪ್ಪರಿಗೆ ಜೌಕು 
ದುಂಡಗೆ, ಸೇರು ಚಟಾಕು ಸೊಲಗೆಯಾಕಾರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುತ್ತಿರುವಾಗ, 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಆಕಾರ ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ದವಾಗಿರುವಾಗ್ಯ ಮಠ ಗಡಿಗೆ ಸೇರು ಪಡಿ ಹರವಿ 
ಹಂಜೆ- ಎಲ್ಲಾ ಒಂದೆ ನಿರಾಕಾರ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಧ ೃತರಾಷ್ಟ್ರರು ಒಪ್ಪಬೇಕು, 
ಅಷ್ಟೇ | _ಎಂದು ನನಗೆ ಬುದ್ಧಿ ಹೇಳಿ ನಗುತ್ತಾನೆ. ನನ್ನ ಕಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿ ನನಗೆ ನಿಶ್ಚಾಸ 
ವಿದೆ ನಿಜ; ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಹುಡುಗನಿಗೆ ನನಗಿಂತ ನೂರು ಪಟ್ಟು ಹೆಚ್ಚು ಕೀಕ್ಷ್ಣ 
ವಿಶ್ವಾಸವಿದೆ ತನ್ನ ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ. 

ಇಲ್ಲಿ ತಪ್ಪು ಯಾರದು? ನಿಜನಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಇಬ್ಬರದೂ ತಪ್ಪಲ್ಲ. ತನಗೆ 
ಕಂಡ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಭವ ನಮ್ಮ ಹುಡುಗ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ; ನನ್ನದು ನಾನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. 
ಈಗ ಹಗಲು ಎಂದು ನಾನು ಹೇಳಿದಕ್ಕೆ ಈಗ ರಾತ್ರಿ ಎಂದು ಪ್ರಕಿಭಔಸುತ್ತಾನೆ 
ಅಮೇರಿಕಾದ ವಿಲ್ಸನ್‌. ಗೋಲವಾದ ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ನಾನು ತಲೆ ಮೇಲಾಗಿ 
ನಡೆವುದು ನಿಜವಿದ್ದರೆ, ವಿಲ್ಸನ್‌ ತಲೆ ಕೆಳಗಾಗಿ ನಡೆವುದು ಅಷ್ಟೇ ನಿಜ. ಆದರೆ ಆತ 
ಒಪ್ಪಬಹುದೆ? ತನ್ನ ಅನುಭವವಲ್ಲದುದನ್ನು ಆತನೇಕೆ ಒಪ್ಪಬೇಕು? ನಾಲು ಮೂರು, 
ಏಳು ಎಂದು ನಾನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಈ ಏಳು ಅಂದರೆ ಒಂದು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ 
ನ್ಯೂಟನ್‌. -ಹೀಗೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿಶೋಧನೆನ್ಸಿಸುವ ಮತ್ತ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ 
ಅವರವರ ಅನುಭವ. ಇಂಥ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಆದು ತಪ್ಪು ಇದು ಒಪ್ಪು ಎಂದು 
ಅಂತಿಮ ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆ ಬರುವದಳ್ಳುಂತ ಆಯಾ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಹಿಂದಿರುವ ಅನುಭವ 
ಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಿಕಾರ ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಸರಿತಃ ಈಸ್ಷಿಸಬೇಕು, ನಿರ್ಮಲ ಭಾವದಿಂದ ತಿಳಿದು 
ನೋಡಬೇಕು. ನನಗೆ ಅದು ಮಾರಿದರೆ ಬಲ್ಲವರನ್ನು ಕೇಳಿ, ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


1 ಶೂನ್ಯ ಸಂಪಾದನೆ ಪು. ೪, ಪ್ರ. 
ಈ ನಾತು € ಅನಂತಕೋಟಿ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಂಗಳಿ ಗೆ ಅನ್ವಯನವಾಗುತ್ತ ಡೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಲಕ್ಷ್ಯ ಪಲ್ಲಿಟ್ಟಿ ರಬೇಕು, 


ಗದ್ಯವಿಹಾರ 
೨೦೪ 


ನ ನ ಆತ್ಮ ಮತ್ತೂ ನಿಮ್ಮ ಆತ್ಮ. ಅಂದರೆ ನನ್ನ ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿರುವ ಒಂದು ಆ 
ಅಡು ಆ.ಖಂಡಿತ್ತ ಸಂಪೂರ್ಣ. ಅದು ಚಿಚ್ಚೈತನ್ಯಾತ್ಮಕವಾದ ಚಿದಾಕಾ 
ಅಂದರೆ ಅರಿವ ಬಯಲು ಅಥವಾ ಚಿದ್‌ಬಯಲು. ನನ್ನಲ್ಲಿದ್ದ ಅ-ಸರಿಚ್ಛಿನ್ನನ್ನಾ 
ಅ. ಖಂಡಿತವಾಗಿ, ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿಯೂ ಅಂತೆ ಆಗಿದ್ದು, ' ಒಂದೆ ಆಗಿದ್ದು” ಈ ೮ | 
ಅಂದರೆ ಈ ಚಿದ್‌ ಬಯಲು ತನಗೆ ತಾನು ಕಾಣದಿರುವುದೇಕೆ? ನಿಮ್ಮ ಅರಿವು ನನಗ್ಗಿ 
ಕಾಣಲಿಲ್ಲ; ನನ್ನ ಅರಿವು ನಿಮಗೆ ಕಂಡಂತೆ ನನಗೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲವೇ? ಅಸ್ಟಕಿ? 
ಥಿಮ್ಮ ವಿಚಾರದ ಗಾಡಿ ನನಗೆ ಕತ್ತಲೆ. ನನ್ನ ನಿಚಾರದ ಲಹರಿಗಳು ನಿಮಗೇನೋ। 
ಅದು ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ....ನಿಜ; ನೀವು ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದು ದಿಟ, ದಿಟ. ಆದರೆ ಒಂದು 
ಪ್ರಶ್ನೆ. ನನ್ನ ಅರಿವನ್ನು ನೋಡಬಯಸುವ ನಿಮ್ಮ ಅರಿವು ಕುಳಿತಿರುವುಜಿಲ್ಲಿ? ಕ್ರ 
ಮೊದಲು ನಾವು ನೋಡಿರುವ ಜೀವಾತ್ಮನ " ಅಹಂಭಾವ'ದ ಚೌಕಟ್ಟ ನಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲವೆ? 
ಈ ಚೌಕಟ್ಟನ್ನು ಕೊರೆದು ಅಲ್ಲಿ ನಿಮ್ಮನ್ನು ಹೊಂದಿಕೆಮಾಡಿ ಕುಳ್ಳಿರಿಸಿರುವ ಶಕ್ತಿ 
ಪ್ರಕೃತ್ತಿ ಮಾಯೆ. ಈ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಿಸಾರುವ ಶಕ್ತಿ, ನಿಮಗಿಲ್ಲ, ನನಗಿಲ್ಲ. ಅಜೀಕಿ? 
ಸುರ ನರ ಉರಗ ದಾನವ ಮಾನವ ಮನು ಮುನಿಗಳಿಗಿಲ್ಲ. ಅರಿವಿನಿಂದ ನಾನನ್ನು, 
ನನ್ನಿಂದ ಮಾಯಾಪ್ರಕೃಕಿಯನ್ನು ಕಿತ್ತೊಗೆವುದು ಅಸದಳ, ಅಸಾಧ್ಯವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಸುಡುಸ್ಸಾಧ್ಯ. ಈ ಮಾತಿಗೆ ನಿಮಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸ ಪ್ರಮಾಣ ಬೇಕಿದ್ದರೆ ನಮ್ಮ ಮನೆ 
' ಬಸ್ಸಿ ತೋರಿಸುತ್ತೇನೆ. 

ನಾನು ಗಾಢವಾಗಿ ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ನನ್ನ ಬದಿ ನೀವು ಕುಳಿತು: " ನೀನು 
ಕಲ್ಲಪ್ಪ- ಅಲ್ಲ, ಕಲಾಕಾಂತ. ನಿನ್ನ ಹೆಂಡತಿ ಜೇನ್‌. ನಿನ್ನ ಹೊಲ ಮನೆ ಇವು... 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ನನ್ನ್ನ ಸಂಗತಿ ನನಗೇ ಹೇಳಿದರೂ ಅದನ್ನು ನಾನು ನಂಬಬಹುದೇ? 
ಮಲಗುವಾಗ ನಾನೂ ಕಿವಿ ತೆರೆದಿಟ್ಟೀ ಮಲಗಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತೇನೆ. ಆದರೂ ನಿಮ್ಮ ಮಾತು 
ನನಗೆ ಕೇಳಬಹುದೆ? ನಿಶ್ರಿಯ ನನ್ನ ಈ ಅರಿವಿನ ಸ್ಥ ಲದಲ್ಲಿ ನೀವು ಕತ್ತಲೆ. ನಿಮ್ಮ 
ಮಾತು ಕತ್ತಲೆ. ನೀನೇ ಕತ್ತಲೆಯಾಗಿರುವಾಗ ನಿಮ್ಮ ಮಾತನ್ನು ನಂಬುವ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂತು? ಅರಿವಿನ ಈ ಗಾಥಾಂಧಕಾರದಲ್ಲಿ ನನ್ನ್ನ ಜೀಹ ಪ್ರಾಣಾದಿ, ನನ್ನ 
ಹೆಂಡತಿ ಮಕ್ಕಳು ಮುಂತಾಗಿ ಏನೂ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ ನನಗೆ. ಇಷ್ಟೇ ಏಕೆ ನನಗೆ 
ನಾನೇ ಕತ್ತಲೆ, ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ, ಈ ಫಿದ್ರಾವಸ್ಥೆಯ ಅರಿವಿನ ತಮಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ " ನಾನು' 
ಎಲ್ಲಿ ಮಾಯವಾಗಿರುವೆನೋ ನಿನೋ? ಓಂದು ಗಳಿಗೆಯ ಮೇಲೆ ನಾನು ಕನವರಿಸು 
ಹ ನನಗೆ ಕನಸು--ದುಸ್ಸ ವಸ್ಸು? ಮೋಟಾರದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ನನ್ನ ಅರ್ಧಾಂಗಿ 

ನೆ ಬೆಂಗಳೊರಿಗೆ ಪ್ರವಾಸ- ವೇಗದಲ್ಲಿ ಟ್ರಹ್ಟಿಗೆ ಅಪ್ಪಳಿಸಿದ ಮೋಟಾರಕ್ಕೆ 
ಅಪಘಾತ. ಜೇನಳ ಕಾಲು ಮುಂದಿದೆ, ನನ್ನ ತಲೆ ಒಡೆದಿದೆ. ಒಂಜೇ ಸವನೆ 
ರಕ್ತಸ್ರಾವ, ಕತ್ತಲೆ ಕನಿಯುತ್ತಿಜಿ ಕತ ಕೆಯ ಕಕ್ಕುಸರಂತಿದ್ದ ಕಳ್ಳರು, ಮನೆ 
ಬಂದಂತೆ ಪ್ರಯಾಣಿಕರ TE ಸಹತ ನ 

ತು ನ್ನು ಥಳಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ನನ್ನ ಕಜೆ ಒಂದು ಕರಾಳಕಾಲ: 
ಬಡಿಗೆ ಎತ್ತಿ ತೂರಿದಾಗಲೆ ಚೀರಿಡೆ, ಎಚ ¥ ಸಿಯಲ್ಲಿ 
, ಎಿಚ್ಚತ್ತೆ, ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ನಾನು ನನ್ನ ಮನೆಯ 


ಜಾಗರದಾಚಿ ಜಾಗರ 


ಮಲಗಿರಲಿಲ್ಲ. ನೀವು ನನ್ನ ಬದಿಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಿರಲಿಲ್ಲ,. ಮೋಟಾರಿನ ಪ್ರವಾಸವೇ 
ಸತ್ಯ. ಅಪಘಾತ ನೀವು ನನ್ನಿದಿ ದಿರು 'ಕುಳಿತಿರುವಷ್ನು ಗಟ್ಟಿ, ಹ ಕಾಲು 
ಮುರಿದುದು, ನನ್ನ ತಲೆಯೊಡೆಡುದ್ದು, ರಕ್ಕುಸಗಳ್ಳ ರ ನ ಆಕೃ ತ್ರಿ ಕ ಸೃತಿ ಇನೇ 
ನಡೆದೆ ಸಂಗತಿ, ನಾನು ಇಲ್ಲಿ ಮಲಗಿ ಕನಸು ES "ಕಡಿಯದೆ ಸಂಗತಿ. 
ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಕನಸೇ ಸ ಸತ್ಯ, ಕಣಸೆ € ಅಸತ್ಯ. ಎಚ್ಚತ್ತ್ಯ ಮೇಲೆ, ಈಗ ನಾನು ನಾನು, 


ನೀವು ನೀವು. ನನ್ನ ತಲೆ ಭದ್ರವಾಗಿದೆ. ನನ್ನ ಹೆಂಡತಿಯ ಕಾಲು ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ. 
ಎಲ್ಲಾ “ ಬರೋಬರಿ' ಅದೆ. 


೨೦೫ 


" ಸ್ಥೂಲ ತನುನಿನ ಜಾಗ್ರ ಸ್ವಪ್ನದ 

ಕಾಲದಲಿ ಹುಸಿ ಸೂಕ್ಷ ತನುನಗೆ 

ಮೇಲೆ ಕಾರಣ ತನುವಿನಲ್ಲಿ ಸುಷುಪ್ತಿ ಪಸರಿಸಲು | 
ಬೀಳು ಬಿದ್ದುವು ಜಾಗ್ರ ಸ್ವನ್ನಗ 
ಳಾಳುತಿಹುದಿವನೊಂದೆ ಮನವಾ. 
ಕಾಳುಮನವೊಂದಳಿದುದಾದರೆ ನಿತ್ಯರಹರೆಂದ' ॥೩ 


ನಾನು ಮಲಗಿದರೆ ವಿಶ್ವವೆ ಮಲಗುತ್ತದೆ; ನಾನು ಕನಸು ಕಂಡರೆ ನಾನಿರುವುದು 
ಕನಸಿನ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ; ನಾನು ಎಚ್ಚತ್ತು ಕಾಣುವ ಈ ವಿಶ್ವದ ಭಾವನೆ ಅಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಮೂರು 
ನಾನು ಮತ್ತು ನನ್ನೊಡನೆ ಮಲಗಿ ಏಳುತ್ತಿರುವ ಮೂರು ವಿಶ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದು 
ಸತ್ಯ, ನೀನೇ ಹೇಳಿ. ಒಂದೊಂದು "ನಾನು' ಅವಸ್ಥಾತ್ತ ಶ್ರಯಕೃನುಗುಣವಾಗಿ 
ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳುವ ಒಂದೊಂದು ವಿಶ್ವ ದ ಪೆಟ್ಟಿಗೆಯಿಂದ ನನ್ನನ್ನು ಹೊರಗೆ ತೆಗೆವುದು 
ಅಥವಾ ಆ ಟ್ಟ ಗೆಯನ್ನೊಹೆವುದು ನಿಮ್ಮ * ತೆವೃತ್ತ”ಲ ಲ. ಹರಿಹರಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಿಗೂ 
ಅಸಾಧ್ಯ! ಆಂಡಮೆಲಲೆ ಪಾಪ ನಿಮ್ಮ ಪಾಡೇನು? ಘಃ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಂದು ರುದ್ರ 
ಸುಂದರ ಘಟನೆಯನ್ನು ನಿಮ್ಮ ಮುಂದಿಡುತ್ತೇನೆ: ನಮ್ಮೂರಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಆಡಿದ ಒಂದು 
ದೊಡ್ಡಾಟ" ಮಹಿಷಾಸುರಮರ್ದಿನಿ.” ರುದ್ರಪ್ಪ ದೇವಿಯ " ಪಾರ್ಟು,' ಭೀಮಣ್ಣ 
ಮಹಿಷಾಸುರ. ಒಳ್ಳೇ ರಭಸದಿಂದ, " ಹಲ್ಕ ಹೆಲಲಲಲಲಲಲಲ ಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ 
ಕಟಾಹವೇ ಬ ಆಟ "ರಂಗಿ'ಗೇರಿತು. ಯುದ್ದದ ಅರ್ಭಟದಲ್ಲಿ ದೇವಿಯ 
! ಪಾರ್ಟು ಮಾಡುವ ರುದ್ರಪ್ಸ' ಮಾಯವಾದ. ಉಳಿದವಳು ಚಾಮುಂಡಿ, ಮಹಾ 
ಕಾಳಿ ದೇವಿ ಮಾತ್ರ. ದೇವಿ :ಅಸುರನನ್ನೆ ತಿ, ಫೆಳಗಿಕ್ಸುರಿಸುವಾಗ ಅಸುರ ಒದರಿದ : “ ಎಲೇ 
ನಾನೋರೇ ಬೀಮ... ಕೆಳೆಗೆ ಬೀಳುವಷ್ಟ ರಲ್ಲಿ ದೇವಿಯ ದಿವ್ಯಾಸ್ತ್ರ ದಿಂದ ಅಸುರ 
ಸಂಹಾರವಾಯ್ಕು ! ಯ 'ಮರ್ದನೆ ಹಿಂದುಗಡೆ ಕೂಢಿದವರೆಲ್ಲ 
ಮಾಡಿದರು. 

ರುದ್ರಪ್ಪ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಜೀವಿಯನ್ನು ಆರೋಪ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ತನ್ನ ಮರೆದು 
ನಿಜವಾಗಿ ಜೀವಿಯಾದ, ಜೀವಿಗೆ ಆಟಿ ಯುದ್ಧವಾಯ್ತು. ಅಸುರನ ಮರೆಯ 


1 ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆ ಗ. ೨೪, ಪ. ೮, 


\ 


ಸ್ವರೂಪ ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ... ಇದರಂತೆ ಜಾಗರದಾಚಿ ಜಾಗರವಾಗುವುದು ಮನಷ್ಯ 


ಗದ್ಮವಿಹಾರ 
೨೦೬ ಡ್ಯ 


ನಾನ! ಭೀಮಣ್ಣ ಆಕೆಗೆ ಕಾಣಿಸಲಿಲ್ಲ. ಸರಿಣಾಮ.- ಭೀಮಣ್ಣನ ಇಹರೋಕ 
ಯಾಕ್ರೆ ಅಂದೇ ಸಮಾಪ್ತ, ನಾಯ್ತು __ಆರೋಪಿತವಾದ ಅರಿನಿನ ಅಹಂಭಾವದಲ್ಲಿ ತೌ 
ರಭಸವಿದ್ದ ಮೇಲೆ ಒಡಹುಟ್ಟಿ, ಒಡನಾಡಿ ಒಡನೆ ಬೆಳೆದಿರುವ ಜೀವಾತ್ಮನ ಅಹಂಭಾವ, 
ಆತನಿರುವ ವಿಶ್ವ ಎಸ್ಟು ಫಟ್ಟ ರಬಹುದು? ಅಹಂಭಾವದ ಜೌಕಟಿ ನಲ್ಲಿ ಉಚ ಬಾರ 
ದಂತೆ ಒಂದಾಗಿ ಹೊಂದಿಕೊಂಡು, ತನ್ನ ವಿಶ್ವದ ಪೆಟ್ಟಿ ಗೆಯಲ್ಲಿರುವ ಮಾನವಿ 
ಬಯಲು ಜೇಹಿಗಳು ಬಂದು "ಜ ಪೂರ್ಣಮದಃ ಪೂರ್ಣಮಿದಂ... -“ಅಣುನಿಗೆ ಅಣ್ಣು 
ಮಹಕ್ಕಿಗೆ ಮಹತ್ತು.. ಅನಂತ ದೇಹಗಳ ಅಂತರಾಳದಲ್ಲಿ ನಿಗೂಢವಾಗಿರುವ: 
ಮಹಾಂತ ವಿಭುವಾಗಿರುವ, ಅವಸ್ಥಾತ್ರ ಯಗಳನ್ನು ಮೀರಿ ನಿರವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ನಿಂದಿರುನ, 
ಕಾಯನೇ ಶೈರಾಸವಾಗಿ, ಮನನೇ ಸಿಂಹಾಸನವಾಗಿ ಮೇಲೆ ಬೆಳಗುವ ಪ ಪರಿಪೂರ್ಣ 
ಪರಂಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು "ಇದು ನಿನ್ನ ಗಂಭೀರ ಸತ್ಯ. ' "ಇದೇ ನೀನು' “ತತ್‌ ಶ್ರಮ್‌ ಅಸಿ? 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅತನಿಗೆ ಕೇಳಬೇಕೇನು? ಕಾಣಬೇಕೇನು? ತನಗೆ ತಿಳಿಯದ ಅದು 
ಅಸತ್ಯ, ತನಗೆ ತಿಳಿವ ಇದುವೇ ಸತ್ಯ.3 

ದೇವಿಯ ದೊಡ್ಡಾ ಟಿದಂತಿಡೆ ಮಾನವನ ವ್ಯವಹಾರ, ಆತನ ಸಂಸಾರ. 
ಚಿದಂಶಿಕನಾದ ಆತ್ಮತಾನೇ ಜೀವನೆಂದು ತಾನೇ ಪ್ರ ಕೃ ತಿಪಿಂಡವೆಂದು, ತನ್ನ ನಿಜವ ತಾ 
ಮರೆದು ಇರುವುದೇ ಅಜ್ಞಾನ, ಮಲಗಿರುವ ಎಚ್ಚ ಸ ಗ ತನ್ನ ಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆಯೆ 
ತಾನಿರಬಲ್ಲ ಚರಮಾವಸ್ಥೆ, ಅದೇ ಪರಮಾವಸ್ಥೆ ಯೆಂಬ " ಅಜ್ಞಭಾವ'ದಲ್ಲಿ ಎಚ್ಚತ್ತು 
ನಿತ್ಯ ನಿರಂತರ ಸಿದ್ರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾನೆ ಮಾನವ. " ಯಸ್ಯಾಂ ಜಾಗ್ರತಿ ಭೂತಾನಿ ಸಾ ನಿಶಾ' 
ಯಾರಿಗೆ? “ಪಶ್ಯತೋ ಮುನೇಃ?. ಸುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಪ್ನ ಜಾಗರವು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಸುಪ್ಲಿ ಜಾಗರ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ. ಜಾಗರದಲ್ಲಿ ಸ್ವಪ್ನ ಸುಪ್ಲಿಗಳೆ 


ಕಾಣದ ಜಾಗರ. ಆದರೆ ಈ ಅಕಿ-ಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆ " ಪಶ್ಯತೋ ಮುನಿ'ಗೆ ಸ 

ಅಂತೆಯೇ ಈತ ನೋಡಬಲ್ಲ ಭೂತಜಾತದ ಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆ ಯ ನಿಶೆಯನ್ನು. ಆಡ 
ನಿಜಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಎಚ್ಚರವಾಗಿರುವ ಮುನಿ ಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆಯ ಭೂತಜಾತಕ್ಕೆ--" ಇದು 
ಕತ್ತಲೆ, ನೀವು ನಿದಿಸುತ್ತಿ ದ್ಹೀರಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅವರು ಹೇಗೆ ನಂಬಬೇಕು? 


ನಂಬದಿರುವುದು ಅವರ ತಪ ನಿಲ್ಲ ಅದು ಅವರು ವಾಸಮಾಡುತ್ತಿರುವ. ಅಜಾ ನಸ್ಮಲದ 
ಬಿಸು ೧ 
ಶಕ ದೋಷ. ಕ 


ಸಂ. ಶಿ. ಭೂಸನೂರಮಠ 


ಹಾಕಾ ಣಾ 


ಕಿ ಇಲ್ಲಿ ರೆ ಠಾಕೂರ ಅನರು ಹೇಳುವ ವನದ ಹಕ್ಕಿ ಮತ್ತು ಮನೆಯ ಹಕ್ಕಿ ಎಂಬ 
* The 00/00167' ದಲ್ಲಿರುವ ಕಥೆ ನೋಡಿರಿ. (ಪು, ೧೪, ಪದ್ಯ ೬). 


ಟ್ಟ | 


ಗ್ರಂಥ ರಕ್ಷಣೆ | 

ಅಕ್ಷರ 'ಪ್ರಚಾರ, ಯಂತ್ರಶೋಧ ಮತ್ತು ಮುದ್ರಣ ಸೌಕರ್ಯಗಳ ಈ 
ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥ ರಕ್ಷಣೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದ ಮೇಲೆ ಸಾಧಕವಾದ 
ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡುವದೆಂದರೆ ಆದೊಂದು ವೃಚಿತ್ರ್ಯವೆನಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ 
ಆಧುನಿಕ ಸಂಶೋಧನಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತ ನಡೆದ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಶಕೆಯನ್ನು ಮಾಡುವದು ಉಚಿತನೆನಿಸುವದನ್ಟೆ ಅಲ್ಲಜಿ ಆವಶ್ಯಕವೂ ಎನಿಸು 
ತ್ರದೆ. 
| ಮೊದಲು ಒಂದು ವಿಷಯದ ಸ್ಪಸ್ಟೀಕರಣವು ಅಗತ್ಯವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಗ್ರಂಥ 
ರಕ್ಷಣೆಯೆಂದರೆ ಕೇವಲ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಕಾಯುವದು ಇಲ್ಲವೆ ಜನರಿಗೆ ಜೊರಕ 
ದಂತಹ ಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿರಿಸುವುದು ಎಂದು ಮಾತ್ರ ಯಾರೂ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಬಾರದು. ಪುಸ್ತಕಗಳ ರಕ್ಷಣೆಯೆಂದರೆ ಅವುಗಳ ಜೋಪಾನ ಮಾಡುವದಿಸ್ಟೆ ಅಲ್ಲದೆ 
' ಅವುಗಳು ಅನ್ಯಥಾ ಕೆಡದಂತೆ ಸಿಕ್ಕಿದವರ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಬೀಳದಂತೆ, ಮಾಡುವದು 
ಮತ್ತು ಅಲ್ಲದ ಅಪಾಯಶ್ಚೀಡಾಗದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವದೂ ಹೌದು; 
ಅವುಗಳ ಸರಿಯಾದ ಉಪಯೋಗವು ಸಕಲರಿಗೂ ಸಿಕ್ಕುವಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವದೂ 
ಒಂದು ಗ್ರಂಥಪಾಲನೆಯ ರೀತಿಯೆ ಆಗಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಮೊದಲು ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 

ಪುಸ್ತಕಗಳ ಮತ್ತು ಪುಸ್ತಕಾಲಯಗಳ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ನೋಡಲಾಗಿ ನಮಗೆ 
ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಮಹತ್ವದ ಮತ್ತು ಮರ್ಮಯುಕ್ತವಾದ ಮಾತುಗಳು 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತವೆ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಣಾಲಯ ಮತ್ತು ಪಡಿಯಚ್ಚುಗಳ _ 
` ಶೋಧವಾಗುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಶಿಲಾಲೇಖನ ಮತ್ತು ಪತ್ರಲೇಖನಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಕೂಡ ಗ್ರಂಥಗಳ ರಕ್ಷಣೆಯ ಕಾರ್ಯವು ಹೆಚ್ಚಿನ ಹೊಣೆಯದಾಗಿತ್ತು ಎಂಬುದು 
ತಿಳಿದ ಮಾತಾಗಿಜಿ. ಆಗಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಕಲ್ಲುಗಳ, ಸಟ್ಚಿಗೆಯ ಮತ್ತು ಇಟ್ಟಿಗೆಗಳ 
ತುಣುಕುಗಳ ಮೇಲೆ ಮತ್ತು ಅದರಂತೆಯೆ ಮುಂದೆ ಎಲೆ ತೊಗಟೆ, ಚರ್ಮ, 
ಕಾಗದ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಮೇಲೆ ಬರೆಯುವ ಮೂಲಪದ್ಧತಿಯು ಕೈಲವರಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಅವಗತವಾದ ಕಲೆಯಾದುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಅನೇಕ ಪ್ರಕಿಗಳನ್ನು 
ಈಗಿನಂತೆ ಮಾಡಿಸುವದು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಂಶೆಯೆ ಅಮೂಲ್ಯವಾದ 
ಆ ಬಗೆಯ ಗ್ರಂಥಗಳ ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು, ಹೆಚ್ಚು ಜನರ ಅನುಕೂಲ ಉಪಯೋಗ 
ಗಳಿಗಾಗಿ ಕಾಯುವದು ಅಗತ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಅಂತಹ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಕಾಯುವ 
ದೆಂದರ್ಕೆ ಅವುಗಳ ಪೂರ್ಣ ಪರಿಚಯ, ಯೋಗ್ಯವಾದ ಸಮಯಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯಕವಾದ 
ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಅಜಿಮಾಡಿಕೊಡುವದು, ಇಂತಹ ಎಲ್ಲ ಕರ್ತವ್ಯಗಳೂ ಸಮಾವೇಶ : 


೯೧ 


ಹೊಂದಿರುಕ್ತಿದ್ದವು. ಆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯ ಪುಸ್ತಕ ಸಂಗ್ರಹಗಳ ಮೇಲದಿಕಾರಿಗೆ 


೦೮ ಗದ್ಯನಿಹಾರ 

ಡೆ 

ಇಂದಿನಂತೆ ಭಾಂಡಾರಿಗ (Librarian) ಎಂದೆನ್ನ ದೆ ಪುಸ್ತಕರಕ್ಷಕ ಇಲ್ಲವೆ ತ 

ಪೌಲ ಎಂದೇ ಎನ್ನುವದು ಸರಿಯೆನಿಸುವದು. | 
ಇನ್ನು ಇತ ಭಾರತ ಮತ್ತು ಮಿಕ್ಕು ಮೂಡಣದೆ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಜು ಸಂಸ್ಕ 

ಯೊಂದು ಬೇಕಿ ರೀತಿಯದೆ ಆಗಿತ್ತು. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯ ಅತಿ ಪುರಾತನ, ಅತಿಶ್ರೇಷ್ಟ 


ಮತು ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಸಂಸ್ಕತಿಗಳ ಆಗರವಾದ ಆಸ್ಕಖಂಡದಲ್ಲಿ ಪುಸ್ತಕಗಳ 


ವಿಷಯವಾಗಿಯೂ ಒಂದು ಆದರ್ಶವಾದ ರಕ್ಷಣ ಪದ್ಧತಿಯು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ತು 


ಹೇಳಿದರೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವೆಂತಹದು? ಸಿಕಲಿಶಾತ್ರ್ರಗಳ ತವರು ಎಲ್ಲಬಗೆಯ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಉಗಮಸ್ಥಾನ ಎಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಾದ ಭರತ ಖಂಡದಲ್ಲಿ 
ವಿದೈೆಯನ್ನಾ ಗರಿ: ಜ್ಞಾ, ನವನ್ನಾಗಲಿ ಬರೆದಿಡುವ ಗೊಡವೆಯನ್ನೆ ಮಾಡುತ್ತಿ ಲಿಲ್ಲ, 
ಮುಖದಿಂದ ಕಿವಿಗೆ, ತಂದೆಯಿಂದ ಮಗನಿಗೆ, ಗುರುವಿನಿಂದ ತಿಸ್ಯನಿಗೆ, ಪೀಳಿಗೆಯಿಂದ 
ಶೀಳಿಗೆಗೆ ಪರಂಪಕೆಯಾಗಿ ಸಾಗುವದೇ ಜ್ಞಾ ನತೀರ್ಥದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ವಾಗಿತ್ತು. ಈ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಜ್ಞಾನದ ಸಂರಕ್ಷಣೆಯಾಗುವದು ಆದರ್ಶಮಾರ್ಗವೆನಿಸುವಡೀನೋ 
ನಿಜ. (( ನೈನಂ ಛಿಂದಂತಿ ಶಸ್ತ್ರಾಣಿ ನೈನಂ ದಹತಿ ಪಾವಕಃ? ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದ 
ಪೂರ್ಣಾರ್ಥವನ್ನು ಫಡೆಯುವಂತಹೆದಾಗಿದೆ ಈ ಪದ್ಧತಿ! ಆದರೆ ಮಾನನ 
ಎಷ್ಟೆಂದರೂ ಮಕಿವುು ಮೋಸ, ಬೇಸರ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ಅಧೀನನಾದವ, 
ಅಂತೆಯೆ ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಂಪತ್ತು ಈಗ ಕೆಲವು ಕಡೆ ಹರಕು 
ಮುರುಕಾದ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಳುತ್ತಿದ್ದರೆ ಎಷ್ಟೋ . ಸಲ ಮೂಲರೂಪದ 
ಗುರುತು ಸಹ ಹತ್ತದಷ್ಟು ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. 
ಮುಂದೆ ಮಧ್ಯಯುಗಕ್ಕೆ ಬಂದಂತೆ, ನಮಗೆ ಬರೆವಣಿಗೆಯ ಬೆಳೆವಣಿಗೆ 
ಯೊಡನೆ ಜ್ಞಾನದ ವಿಸ್ಕೃತ ಪ್ರಚಾರವಾಗುತ್ತ ನಡೆದುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಅದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೆ ಗ್ರಂಥರಕ್ಷಣೆಯ ಸಮಸ್ಯೆಗಳೂ ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತ 
ನಡೆದುದೂ ಒಂದು ವಿಶೇಷವಾದ ಸಂಗತಿ. ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಕಡೆಯಿಂದ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳನ್ನು ಕದ್ದೊಯ್ಯುವದ್ಳು. ಒಬ್ಬ ರಾಜನ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿದ್ದ ಗ್ರಂಥಾಲಯವನ್ನು 
ಅಫಹೆರಿಸುವದು, ಒಂದು ಧರ್ಮದವರ ಪುಸ್ತಕ ಭಾಂಡಾರವನ್ನು ಸುಡುವದು, 
ಒಂದು ಕಾಲದ ಜ್ಞಾನನಿಧಿಯನ್ನು ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ನಾಶಮಾಡುವದು 
ಮಂತಾದ ಅನಕೃತ್ಯಗಳು "ಆಗ್ಗೆ ನಡೆದುವು. ಥಾಮ್‌ಸನ್‌ ಇವರು ತಮ್ಮ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥಾಲಯಗಳು? ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಕೆಲವು ಸಂಗತಿಗಳು 
ಇಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಮಿಕ ಎನಿಸುವಂತೆಯೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕವಾದುವೂ ಇರುತ್ತವೆ. 


ಎಂದು 


ಆರಿಸ್ಟಾಟರ್‌ರು ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರಮ ಮತ್ತು ವೆಚ್ಚವನ್ನು ವಹಿಸಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿಟ್ಟ ತಮ್ಮ 


ಅನೋಘವಾದ ಬರಹಗಳು ಮತ್ತು ತಮ್ಮ ಸಮಕಾಲೀನರ ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಸಂಗ್ರಹವು ಅವರ ನಂತರೆ ಅವರ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ, ಶಿಷ್ಯರ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಇಳಿದುಬಂದಿತು. 
ಆದರೆ ಮುಂಜಿ ಎರಡನೆಯ ಯುಮೆರಿಸನು ಪರ್ಗಮರ್ವ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿ ತನ್ನದೊಂದು 


ಧ್ರ 


pe 


ಗಂ 
ನಭ ರಕ್ಷಣೆ ೨೦೯ 


ಗ್ರಂಥಾಲಯವನ್ನು ಮಾಡುವ ಉಜ್ಜಿ ನೀೀಶದಿಂದ ಹಳೆಯ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನ ಲ್ಲ ಕಸಿಯ 
ಡೆತ್ತಿರುನಕೆಂಬುದು. ತಿಳಿದಕೊಡಲೆ ಅಂಸ್ಟ್ಯಾ ಟಲ್‌ರ ಶಿಷ್ಯರಾದ ಥಿಯೋಕ್ರಾಸ್ಪಸ್‌ 
ಎಂಬವನು ಆ ಎಲ್ಲ ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಹುಗಿದಿಟ್ಟನು. ಹೆದರಿಕೆ ಮತ್ತು 
ಹೇವಗಳ ಮ ಹೂಳಟ್ಟ. ಈ ಉತ್ತಮವಾದ ಗ ಗ್ರಂಥಸಂಗ್ರ ಹವು ಮುಂದಿ 
೧೮೭ ವರ:ಷಗಳ ನಂತರ ನೊರೆತಕೆ ಹುಳು ಮಣ್ಣುಗಳ ಪಾಲಾದ ಅದು ಯಾವ 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ದೊರೆಯಬಹುದು? ಅಗಸ್ಟಸ್‌ ಈಶ ರೋಮದ ಸಮ್ರಾಟನು 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ಅಷ್ಟ್ರಪಾತ್ರ ಗ್ರಂಥಾಲಯವು ನೀರೋನ ಕಾಲದಲ್ಲಾದ ಭಯಂಕರವಾದ 
ಪ್ರಳಯಾಗ್ನಿ ಯ ತುತ್ತಾಗದೆ ತ ಮುಂದೆ ಟಟ ಸ್‌ಜೊಕೆಯ ಕಾಲದ ಬೇಕಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಬಡಿಯಾ ಸನೇಗನ್‌ ಎಂಬ ಕೀಳು ಹೆಸರಿನಿಂದ ಸರೆಯುತ್ತಿ ದ್ದರೂ 
ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ಧರ್ಮದವರು ತಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಆಚಾರವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಅಜೀ ದ 
ದಿಂದ ಪಡೆದಿದ್ದ ರೂ ಮೊದಮೊದಲು ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿದ್ದ ರೋಮನ್‌ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ಜನರು ಪಡೆಯದಂತೆ ಆಯಾ ಮಠಗಳ ಇಲ್ಲವೆ ಮಂದಿರಗಳ ಬಾಗಿಲುಗಳಿಗೆ ಬೀಗ 
ಗಳನ್ನು ಬಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ರಂತೆ! ಇದಕ್ಕೂ ಅರ್ವಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮುಸಲ್ಮಾನ 
ಧರ್ಮಾಧಿಕಾರಿ ಮತ್ತು ರಾಜ್ಯಾಧಿಕಾರಿಗಳು ತಾವು ಗೆದ್ದ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಗ್ರಂಥ 
ಸಂ ಳನ್ಟು ಸುಡುವ ಇ ಸುಲಿಯುವ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ದ "ಮಾತು 
ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಜಾರಿತವಾದುದಿರುತ್ತದೆ: " ಇಸರಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾನನೆಲ್ಲ ಇಸ್ಲಾಮ 
ರುತ್ತದೆ, ಇನ್ನು ಇಸ್ಲಾ ಮದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವದು ಈ ಈ ಗ್ರಂಥ ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಅದು 
ಲಿಕ್ಕ ಯೋಗ್ಯವಾದುದಲ್ಲ!' 

ಯಾವದೊಂದು ವಿಸಯಪ್ರ ಶಾಸನ ಇಲ್ಲನೆ ಶಾಸ್ತ್ರವೆನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕಿಂತ 
ಮುಂಜೆಯೆ ಅದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿದ್ದದು, ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದುದು ಎಂಬ ಸಂಗತಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟವೆ ಸೈ! ಅದರಂತೆಯೆ ಈ ಗ ಗ್ರಂಥರಕ್ಸಣೆ ಮತ್ತು ಗು ಗ್ರಂಥಾ 
ಲಯಶಾಸ್ತ್ರ ಮುಂತಾದ ವಿಷಯಗಳು ಅಪಹಾರ, ಅಪಾಯ ವ ಜಾತಾ 
ಕಾಯುವದಷ್ಟೆ ಗ್ರಂಥರಕ್ಷಣೆಯ ಕಾ ರಣವಾಗಿರದೆ, ಆದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ವಿಧಾಯಕ 
ವಾದ ಉದ ಶವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಮುದ್ರಣವು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ ಬರುವದಳ್ಳಿಂತ 
ಮೊದಲು ಪ್ರತಿಗಳ ಅಭಾವದ ನರ ಸರಳ ಶಿಗಳನ್ನು ರಕ್ಸಿಸುವದ್ಕು 
ಅವುಗಳ ಉಪಯೋಗದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ, ಪ್ರಚಾರದ ರು 
ಆವಶ್ಯಕ ಎನಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಆತು ಇಂಗ್ಲಂಡ ಮುಂತಾದ ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ 
ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲಕಾಲದ ಅಂತಹ "ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಹಿತ್ತಾಳೆಯ ಜೌಸಟ್ಟಿ 
ನಲ್ಲಿಟ್ಟು, ಅವುಗಳನ್ನು ಒಂದು ಫಲಕಕ್ಕೆ ಬಿಗಿದು, ಆ ಆ ಜೌಕಟ್ಟುಗಳಿಗೆ ಉದ್ದ ಸ 
ಒಂದು ಕಬ್ಬಿಣದ ಸರಪಳಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟುತ್ತಿದ್ದರು. ಅಂಕೆಯ ಆಗಿನಕಾಲದ 
ಅಮೂಲ್ಯವಾದ ಪುಸ್ತಕಗಳಿಗೆ " ಜ್ರೀಡಿಯಲ್ಲಿ, ದ್ದ ಗ್ರಂಥಗಳು” (Books in 
chains) ಎನ್ನುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರಿಂದ ಕಳವು. ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ, ಸವಕಳಿಯು 
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ಶಿ 
೨೧೦ 


ಅವುಗಳ, ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಸಾರವೂ ಆಗುತಿದ್ದ 
4 ವಾದುದು. ಅಲ್ಲಿ ಯೆ ಬಂದು ಓದುವದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಸುರ 
ಮಾತು ಸತ್ಯವ ಅರಿಯೆ ಬಂದು ಓದಬೇಕು ಎಂಬ ವಿಜಾರವೆ ಯ 
ತತೆಯು ನಶ್ಚಿತವಾಗಿದ್ದರೂ SE ಳನ್ನು ಪಡೆಯ ಜಾತ್ರೆ ಮ 
- ಕೂರತೆಯೆನಿಸಿ, ಅವುಗಳ ಅನಕೂಲ-ಲಾಭಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವವರ ಸಂ 
ಲ್ರಿರುತ್ತಿತ್ತು 
ಸಣ್ಣ ನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬಂದಂತೆ ಮುದ್ರಣ ನಾನಯರವುಂಟಾಗಿ ಜನರಿಗೆ 
ಲಕ್ಷಗಟ್ಟಲೆ ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ತೆಗೆದು ಒಂದು ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಹಂಚುನಂತೆ ಆಯಿತು 
ಇತ್ತೀಚೆಗಂತೂ ಇಂಗ್ಲ ಂಡ-ಆಮೇರಿಕೆ ರಶಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿವರುಷ ಹೊರಡುವ 
ಗ್ರಂಥಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಕೋಟ, ಅಬ್ಬಗಳಲ್ಲಿ ಖಾತಿ Mer ಅಶ್ಚರ 
ಪ್ರಚಾರವಾಗಿ, ಜನರಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಿಟಿಕಾನಿರಯು ಯ್ಯ ಪ ಸ ಸಣ್ಣ 
ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ಗ್ರಂಥಸಂಗ್ರಹೆನಿರುತ್ತದೆ ; ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ 
ತನ ಜೀ ಆದ ಒಂದು ಚಿಕ್ಕು ಪುಸ್ತಕ ಭಾಂಡಾರವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಇತ್ತ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಊರುಗಳಲ್ಲಿ ಓಣಿಗೊಂದು ಭವ್ಯವಾದ ಸಾರ್ವಜನಿಕ 
ಗ್ರಂಥಾಲಯನಿದ್ದು ಅದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಮುಕ್ತದ್ವಾರವಾಗಿರುವದು ಸಹಜವಾದ 
ಸಂಗಕಿಯಾಗಿದೆ. ಅದರಂತೆಯೆ ಈಗ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಸಾ ಫ್ಸರತೆಯ ಆಂದೊ! 
ಲನವು ಭರದಿಂದ ' ಮುಂದುವರಿದುದರಿಂದ ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ 
ಭಾಷೆಗಳು, ದೇಶದೊಳಗಿನ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಕಾರಣಗಳ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ, ಸಾಕಷ್ಟು ವಿಕಾಸಹೊಂದುತ್ತ, ವಿಸ್ತೃತವಾಗುತ್ತ 
ನಡೆದಿವೆ. ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಈಗ ಹೊರಡುವಷ್ಟು ಪುಸ್ತಕ, ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಹಿಂದ 
ಎಂದೂ ಹೊರಡುತ್ತಿದ್ದಿರಲಿಕ್ಳಿಲ್ಲ ಎಂದು ಧೈರ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಅದರಿಂದ ಗ್ರಂಥರಕ್ಷಣೆಯ ಸಮಸ್ಯೆಯು ಸರಿಹಾರವಾಗಿರುವದು 
ಎಂದು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿ ಬುಬಾರದು. ಅನುಕೂಲತೆಗಳು ಹೆಚ್ಚಾದಂತೆ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ 
ಮರೆವು ಮೈಯುಣ್ಣಹೆತ್ತುತ್ತದೆ; ಸೌಕರ್ಯಗಳು ಬೆಳೆಯತೊಡಗಿದಂತೆ ಬೇಸರವೂ 
ಮನೆ ಮಾಡಹತ್ತುತ್ತದೆ; ಸಂಖ್ಯೆಯು ಏರುತ್ತ ನಡೆದಂತೆ ಅನಾಸ್ಥೆ-ನಿಷ್ಠಾಳಜಿಗಳು 
ನಿರ್ಧಾರಹೊಂದುತ್ತನೆ. ಅಂತೆಯೆ ಪುಸ್ತಕಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ವೃದ್ಧಿ 
ಯಾಗುತ್ತ ಬಂದರೂ ಗ್ರಂಥ ರಕ್ಷಣೆಯ ಹೊಣೆಯು ಕೂಡ ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತ ಇದೆ. 
ಈಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥರಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು. 


ಸಾವಕಾಶನೆನಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ, 
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ಗ್ರಂಥ ರಕ್ಷಣೆ 
ರೂಪದ ರೆಕ್ಸಣೆಯೆಂದರೆ ಅದರ ಬಾಹ್ಯ 


೨೧೧ 
ರೂಸ-ಆಕಾರಗಳ ನ ಸ 
ನದು. ಮಹತ್ವದ ಪುಸ್ತಕ ಎನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪುಸ್ತ ಕಗಳನ್ನು ನ 
ವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಾದರೂ ಇಡಬೇಕು ಇಲ್ಲವೆ ಶಾಶ್ವತ ಎನಿಸುವಂತಹ ಕೂ 
ಜೂ ಕಟ್ಟಿಸಬೇಕು. ತಾತ್ಪೂರ್ತಿಕವಾದ ಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಪುಸ್ತ ಕಗಳನು. 
ಪ್ರಕಟಿಸಿದರೆ, ಅವುಗಳನ್ನು ಕೊಂಡವರು, ಅದರ. ಮಹತ್ವವನ್ನು ಸ 
ಗಟ್ಟಿಯಾದ ಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೂಳ್ಳುವ ಮೊದಲ ಕೆಲಸವನ್ನು ಕೈಕೊಳ್ಳುವರು. 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇಂದಿನ ಕಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿ ನೂರಕ್ಕೆ ತೊಂಬತ್ತು. ನಾಲ್ಫಾರು 
ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಹರಿದು ಚೂರಾಗುತ್ತವೆ. ಅಂತೆಯೆ ಒಳ್ಳೆಯ “ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ಮಸದಲಾಗಿಯ್ದ ಬಂಧುರವಾದ ಚರ್ಮದ ಇಲ್ಲವೆ ಬಟ್ಟಿಯ ಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸು 
ಬವ ಉಚಿತವಾದ ಮಾತು. ವ್ಯಾಸಂಗಿಗಳಿಗಾಗಲಿ, ವಾಚನಮಂದಿರಗಳಿಗಾಗಲಿ 
ಮೇಲಿಂದಮೇಲೆ ಹೊಸಕಟ್ಟು ಹಾಕಿಸುವ ವೆಚ್ಚವನ್ನು ಉಳಿಸುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ 
ಬಾಳುವ ಹೊದಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೊತ್ತಿಗೆಗಳನ್ನು ಹೊರಡಿಸುವದಜೆ ಒಳ್ಳೆಯದು. ಇನ್ನು 
ಇಷ್ಟಾದರೂ ಸವಕಳಿ, ದುಶುಸಷಯೋಗ ಮುಂತಾದ ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿ ಪುಸ್ತಕಗಳ 
ವ.ೂಲೆಗಳನ್ನು ಮುಚ್ಚಳಗಳನ್ನು ಆಗಾಗ್ಗೆ ಬದಲಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; ಸರಿಸಡಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇತ್ತ ಒಳಗಿನ ವಿಷಯಕ್ಕೂ, ಹೊರಗಿನ ರೂಪಕ್ಕೂ 
ಒಂದಿಷ್ಟಾದರೂ ಹೋಲಿಕೆಯಿರುವಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವಜೊಂದು ಅಗತ್ಯದ 
ಸೂಚನೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಪ್ರಕಟನೆ, ಮುದ್ರಣ ಚಿತ್ರಗಾರಿಕೆಗಳು ಸಹಜ- 
ಸುಲಭವಾದ ಈ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಮೇಲಿನ ಥಳಕುಮಾತ್ರ ಹೆಚ್ಚಿನದಾಗಿರುವ ಉದಾ 
ಹರಣೆಗಳು ಹೇರಳವಾಗುವ ಸಂಭವವುಂಟು. ಅಂತೆಯೆ ಪುಸ್ತಕಗಳು ರೂಪ 
ಮತ್ತು ಗುಣ ಈ ಎರಡೂ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಆನುಚಿತನೆನಿಸಿದಂತೆ ಒಂದನ್ನೊಂದು 
ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 

ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಪುಸ್ತಕಗಳ ಗುಣದ ರಕ್ಷಣೆ ಮಾಡುವದೊಂದು ತುಸು 
ಬಿಗಿಯಾದ ಕೆಲಸ. ಆದರೂ ಭಾಂಡಾರಿಗನಾದ ಇಂದಿನ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 
ಕೈಕೊಳ್ಳತಕ್ಕು ಕರ್ತವ್ಯವಿದು. ಒಂದು ಗ್ರಂಥದ ಗುಣದ ದುರುಷಯೋಗವು 
ಮೂರುಬಗೆಯಾಗಿ ಆಗುತ್ತಿರುವದು, ಕೆಲವರು ಅದನ್ನು ಓದದೆ ಅದರ ಅಪಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ; ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಓದಿದ್ದರೂ, ತಮ್ಮ ಪೂರ್ವ 
ಗ್ರಹದ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಇಲ್ಲವೆ ಬೇರೆ ಕಾರಣಗಳ ಸಲುವಾಗಿ ಅದನ್ನು ತಪ್ಪು 
ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಅತ್ತ ಬೇರೆ ಕೆಲವರು ಆ ಪುಸ್ತಕದ ಮರ್ಮವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಅಕಿದುಕೊಂಡು ಅರಿತಿದ್ದರೂ ತಮ್ಮ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಹವ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ 
ಅದನ್ನು ಬೇಕೆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅಣಿಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಮೂರು ರೀತಿಯ 
ಉಪಯೋಗವನ್ನು ಭಾಂಡಾರಿಗನಾಗಲಿ, ಬೇಕೆ ಸಂಗ್ರಾಹಕನಾಗಲಿ ತಪ್ಪಿಸಬಹುದು. 
ಮೊದಲಿನ ಪಂಗಡದವರಿಗೆ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು: ಲಭಿಸಿಕೊಡುವ ಸಹಾಯದಿಂದ ಆ 


ಗದ್ಯ ವಿಹಾರ 
೨೧೨ 


ಕೊರತೆಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಬಹುದು. Ee ಪಂಗಡದವರಿಗೆ ಪೂರ್ವ 
ಗ್ರಹದ ಮೂಲಕ ಅವರ ಆ ಗ್ರಂಥದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ನ ದೂಷಿತವಾಗಿರುವದ್ದು 
ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿ, ತಿಳಿಸಿ, ಬಿಂಬಿಸಿ, ಆ ಅಸಗ್ರಾಹವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯಬಹುದ್ದು. 
ಇನ್ನು ಮೂರನೆಯ ಸಂಗಡದವರ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಅವರಿಂದ ಕಲುಹಿತವಾದ 
ನಾತಾವರಣವನ್ನು ಆ ಗ್ರಂಥದ ಮೂಲಪ್ರತಿಗಳನ್ನೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಜನರಿಗೆ ಸಿಗುವಂತೆ 
ಮಾಡುವದರಿಂದ ಕಡಿಮೆಮಾಡಬಹುದು. ಭಾಂಡಾರಿಗನಿಗಿ ಈ ಬಗೆಯ ವ್ಯಾಸಂಗ 
ಈ ಬಗೆಯ ಸಹನಶಕ್ತಿಗಳು ಇರುವದು ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಮಹತ್ವದ ಮಾತು. 
ಇನ್ನು ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಪುಸ್ತಕಗಳ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ರಶ್ಷಿಸುವದು. ಈ 
ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲಂಡ ಮುಂತಾದ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥರಕ್ಷಣೆಯ ನಿಯಮ 
ನಿರ್ಬಂಧಗಳು ಹೇಗೆ ಪರಿನರ್ತನ ಹೊಂದುತ್ತ ನಡೆದಿವೆಯೆ:ಂಬುದೊಂದು ಮನೋ 
ರಂಜಕವಾದ ಕಲೆಯೆ ಆಗಿದೆ. ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ಹೊರಡಿಸುವ ಮುದ್ರಣ 
ಸೌಕರ್ಯವು ಒದಗಿ, ಮೂಲೆ ಮೂಲಿಗಳಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥ ಭಾಂಡಾರಗಳು ಕಾಣಹತ್ತಿದಂತೆ 
ಗ್ರಂಥರಕ್ಷಣೆಯ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಗತಿಕ ವಿಚಾರಗಳು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಬರ 
ಹಕ್ಕಿದವು. ಗ್ರಂಥಭಾಂಡಾರವೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಿಂದಲೂ ದೊರಕಿಸಿಟ್ಟಿ ಕೆಲವು ಹುಳ 
ಹತ್ತಿದ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಹೆರವರಿಗಾರಿಗೂ ದೊರೆಯದಂತೆ ಸರ್ಪಗಾವಲಿನಿಂದ 
ಸುರಕ್ಷಿತವಾದ ಸ್ಥ ಳವೊಂದಾಗಿದ್ದುದು, ಬರಬರುತ್ತ ಜನರ ಓದುವ ಚಟಿವು ಬಲಿಯ 
ತೊಡಗಿದಂತೆ, ಆ ಅಭಿರುಚಿಯನ್ನು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸುವ, ಸ್ಫೂರ್ತಿಯಿಂದ ತುಂಬುವ 
ಬಲಗೊಳಿಸುವ ಒಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಯಾಗಿದೆ ಇಂದು! ಮೊದಲಿನ 
" ಫಾಲನೆಗಾಗಿಯೆ ಪುಸ್ತಕಗಳು? ಎಂಬ ವಿಚಾರವು ಇಲ್ಲದಂತಾಗಿ ಅದರ ಬದಲು 
" ಎಲ್ಲರಿಗಾಗಿ ಪುಸ್ತಕಗಳು? " ಉಪಯೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಗ್ರಂಥಗಳು’ ಎಂಬ ಉದ್ದೇಶವು 
ನೆಲಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೂ ಭಾಂಡಾರಿಗರಿಗೆ ಗ್ರಂಥರಕ್ಷಣೆಯ ಒಂದೆರಡು ಅಂಶಗಳು ಅತಿ 
ಪ್ರಯಾಸವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ. ಹುಳುಗಳು, ಬೆಂಕಿ, ನೀರು ಮುಂತಾದವು 
ಗಳಿಂದ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಅಸಾಯನೇನಾಗುವದು ಎಂಬುದನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದು ಅದಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕ ಪರಿಹಾರಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಿ ತೆಗೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯನ ಅಪೂರ್ಣತೆಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ಶೋಧಿಸುವದು ಕಠಿಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಒಯ್ದ ಪುಸ್ತಕ 
ಗಳನ್ನು ತಪ್ಪದೆ; ತಡಮಾಡಜಿ ತಿರುಗಿಕೊಡುವದ್ದು ಸ್ವಾರ್ಥದ ಸಂಕಟದಲ್ಲಿ 
ಮಹತ್ವದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನಾ ಗಲಿ, ಗ್ರುಂಥಭಾಗಗಳನ್ನಾ ಗಲಿ" ಕಜ್ದೊಯ್ಯುವದು, 
ಮುಂತಾದ ಪ್ರಕಾರಗಳು ಇನ್ನೂ ನಡೆದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ " ಉಪಯೋಗ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಪುಸ್ತಕಗಳು? "ಸಕಲರಿಗೂ ಗ್ರಂಥಗಳ ಸಮಾನ ಲಾಭ' ಮುಂತಾದ 
ಸರ್ವಸಮ್ಮತವಾದ ತತ್ವಗಳಿಗೆ ಭಂಗ ಬರುವದು. ಈ ಬಗೆಯ ಫೊರತೆಗಾಗಿಯೆ 
ನಾ ಕ್ರಿಮಿಕೀಟಿಕ್ಕ ನಿಸರ್ಗಕೋಪ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗಿಂತ ಕ್ಲೇಶಕಾರಕ 
ವು ಮನುಷ್ಯನೆ ಆಗಿರುವನು ಎಂಬ ಮಾತು ನಿಜವೆನಿಸುವದು. 








ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರ ನುತು ಸಮಾಜ ೨೧೩ 


ನಿಯಮ Uo ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಅತಿಬಿಗಿಯಾದ ಆಡಳಿತವನಿ,ಟು 
ಜನರನ್ನು ಹೀಡಿಸುತ್ತ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿಯಾಗಿ ಮೆಕೆಯುವ ಭಾಂಡಾರಿಗನು ನ 
ಅದೃಶ್ಯನಾಗಿರುವನು. ಸೃಷ್ಟಿ ಸಂಹೃತಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ "ಸ್ಲಿತಿ'ಯೆ ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ 
ವಾದ ಅವಸ್ಥೆ ಯೆಂದೇ ಅದರೊಡೆಯನಾದ ವಿಷು ವಿನ ಹೊಡ ಹೆಜಿ ನದಿರುವಂತ 
ಗ್ರಂಥಕರ್ತ ಮತ್ತು ಓದುಗ ಇವರಿಗಿಂತ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ks ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಭಾಂಡಾರಿಗನದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸ್ಥಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಂತೆಯೆ ಗ್ರಂಥಾಲಯಗಳು 
ಇಂದು ಸಕಲರಿಗೂ ಸಮವಾದ ಸೌಕರ್ಯಗಳನ್ನೊ ದಗಿಸಿಕೊಡುವ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸಂಸ್ಥೆ ಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ಭಾಂಡಾರಿಗ ಮತ್ತು ಓದುಗರು ಅತ್ಯಂತ ಸಹನೆ ಮತ್ತು 
ಪೂರ್ಣಸಹಕಾರದಿಂದ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ! 


— ಎಚ್‌, ಎಸ್‌. ಪಾಟೀಲ 


ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ 


ಒಂದು ಪ್ರದೇಶದ ಸುತ್ತಲೂ ಹರಡಿಕೊಂಡಿರುವ ಭೌತಿಕವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಕಲ್ಪಿತ 
ವಾಗಿರುವ ವಾತಾವರಣವನ್ನು ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ. 
ಭೂಮಿಯ ಮೇಲ್ಮೈಲಕ್ಷಣ, ನದಿ, ಬೆಟ್ಟಿ, ಸರೋವರ ಮೊದಲಾದ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ಎಲ್ಲೆ ಕಟ್ಟುಗಳು, ವಾಯುಗುಣ, ಭೂಮಿಯ ಉತ್ಪನ್ನಗಳು ಮೊದಲಾದುವು 
ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವು. ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಗಿಡ 
ಮರಗಳು, ಪ್ರಾಣಿಗಳು, ಸಮುದ್ರಗಳು, ಮರುಭೂನಿ:, ಜ್ವಾಲಾಮುಖಿ, ಗುರುತ್ತಾ 
ಕರ್ಷಣಶಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದುವು ಸಹ ಸೇರಿವೆ.3 

ಮನುಷ್ಯನು ಜೀವನದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರುವ ಭೌಗೋಳಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಎರಡು ಭಾಗಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು. ಅವು ಯಾವುವೆಂದರೆ : (ಅ) ಮನುಷ್ಯನ 
ನಿಯಂತ್ರಣಕ್ಕೆ ಒಳಪಡದ ಶಕ್ತಿಗಳು ಮತ್ತು (ಆ) ಮನುಷ್ಯನ ಅಂಕೆಗೆ ಒಳ 
ಪಟ್ಟಿರುವ ಶಕ್ತಿಗಳು.3 

ಮನುಷ್ಯನ ಅಂಕೆಗೆ ಸಿಲುಕದಿರುವ ಶಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಭೂಮಿ ಮತ್ತು ಭೂಮಿಯ 
ಮೇಲೆ ಹರಡಿಕೊಂಡಿರುವ ಜಲರಾಶಿ; ಸೂರ್ಯನಿಗೂ-ಭೂಮಿಗೂ ಮತ್ತು 
ಭೂನಿಗೂ-ಚಂದ್ರನಿಗೂ ಇರುವ ಪ್ರಾಕ್ಸಕಿಠ ಸಂಬಂಧಗಳು; ಮತ್ತು ಈ ಸಂಬಂಧ 


೪ 


ಗಳಿಂದಾಗುವ ಕತ್ತಲೆ-ಬೆಳಳು ಉಬ್ಬರ ನಿಳಿತ, ಗ್ರಹಣ ; ಪರ್ವತಗಳು, ಮೈದಾನ 
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ಗಳ್ಳು ನದಿಗಳು; ಖನಿಜಗಳು ವಾಯುಗುಣ, ಮಾರುತಗಳು ಇತ್ಯಾದಿ ಅತಿ ಮುಖ 
ಧಾಮವು, ಇವುಗಳನ್ನು ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನ ನಿಯಂತ್ರಣಕ್ಕೆ ಒಳಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಭೌಗೋಳಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನ ಸೌಕರ್ಯ 
ಗಳಿಗಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಬಹುದು. ಪರ್ವತಗಳನ್ನು ಮನುಷ್ಯನು ಬೇರೆಯ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ 
ಬದಲಾಯಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಆದಕ್ಕೆ ಅನ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸುರಂಗಮಾರ್ಗಗಳನು 
ನಿರ್ಮಿಸಬಲ್ಲನು. ಖುತುಗಳನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಮನುಷ್ಯನು 
ಪಡೆದಿಲ್ಲ; ಅದಕೆ ನಿನಿಧ ಯತುಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವ ವಿವಿಧ ಮಾರ್ಗ 
ಗಳನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅವನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆ. ಗಾಳಿಬೀಸುವ 
ದಿಕ್ಸನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಲು ಅವನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ... ಆದರೆ ಗಾಳಿಯಂತ್ರದಂಥ 
ಸಾಧನಗಳಿಂದ (9186-೫111) ಗಾಳಿಯನ್ನು ತನ್ನ ಅನುಕೂಲಕ್ಕಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬಹುದು. 
ಮನುಷ್ಯನ ನಿಯಂತ್ರಣಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟಿರುವ ಭೌಗೋಳಿಕ ವಸ್ತುಗಳು ಕೆಲನಿನೆ. 
ಅವುಗಳನ್ನು ಆತನು ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳಿಂದ ಬದಲಾಯಿ:ಸಿ ತನ್ನ ಉಪ 
ಯೋಗಕ್ಕೆ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದುವು ಗಿಡಗಳು, 
ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಮತ್ತು ಭೂಮಿಯ ಫಲಶಕ್ತಿ. ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನ ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ 
ಬರುವ ಅನೇಕ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ಪಳಗಿಸಿ ಸಾಕುತ್ತಾನೆ. : ಆಪಾಯಕಾರಕ ' ಕ್ರಿಮಿ 
ಕೇಟಿಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ಮೂಲ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ವಿವಿಧ ಗಿಡ 
ಮರಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಭೂಮಿಯ ಮೇಲಿರುವ 
ವಿನಿಧ ಜೈವಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಜೀವನದ ಮೇಲ್ಮೆಗೆ ಉಪಯೋಗಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. ಇವು ಅವನ ಜೀವನದ ಮೇಲೆ ಮಹತ್ತರ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡಿನೆ. ಮನುಷ್ಯನ ಭೌತಿಕವಸ್ತುಗಳ ಮೇಲಣ ನಿಯಂತ್ರಣವು ಐರಂತರ 
ವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದೆ. ಆದಕ್ಕೆ ಇದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯನು ಜೈವಿಕ ಪರಿಸರದ ಮೇಲೆ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಹೆಕೋಓಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವನೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ತಪ್ಪಾದೀತು. 
ಪ್ರರಾತನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಮನುಷ್ಯನು ತನಗೂ, ಭೂಮಿ ಮತ್ತು ನೈಸರ್ಗಿಕ 
ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ವಿವೇಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಜನಜೀವನದ 
ಮೇಲೆ ಭೌಗೋಳಿಕ ಪ್ರಭಾವವನ್ನೂ, ಮನುಷ್ಯನಿಗೂ ಮತ್ತು ಭೌಗೋಳಿಕ 
ಸರಸರಕ್ಕೂ ಇರುವ ನಿಕಟಿ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಆರಿಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿ, ಈ ಸಂಬಂಧ 
ಗಳ ಸ್ವರೊಪನನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ... ಈ ಸಂಬಂಧಗಳ ನಿರೂಪಣೆಯು ಕೇವಲ 
ಸವಗ ಬಾಸಲಾಗಿ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಸ್ಯ ತನ್ನ ಅನುಭವದಿಂದ ಆನೇಕ 
ಜು. ಸ ಹೆಚ್ಚು ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಬಿಸಿಲಿನ ಪ್ರದೇಶಗಳ 
ಚ್ಚಾಗಿ ಶ್ರಮನಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಲು ಹವಾ 








ಒಸಗೆ (ಕಕ ಪರಿಸರೆ ಮತು ಸಮಾಜ 
df 


೨೧೫ 
ಮಾನದ ಪ್ರಭಾವವೇ ಕಾರಣ ಎಂಬುದನ್ನು ಅನನು ತಿಳಿದಿದ್ದಾನೆ. ಒಟ್ಟ 
ವಿನಿಧ ಭೂಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ ಜನರ ಜೀವನದಲಿ ಓಳ: ಓಟ್ಬನಲ್ಲಿ, 

ಸಿ ನದ ಕಾಣಬರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿಗೆ 


ಸ್ನ ೋ್ಗಕ ಪರಿಸರವು ಅತಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಕಾರಣವೆಂದು ಅನೇಕ ಸಮಾಜ 
ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ವಿಶ್ವದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ ಆದಿವಾಸಿಗಳ ಜೀವನವನು 
ತ ಅವರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಅನೇಕ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಗ್ರ Ai 
ನ ವಾಸಿಸುವ ಎ 
ಸೀವಿಸುವ ಆಹಾರಕ್ಕೂ, ಬಯಲು ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುವ ಕ್ರೋ ಇಂಡಿ 
ಯನರು ವಾಸಮಾಡುವ ಮನೆಗೂ, ಅವರ ಆಹಾರಕ್ಕೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿವೆ. ಈ 
ಎರಡು ಜನಾಂಗಗಳ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಹಲವಾರು ಪ್ರಮುಖ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿವೆ. ಹೀಗೆ ನಾವು ವಿವಿಧ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮುದಾಯಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿ 
ಸಿದರೆ, ಅವುಗಳ ಜೀವನದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಮುಖ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು ಗೋಚರಿ 
ಸುತ್ತವೆ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಕೆಲವು ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುವ ಜನರು ಬೆಳ್ಳಗೆ 
ಎತ್ತರವಾಗಿದ್ದರೆ, ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುವವರು ಕಪ್ಪಗೆ ಗಿಡ್ಡ 
ರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಜನರು ಹಳದಿಮಿತ್ರಿತ ಬಿಳುಪು ಬಣ್ಣವನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುವರು. ಕೆಲವರ ತಲೆಗಳು ಉದ್ದವಾಗಿದ್ದರೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರ ತಲೆಗಳು 
ಅಗಲವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಕಣ್ಣುಗಳ ಬಣ್ಣದಲ್ಲಿ ಕೂದಲಿನ ಬಣ್ಣ ಮತ್ತು ನೀಳದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು ಕಾಣಬರುತ್ತವೆ. ಕೇವರ ಮೂಗು ನೀಳವಾಗಿ ಜೂಪಾಗಿದ್ದರೆ, 
ಇನ್ನು ಕೆಲವರ ಮೂಗು ಮೊಂಡಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಜನರ ರೂಪ ಮತ್ತು ದೇಹ 
ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 

ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸವಾಗಿರುವ ಜನರ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಸಹ್ಮ ಭೌಗೋಳಿಕ ಸರಿಸರದ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಹಲವು ಪ್ರಮುಖ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು 
ಕಾಣಬರುತ್ತವೆ. ಉತ್ತರ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಪರ್ವತಶ್ರೇಣಿಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುವವರೆ 
ಜೀವನಕ್ರಮಕ್ಕ್ಯೂ ಗಂಗಾ-ಯಮುನಾ ನದಿಗಳ ಬಯಲುಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸ 
ಮಾಡುವವರ ಜೀವನಕ್ರಮಕ್ಟೂ ಅನೇಕ ವ ತ್ಯಾಸಗಳಿವೆ. ಹಾಗೆಯೆ, ಮೈಸೂರು 
ರಾಜ್ಯದ ಮಲೆನಾಡಿನ ಜೀವನಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಮೈದಾನಪ್ರದೇಶದ ಜೀವನಕ್ಕೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಆದುನಿಕ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಜೀವನದ 
ರೀತಿಸ್ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾನತೆ ಕಂಡುಬಂದರೂ, ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರದ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ 
ಜನಜೀವನದ ಮೇಲೆ ಕೆಲವು ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತವೆ. 

` ಹೀಗೆ ನಿಶ್ಚದ ವಿವಿಧ ಜನಗಳ ಮೈಕಟ್ಟು, ಬಣ್ಣ, ಜೀವನಕ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ 

ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿಗೆ ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರವು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಮುಖ ಗಯ ಅನೇಕ 
ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಪ್ರತಿಸಾದಿಸಿರುವರು... ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳು 





ಅತೆ 
3೧೬ ಗದ್ಯವಿಹಾರ 


ಧಮ್ಮ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕು. ಗಾಳಿ, ಬೆಳಕು, ನೀರು ಮೊದಲಾದುವು 
ಗಳಿಲ್ಲದೆ ನಾವು ಜೀವಿಸಲಾರೆವು. ಆದುದರಿಂದ, ನಮಗೆ ಪ್ರಕ ಕ್ಸ ತಿಯ ನೆರವು ಅಗತ 
ಹೀಗೆ ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರಕ್ರೂ, ಮನುಷ್ಯನ ಜೀವನಕ್ಕೂ “ಕಟ ಸಂಬಂಧವ 
ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಸಮಾಜಶಾಸ್ಟ್ರ ಸ್ರಜ್ಞರೆ ನಿಜಾರ 
ಸರಣಿಯಿಂದ ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪಂಥನೇ ಹುಟ್ಟಿತು. ಇದನ್ನು ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಭೌಗೋಳಿಕ ಸಂಥವೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಹ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು ಮನುಷ ಜ್‌ 
ಜೀವನದ ಮೇಲೆ ನೈಸರ್ಗಿಕ ಶಕ್ತ, ಗಳ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ವಿನಿಧ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿವರಿಸಿರುವರು, 
ಈ ಪಂಥದ ಉಗ್ರಗಾಮಿಗಳು, ಮನುಷ್ಯನ ಜೀವನದ ಸರ್ವವ್ಯವಹಾರಗಳೂ 
ಭೌಗೋಳಿಕ ಅಂಶಗಳಿಂದ ನಿಶ್ಚಿ ತವಾಗಿವೆ ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆರು. ಈ ಸಮಾಜ 
ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರಲ್ಲಿ ಮಾಂಟಿಸ್‌ಕ್ಯು,  ಿ್ಲೆ, ಡೆಮಾಲಿನ್ಸ್‌, "ಡಮ್‌ » ರ್ಯಾಟೈಲ್ಸ್‌ ಬಕಲ್ಕ್‌ 
ಸಿಸ್‌ ಡಿಕ್ಸ್‌ಟಿರ್‌ ಮತ್ತು "ಹಂಟಿಂಗ್‌ಟನ್ನರು ಪ್ರಮುಖರು.3 ತಃ ಸಮಾಜ 
ರು ಭೌಗೋಳಿಕ ಅಂಶಗಳು ಮನುಷ್ಯನ ಆರ್ಥಿಕ, ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು 
ಸ್ವತಿಕ ಚಟುವದಿಕೆಗಳ ಮೇಲೆ ಬೀರುವ ಪ ಪ್ರಭಾವಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿರುವರು. 
ಅಡಕೆ ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಏಕಪಕ್ಷೀಯವುಗಳಾದುದರಿಂದ, ಅವುಗಳನ್ನು 
ಒಪ್ಪಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇವರು ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರವೇ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟು ಅದು ಮನುಷ್ಯನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನವನ್ನು "'ನಿಷೃರ್ಷಿಸುವ ಏಕೈಕ 
ಅಂಶವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರು.  ಸಮಾಜನಿಜ್ಞಾ ನಿ ಲಪ ಯ ಪ್ರಕಾರ, ಒಂದು 
ಕುಟುಂಬದ ರಚನೆಯು ಅದು ಕೈಗೊಳ್ಳುವ “ಸಗ ಸಂದರ್ಭಗಳಿಗನುಸಾರ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಅಂಥ ಕೆಲಸಗಳು ಆ ಸೆ ವಾಸಮಾಡುತ್ತಿರುವ 
ಪ್ರದೇಶದ ಪರಿಸರಕ್ಕುನುಗುಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದಕ್ಕೆ ನಾವು ಒಂದೇ ವೃತ್ತಿಯನ್ನನು 
ಸರಿಸುವ ಕುಟುಂಬಗಳು ನಿನಿಧ ಭೌಗೋಳಿಕ ಸನ್ಫಿನೇಶಗಳಲ್ಲಿರುವುದನ್ನು ಮಧ 
ಬಹುದು, ಹಾಗೆಯೇ ಒಂದೇ ವಿಧವಾದ ಭೌಗೋಳಿಕ ಸರಿಸ ರದಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ವೈ 
ಗಳನ್ನನುಸರಿಸುವ ಕುಟುಂಬಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಒಂದು ಸ 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಐಶ್ವರ್ಯ, ಅದು ಸ್ಥಳ ಮತ್ತು ವಾಯುಗುಣಗಳ ಮೇಲೆ 
ಅವಲಂಬಿತವಾಗಿರುವುನೆಂದು ಬಕಲ್‌ ತಿಳಿಸಿದನು. ಆದಕ್ಕೆ ಉತ್ತಮವಾದ ವಾಯು 
ಗುಣವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಪ್ರಜೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಹಸ್ರಾರು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಯಾನ 
ನಾಗರಿಕತೆಯೂ ಮೂಡಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ. ಪರ್ವ ತಗಳಿಂಜೊಡಗೂಡಿ, ಫಲವತ್ತಾದ 
ತ ದ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ನಾಗರಿಕತೆ ಬೆಳೆದಿರುವುದು ಚಾರಿತ್ರಿಕ ವಿಸಯವಾಗಿದೆ. 
ಗ ನು ತನ್ನ " ಸಿವಿಲಿಸೇಷನ್‌ ಆಂಡ್‌ ವೆ ಕ್ಲೈಮೇಟ್‌ ಎಂಬ ನಾಗರಿಕತೆ 
ನಾಮಾನಗಳಿಗ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮನಾದ ವಾಯುಗುಣ 





ಕ ಆದೇ: ಪ್ರ ೧೦೧ 





ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರೆ ಮತು ಸಮಾಜ 


೨೦೭ 

ನಾಗರಿಕತೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ | ಡೆ 
ಉತ್ತಮವಾದ ಗೆ | ದ ಶಿ ಬೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ, ಆತ್ಯಂತ 
ಜಾವ ಪ ಣವನ್ನು ಕೂಂದಿರುವ ದೇಶಗಳ ನಾಗರಿಕ ನೆ ಮಿ ಕ್ಷ ದೇಶಗಳ 


ನಾಗರಿಕತೆಯ ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೆ ನೆ. ಭೌಗೋಳಿಕ 
ಪಂಥದ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ನಿರೂಪಿಸಿರುವ ನಿರ್ಣಾಯಕ ವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಮನುಷ್ಯನ ನಾಗರಿಕತೆಗೂ ಮತ್ತು ಆತನು ಪನ್‌ 
ಭಾಲಿ ವಾತಾವರಣಕ್ಕೂ ನಿಕಟಿಸಂಬಂಧನಿರುವ ಹಲವು ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ, ವಾಸ್ತವವಾಗಿ, ಮನುಷ್ಯನ ನಾಗರಿಕತೆಯ 
ಪ್ರಗತಿಗೂ ಆತನು ಜೀವಿಸುವ ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧನಿಜಿ. ಆತನು 
ವಿಜ್ಞಾನದ ನೆರನಿನಿಂದ ನೈಸರ್ಗಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಲು ಸತತವಾಗಿ 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯ ಶಕ್ತಿಗಳ ಮೇಲೆ ಮನುಷ್ಯನ ನಿಯಂತ್ರಣವು 
ಹೆಚ್ಚಿದಷ್ಟು, ಆತನು ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಶಕ್ತಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸುವುದು ಕಡಿನೆ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ನಾಗರಿಕತೆಯಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿದೆ ಸಮುದಾಯಗಳು 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ನೈಸರ್ಗಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರವು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಮಟ್ಟವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಒಂಜೇ 
ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಉದ್ಭವಿಸಿದ ಅನೇಕ ನಾಗರಿಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಮಾತ್ರ 
ಹೆಲವು ಶತಮಾನಗಳವರೆಗೆ ಬಾಳಿ, ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಬಹೆಳ ಬೇಗ ನಶಿಸಿಹೋಗಿನೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರವು ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಅರ್ನಾಲ್ಡ್‌ ಟಯೋಸ್ಟಿ ಎಂಬ ಆಧುನಿಕ 
ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಈ ನಿಚಾರವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿರುವನು. ಈಜಿಪ್ಟ್‌, ಹರಪ್ಪ- 
ಮಹೆಂಜದಾರೋ, ಹಿಟೈಬ್‌, ಮೆಕ್ಸಿಕೊ, ಗ್ರೀಕ್‌, ರೋಮನ್‌, ಮಾಯಾ ಮೊದಲಾದ 
ನಾಗರಿಕತೆಗಳು ಭಿನ್ನವಾದ ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಡಿ, ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಗತಿ 
ಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದವು, ನಾಗರಿಕತೆಯು ಅನುಕೂಲವಾದ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಉದ್ಭವಿಸಿ 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಯಾಗುತ, ದೆಂಬ ನಂಬಿಕೆಗೆ ವಿರೋಧವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಟಿಯೋನ್ಸಿ 
ಹೊಂದಿದ್ದಾನೆ. ಮನುಷ್ಯನು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪ್ರಕಿಭಟನೆಯನ್ನು ಎದುರಿಸಿ, ನಿರಂತರ 
ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನು 1 ಕಟ್ಟಿ ರುವನೆಂದು ಅನೇಕ ನಿದರ್ಶನಗಳೊಡನೆ ಆತನು 
ವಿವರಿಸಿರುವತು. ಭೌಗೋಳಿಕ ವಾತಾವರಣವು ನಾಗರಿಕತೆಗಳ ಮೇಲೆ ಯಾವ 
ನಿಧವಾದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನೂ ಬೀರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ... ಅಂಥ ವಾದವು 
ಸಾಧುವಾದುದೂ ಅಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಬೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರದ ಪ್ರಭಾವವು ಒಂದೇ 
ವಿಧವಾದುದು ಎಂದಾಗಲಿ ಈಜಿಪ್ಟ್‌, ಮೆಸಸೊಲೋಮಿಯ ಮತ್ತು, ಟೆನಿಸಿ ಕಣಿವೆಗಳ 
ಮೀಲೆ ಭೌಗೋಳಿಕ ವಾತಾವರಣ ಒಂದೇ ರೀತಿಯ ಪ್ರ ಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿದೆಯೆಂದಾಗಲಿ 
ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ.* ಔದ್ಯೋಗಿಕ ನೈಪುಣ್ಯು, ವಾಣಿಜ್ಯ, ವ್ಯಾಪಾರ, ಹಣಕಾಸಿನ 


1 ಅದೇ: ಪು. ೧೦೧ | 
5 Arnold J. Toynbee, in ೩. M. Mac Iver and C. H. Page, op. 
cit., ಪ್ರು ೧೦೩— ೧೦೪ 
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ಸಾಹಸಪೂರ್ಣ ವ್ಯವಹಾರಗಳು; ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವ ಆರ್ಥಿಕ 
ಸಸ್ಸಿವೇಶಗಳು--ಇವುಗಳೆಲ್ಲ ಮನುಷ್ಯನ ಜೀವನದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರುತ್ತವೆ 
ಮತ್ತು ಅವನ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಸಾಧಕವಾಗಿವೆ : ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿ, ಕೈಗಾರಿಕೆಯ ಕ್ರಾಂಕಿಯ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ, ಫಲವತ್ತಾದ ದಕ್ಷಿಣ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿದ್ದವರು, ಸಾಧಾರಣ 
ಭೂಗುಣ ಹೊಂದಿರುವ ಉತ್ತರ ಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೆ ವಲಸೆಹೋದರು. ಅದಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲಿ 
ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರವು ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಂತೆಯೇ ಇದ್ದಿತು. ಆದರಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಬದಲಾವಣೆಯೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. . ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕ್ರಾಂತಿ ಎರಡು ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲೂ ಪ್ರಭಾವ 
ಬೀರಿದ್ದಿತು. ಮನುಸ್ಯನು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಸ್ವಾಮ್ಯವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಸಿದಂತೆ 
ನಾಗರಿಕತೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಸಮಾಜದ ಆಂತರಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳ ಪ್ರಭಾವವು ಹೆಚ್ಚಾ ಗುತ್ತಜಿ. 
ನಾವು ಆದಿವಾಸಿಗಳ ಜೀವನವನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಈ ವಿಷಯವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದಿನಾಸಿಗಳೆ ಜೀವನವು ಸರಳವಾದುದು, ಅವರ ಆರ್ಥಿಕ ಜೀವನವು ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಅವರು ವಾಸಿಸುವ ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ, ಜೇಟಿ 
ಯಾಡುವುದು, ಮಾನುಹಿಡಿಯುವುದು, ಗೆಡ್ಡೆ ಗೆಣಸುಗಳನ್ನು ಆರಿಸಿ ತಿನ್ನುವುದು 
ಇವುಗಳಿಂದ ಅವರ ಜೀವನವು ಸಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಅವರ ಉಡುಪು ಅಲ್ಲಿ ದೊರಕುವ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನನಲಂಬಿಸಿತ್ಲು. ಆವರು ವಾಸಮಾಡುವ ಮನೆಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ದೊರಕುವ 
ವಸ್ತುಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಕಟ್ಟುತ್ತಿದ್ದರು. ಅವರಿಗೆ ಹೊರಗಿನವರ ಸಂಪರ್ಕವಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಅವರ ಕಲೆ ಮತ್ತು ವೃತ್ತಿಗಳು ಅವರಿಗೆ ದೊರಕುವ ವಸ್ತುಗಳನ್ನ ವಲಂಬಿಸಿದ್ದುವು. 
ಆದುದರಿಂದ, ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಪ್ರಾಚೀನ 'ನಾಗರಿಕತೆಗಳನ್ನು ಭೌಗೋಳಿಕ 
ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ದೊರಕುವ ವಸ್ತುವಿನ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. "" ಮಹಿಷ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ” (80810-001106) "" ಮುಸುಕಿನ ಜೋಳದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ” (Maize- 
Cure) ಮತ್ತು "“ ಪ್ರಾಚ್ಯ ವನ ಪ್ರದೇಶದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ >> (Eastern woodland 
culture) ಎಂಬ ಹೆಸರುಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಗಳು. 
ನಾಗರಿಕತೆಯು ಬೆಳೆದಂತ್ರೆ, ಮನುಷ್ಯನು ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರದ ಅವಲಂಬನ 
ದಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅನನ ವೃತ್ತಿಗೂ ಮತ್ತು ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರಕ್ಕೂ 
ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳು ವಿಸ್ತರಿಸುವ ಪ್ರದೇಶ 
ಗಳಲ್ಲ ಕಾಣಬಹುದು, ವಿವಿಧ ಸಮಾಜಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧಗಳು ಹೆಚ್ಚಿ ರುವುದ 
ರಿಂದ, ಆ ಸಮಾಜಗಳ ಜೀವನದ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ ಬದೆಲಾವಣೆಗಳಾಗು 
ತಿನ. ಸಾವಧಾನವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ, ಇಂದು ಮಾನವನ ಸರ್ವತೋಮುಖ 
ಪ್ರಗತಿಗೆ ಇರುವ ಆಡಜಣೆಗಳು ಭೌಗೋಳಿಕವಾದುವಲ್ಲ. : ಅವು ಮಾನವನು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಹ ಸ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪೂರ್ವಕಲ್ಪಿತ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಂದ ಮು 
ಶ್ರಿಜೇಶದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ ವಿನಿಧ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮೂಹಗಳ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 








ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರ ನುತು ಸಮಾಜ ಜಾ 


ಡೆ ಗನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಇಂದಿನ ಮಹಾನಗರಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿರುವ 
ಜನರ ಜೀವನದ ವೈವಿಧ್ಯವು ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ ಒಂದೇ ಪ್ರಾಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಾಧುನಿಕ 
Bp Th ಇ ತೆ ೧ಗಿ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನವನ್ನು ಸುತ ಯ ಸಮಾಜಗಳನ್ನ್ಯೂ ಅನಾಗರಿಕ ಜೀವನವನ್ನು, 
ಸಾಗಿಸುತ್ತಿರುವ ಆದಿವಾಸಿಗಳ ಸಮುದಾಯಗಳನ ಫಿ ಕಾಣುತ್ತೇನೆ. ಹೀಗೆ ಒಂದೇ 
ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ನಾಗರಿಕತೆಯ ವಿವಿಧ 'ಶ್ರೀಣಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಮೂಹಗಳನ್ನು 
ನಾವು ಇಂದು ನೋಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಅಮೆರಿಕ್ಕ ಆಸ್ಲೇಲಿಯ ಮತ್ತು. ಬಾರತ ಈ ದೇಶ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುವ ಅನೇಕ ಆದಿವಾಸಿಗಳ ಜೀವ 


ಜೀವನ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಪುಷ್ಟೀ 
ಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ನಮಗೆ ಒಂದು ನಿಸಯವು ವಿದಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಮನುಸ್ಯನ 
ಜ್ಞಾನವು ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯಾದಂತೆ, ಅತನು ಜೀವಿಸುವ ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರವು ಹೆಚ್ಚು 
ಅರ್ಥಗರ್ಭಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಖನಿಜ ಸಂಪತ್ತು ಭೂಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಾನಿರಾರು ವರ್ಷ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಇದೆ. ಆದಕ್ಕೆ ಮನುಷ್ಯನು ಅದನ್ನು ಭೂಮಿಯಿಂದ ತೆಗೆಯುವ ಬಗೆಯನ್ನು 
ಕಂಡುಹಿಡಿದಾಗಲೇ ಭೂಮಿಯ ಸಂಪತ್ತಿನ ಉಪಯೋಗ ಅವನಿಗೆ ವ್ಯಕ್ತವಾಯಿತು 
ಇದರಿಂದ ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರದ ಪೂರ್ಣ ಪ್ರಯೋಜನವು ಮನುಷ್ಯನ ಜ್ಞಾನಾಭಿ 
ವೃದ್ಧಿ ಯನ್ಸವಲಂಬಿಸಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. “ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಪರಿಸರದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು 
ಕುಂದುಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಬದಲು, ಅದನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಯೋಜಕನಾಗಿಯೂ ಮತ್ತು 
ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿಯೂ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಮನುಷ್ಯನ ತಾಂತ್ರಿಕ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಹೆಚ್ಚಿ ದಷ್ಟೂ, ಒಂದು ಪ್ರದೇಶದ ನೈಸರ್ಗಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳ ಪರಿಣಾಮವು ಶೂನ್ಯ 
ವಾಗದೆ, ವೃದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ » ಎಂದು ಲೂಯಿ ಮಮ್‌ಫೋರ್ಡನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. 

ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರವು ಮಾನವನ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಎರಡು ವಿಧ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬೀರುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಭಾವಗಳನ್ನು ಮ್ಯಾಕ್‌ಐವರ್‌ ಮತ್ತು ಸೇಜ್‌ ಅವರು (ಆ) 
ಭೌಗೋಳಿಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಭಾವಗಳು ಮತ್ತು (ಆ) ಭೌಗೋಳಿಕ ಸರೋಕ್ಸ ಪ್ರಭಾವ 
ಗಳು ಎಂದು ಎರಡು ಭಾಗಗಳಾಗಿ ವರ್ಗೀಕರಿಸಿರುವರು.8 

ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರವು ಕೆಲವುಬಾರಿ ಮನುಷ್ಯನ ಜೀವನದ ಮೇಲೆ ನೇರವಾಗಿ 
ಅಥವಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ತನ್ನ ಪ್ರಭಾವಗಳನ್ನು ಬೀರುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯನು ವಾಸಿಸುವ 
ನೆಲೆ ಮತ್ತು ಮನೆ; ರಸ್ತೆಗಳು, ಬೆಳೆಗಳು; ಅನನು ತನ್ನ ಆಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಮತ್ತು ಇತರೆ 
ಪ್ರಯೋಜನಗಳಿಗಾಗಿ ಸಾಕಿರುವ ಪ್ರಾಣಿಗಳು, ಖನಿಜಗಳು ಇವೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ 
ಮೇಲೆ ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಭಾವ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದಕ್ಕೆ ಭೌಗೋಳಿಕ 
ಪ್ರಭಾವ ಅವನ ಜ್ಞಾನದ ಮಟ್ಟಿವಕ್ನವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದಲೂ 
ಯೂರೋಪಿನ ಖನಿಜ ಸಂಸತ್ತು ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದ್ದಿತು. ಆದರೆ ಆ ಸಂಪತ್ತು 
ಮನುಸ್ಯನಿಗೆ ಗೋಚರಿಸಿದುದು, ಆತನ ಜ್ಞಾನದ ಬಳವಣಿಗೆಯು ಒಂದು ಗೊತ್ತಾದ 
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ಗದ್ಯವಿಹಾರ 
೨೨೦ 


ಹಂತನನ್ನು ಮು ಮುಚ್ಚಿ ದಾಗ ಮೂತ್ರ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಆದಿಕಾಲ 
ದಿಂದಲೂ ಪೆಟ್ರೊ ಲ್‌ ಮತ್ತು ಕಲಿದ್ದ ಲು ಭೂಗರ್ಭದಲ್ಲಿದ್ದ ರೂ ಅವುಗಳ ಉಪಯೋಗ 
ವ್‌ ಗೊತ್ತಾದುದು ಕೆಲವು ಶತಮಾನ ಗಳ ಹಿಂದೆ "ಮಾತ್ರ ವಿಂಬುದು ಇದ್ಲಿ 
ನಿದರ್ಶನ... ಸಹಸ್ರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ನದಿಗಳು ಹರಿಯುತ್ತಿವೆ. ಆದರೆ ಅವುಗಳ 
ಉನಯೋಗ ty ಮನುಸ್ಯನ ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುದು ಸರ್ವವಿದಿತ 
ವಾದ ವಿಷಯ, ನೀರಾವರಿ ಕ್ರಮ ಮತ್ತು ನಿದ್ಯುಚ್ಛಕಿ ಕ್ರಯ ಉತ್ಪಾದನೆ ನೊಡ 
ಲಾದುವು ಮನುಸ್ಯನ ಜ್ಞಾ ತದ ಪ್ರ ಗತಿಯಿಂದಾದ. ಅನುಕೂಲತೆಗಳು. ವಾಣಿಜ್ಯ 
ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪಾರಗಳ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಅನೇಕ ನಗರಗಳು ಉದೆ ್ಸೈನಿಸಿದವು. ಹಾಗೆಯೆ, 
ಅರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಕೆಲವು ನಗರಗಳು ಕ್ಷೀಣಿಸಿದವು. ಹೀಗೆ 
ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥ ಪರಸ್ಪರ ರ "ಪ್ರಭಾವ ಹೊಂದಿವೆ. 
ಮನುಷ ನ ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿ ಯು ಬನ್ನೆ €ಹೆಚ್ಚಾಗಿದ್ದರ್ಕೂ ಅದು ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ ಗಿ ಬರುವುದು 
ಭೌತಿಕ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಕ್ಕಾಗಿ 'ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವಾಗ. ಭೌಗೋಲಿಕ 
ಪರಿಸರ ಮಾನವನಿಗೆ ಭೌತಿಕ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ ಸ ಇಮಾಜಿಕ ಪರಿಸರ 
ಗಳು ಆ ಭೌಕಿಕನಸ್ತುಗಳನ್ನು ಜೀವಿತದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಮಾನವನಿಗೆ ಸದವಕಾಶ 
ನೀಡುತ್ತವೆ. 

ಭೌಗೋಳಿಕ ಅಂಶಗಳ ಪರೋಕ್ಷ ಪ್ರಭಾವಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವಾಗ ನಾವುಹೆಚ್ಚು 
ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದಿರಬೇಕು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾವು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿರುವ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು 
ತ ತ್ತೇವೆ, ವಾಯುಗುಣವು ಜನಾಂಗಗಳ ದೇಹರಚನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಭಾವ ಜ್‌ 
ದಲ್ಲದೆ ಜನಾಂಗಗಳ ನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನು ಸಹ ಸೃಶ್ಟಿ ಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಅಂಥ ಒಂದು 
ನಂಬಿಕೆ. “ ಆಫ್ರಿಕದ ಆಗಾಧವಾದ ಬಿಸಿಲು ಅಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುವ ಜನರನ್ನು ಕಪ್ಪಾಗಿ 
ಮಾಡಿದೆ ; ಆಫ್ರಿಕದ ಜನರ ನಾಗರಿಕತೆ ಅವರ ಪರಿಸರಕುನುಗುಣವಾದ ಸಾಧನೆ” 
ಎಂಬ ಹೇಳಿಕೆಯ ಮೊದಲ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಒಂದಷ್ಟು ಸತ್ಯಾಂಶನಿಜಿ : ಮನುಸ್ಯನ ಅಂಗಗಳ 


ರಚನೆ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಮೇಲೆ ವಾಯುಗುಣದ ಪ್ರಭ ವವಿರುತ್ತ.. ಚಳಿ, 


ಹಚ್ಚಾ ಗಿರುವ ಪ, ನ್ರಜೇಶಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುವ ವಿಸ್ಪಿಮೋ ಜನರ ಮೂಗಿನ ರಂಧ್ರಗಳು 
ಸಣ್ಣಗಿರುತ್ತವೆ ನೆ. ಇದರಿಂದ ಅವರು ತೆಗೆದುಕೊಂಡ" ಹೊ ರಗಿನ ತಣ್ಣ ಗಾಳಿಯ, 
ಬೆಚ್ಚ ಗಿರುವ ಮೂಗಿನ *ರುರಂಧ್ರೃ ಗಳ ಮೂಲಕ ದೇಹವನ್ನು ಪ್ರ ವೇಶಿಸಿದಾಗ ದೇಹದೆ 
ಶಾಖ ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತೆ. ಉಷ್ಣ ಜೀಶಗಳಲ್ಲಿ ದ್‌್‌ ಕಪ್ಪಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಅವರ ಜೀಹದೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ವರ್ಣ ದ್ರವ್ಯವು ಸೂರ್ಯನ ಶಾಖದ ತೀತ್ಲ್ಯತೆಯಿಂದ 
ಸ್ವಲ್ಪ ರಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು, ಆದಕ್ಕೆ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಾವು ಒಂದು 
ನಿಸಯವನ್ನು ಮಕೆಯೆಬಾರದ್ದು. ಹೊಸ ವಂಶಗಳು ಹುಟ್ಟುವುದು ಬಿನ ಮಾರ್ಪಾಟು 
ಗಳ ಮ ಇಂತಹ ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಬಸುಮಟ್ಟಿ ಗೆಸ ಜ್ಜ ಸುಮ ಗು 


ಪನ. ಇವುಗಳ ಮೇಲೆ ವಾಯುಗುಣವ್ರ ಯಾವ ಪರಿಣಾಮವನ್ನೂ ಬೀರುವುದಿ$ 


ಘಾ ನಿನನ 
ಆ ತ ಇ ತ 1 


ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ ೨೨೧ 


ಈ ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಮದ ಬದಲಾವಣೆಗಳು ತಂದೆತಾಯಿಗಳಿಂದ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ರಕ್ತಗತವಾಗಿ 
ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಇದರೊಂದಿಗೆ ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರವು ಮಾನನನ ಅಂಗಗಳ ಮೇಲೆ 
ನಾಮಗಳು ವು ಬೊಆಸ್‌ ಎಂಬ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ನು 
ಸಹ ಮನುಷ್ಯನ ಎತ್ತರ ಮತ್ತು ತೂಕದ ಮೇಲೆ ಪರಿಸರವು ಬೀರುವ ಪ್ರಭಾವವನು 
> ಮಿ ಹ ಲ 

ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅದರೆ, ಮಾನವನ ಭೌತಿಕ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಗೂ ಮತ್ತು ಆತನ ಮ 
ಸಾಧನೆಗೂ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ 

ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರಕ್ಕೂ, ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜದ ಹಲವಾರು ಗುಣ 
ಮತ್ತು ಪ್ರನೃಕ್ತಿಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಹಲವು ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ನಿರೂಪಿಸಿರು 
ವರು. ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ವಸಂತಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನು ಹೆಚ್ಚು ಲವಲವಿ 
ಯಂದಿರುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಆನನ ಬುದ್ಧಿ ಚಳಿಗಾಲಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಚುರುಕಾಗಿರುತ್ತದೆ 


ಹ ಳಂ ~~ ಡೌ 


 ಬಡೆಲಾಯಿಸಿದ ವಾತಾವರಣಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ದೈಹಿಕ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯೇ ಈ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಶೀತವಲಯ ಅಥವಾ ಸಮಶೀತೋಷ್ಲವಲಯಗಳಲ್ಲಿ 
ವಾಸಮಾಹುತ್ತಿದ್ದ ವರು ಬೇರೆ ಹವಾಮಾನವಿರುವ ಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೆ ಬಂದು ನೆಲೆಸಿದ 
ದ ಮ್ಮ ಸ್ವಂತದೇಶದಲ್ಲಿ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಕೆಲಸಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು 
ಶೆ ಇದರಿಂದ ವಾಯುಗುಣವು ಒಬ್ಬ ಮನುಸ್ಯ 
ನನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಪೆಲಸಮಾಡುವೆಂತೆಯೊ ಇನ್ನೊಬ್ಬನನ್ನು ಕಡಿಮೆ ಕೆಲಸಮಾಡು 
ವಂತೆಯೂ ಪ್ರಜೋದಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಲವು ಸಮಾಜ 
ಶಾಸ್ತಜ ರು ಅಪರಾಧಗಳಿಗೂ ಮತ್ತು ವಾಯುಗುಣಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಬೇಸಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಅಪರಾಧಗಳು ಹೆಚ್ಚು, ಚಳಿಗಾಲದಲ್ಲಿ ಅಸರಾಧಗಳು ಕಡಿಮೆ 
ಎಂಬುದು ಅವರ ವಾದ. ಅಪೆಗಾಧಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸಕ್ಕೆ 
ಸೂರ್ಯನ ಶಾಖವು ಕಾರಣವಲ್ಲ... ಸಮಶೀತೋಷ್ಣ ವಲಯದಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುವ 
ಜನರು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬೇಸಿಗೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವರು, 
ಆದುದರಿಂದ, ಈ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರ ಪ್ರಕಾರ ಆಗ ಹೆಚ್ಚು ಅಪರಾಧಗಳು ನಡೆಯಲೇ 
ಬೇಕು. ಚಳಿಗಾಲದ ಕ್ರಿಸ್‌ಮಸ್‌ ಹೆಬ್ಬದ ವೇಳೆಯಲ್ಲೂ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಅಪರಾಧಗಳು 
ನಡೆಯುವುದರಿಂದ ವಾಯುಗುಣಕ್ಟೂ ಮತ್ತು ಅನರಾಧಕ್ಕೂ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. 
ಯೂರೋಪಿನ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಜರಗುವ ಆತ್ಮಕತ್ಯೆಗಳಿಗೂ ಮತ್ತು ವಾಯು 
ಗುಣಕ್ರೂ ಸಂಬಂಧವಿರುವುಜಿಂದು ಹಲವು ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ನಿರೂಪಿಸಿದರು. 
ಫ್ರಾನಿ ನ ಎಮಿಲಿ ಡರ್ಕ್‌ಹೀಮನು ಆತ್ಮಹತ್ಯೆಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡಿ ಅನೇಕ 
ವಿವರಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದನು. ಆತನ ಸರಿಶೋಧನೆಗಳಿಂದ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಗೂ, 
ಶಾಖಕ್ಟೂ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ವಿಷಯವು ಗೊತ್ತಾಯಿತು. ಅತನು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ ವಿಷಯಗಳಿಂದ, ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ಮತ್ತು ಸಮಾಜಕ್ಕೂ ಇರುವ ಪರಸ್ಪರ 








೨೨೨ ಗದ್ಯವಿಹಾರ 


ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ತೋರಿತು. ಸಾಮಾಜಿಕ ಸನ್ಸಿ ವೇಶಗಳಿಗೂ ಮತ್ತು 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಾ ಗುವ ಅತ್ಮಹತ್ಯೆಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಥವಿರಬಹುಜೀ ಹೊರತ್ಕು ಬ್ರಧ್ಸು 
ಕಾಲದ ವಾಯುಗುಣಕ್ಟೂ ಮತ್ತು ಅತ್ಮಹತ್ಯೆಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧವಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ 
ತಂದು ಅವನು ತಿಳಿಸಿದರು... ಇದಲ್ಲದೆ, ಅನೇಕ ಉಷ್ಣ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಹತ್ಯಿಗಳ್ಟ 
ಬಹಳ ಸ್ವಲ್ಪವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ, ಡರ್ಕ್‌ಹೀಮನು ಆತ್ಮಹತ್ಯೆಗೆ ಕಾರಣಗಳನ್ನು 
ಪರತೀಲಿಸುವಾಗ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಗಮನಕೊಟ್ಟನು ; ಅತನ 
ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಕೆಲವು ಉಷಯಗಳು ಬೆಳಕಿಗೆ ಬಂದವು ; ನಾಗರಿಕತೆಯು ಹೆಚ್ಚಿ ದಂತೆ 
ಆತ್ನಕತ್ಯಿಗಳೆ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಹೆಚ್ಚುತ್ತದೆ. ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಕಡಸು, 
ನಗರಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆಗಳು ಹೆಚ್ಚು. ವಿಧುರರು ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಗಳು ಹೆಚ್ಚು 
ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಗೃಹಸ್ಥ ರಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಕಡಿಮೆ, 
ಕೋಮನ್‌ ಕ್ಯಾಥೋಲಿಕರಿಗಿಂತ ಪ್ರಾಟಿಸ್ಟೆಂಟರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚುಮಂದಿ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆಗೆ 
ಅಹುತಿಯಾಗಿರುತ್ತಾಕೆ. ಇದರಿಂದೆ' ಆತ್ಮಹತ್ಯೆಗೂ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಹೊಂದಾಣಿಕೆಗೂ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದು ಗೋಚರವಾಯಿತು. ಎಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯು ಹೆಚ್ಚಾಗಿದ್ದು, ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಏಿಕಾಂಗಿಗಳಾಗಿರುತ್ತಾರೋ, ಅಲ್ಲಿ ಆವರಿಗೆ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಒದಗುವ ಕ್ಲೇಶಗಳಿಗೆ ಸಮಾಧಾನವು ದೊರಕುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ಕ್ಲೇಶಗಳಿಗೆ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುವ ಸ್ಟೇಹಿತರಾಗಲಿ, ಬಂಧುಗಳಾಗಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ 
ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಜಿಗುಪ್ಸೆಹೊಂದಿ ಜೀವನ ದುಃಖಪೂರಿತ 
ವಾದುದೆಂದ್ಕೊ ಅಸ್ರಯೋಜಕವೆಂದೂ ಭಾವಿಸಿ ಆತ್ಮಹೆತ್ಯೈಗೆ ತೊಡಗುತ್ತಾನೆ. 
ಡರ್ಕ್‌ಹೀಮನು, ಆತ್ಮಹತ್ಯೆಗೆ ಇವು ಕಾರಣವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುವ ಗೋಜಿಗೆ ಹೋಗದೆ, 
ಆತ್ಮಹತ್ಯೆಗೆ ಕಾರಣವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವವರು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ತಾನು ಸೂಚಿಸಿರುವುದಾಗಿ ಕಿಳಿಸಿರುವನು. ಆತ್ಮಹತ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸು 
ವವರು ವಾಯುಗುಣದ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರಣವನ್ನು ಹುಡುಕುವುದಕ್ಕೆ ಬದಲು, 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಪ್ರಯೋಜನವುಂಟಿಂದು ಡರ್ಕ್‌ 
ಹೀಮ್‌ ತಿಳಿಸಿದನು. | 
ವಾಯುಗುಣವು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಶಾರೀರಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಪರಿಣಾಮ 
ಬೀರುತ್ತದೆ. ನಾಯುಗುಣದಿಂದ ಉಸಿರಾಡುವುದು, ರಕ್ತದ ಒತ್ತಡ, ದೇಹದ 
ಬೆಳೆವಣಿಗೆ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಸಂಬಂಧವಾದ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಈ 
ದೈಹಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಗೊತ್ತಾದ ಅಂಗಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿವೆ... ಉಸಿರಾಡುವಿಕೆಯು 
ಶ್ವಾಸಕೋಶಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು, ರಕ್ತದ ಒತ್ತಡವು ಹೃದಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿದ್ದು ; 
ಹಾಗೆಯೇ ದೇಹದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯು ನಿರ್ನಾಳ ಗ್ರಂಥಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟದ್ದು. ಆದರೆ 
ಸಜಾ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಆತನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಜರುಗುತ್ತವೆ. ಅತನು 
ಸ್ನ ಪರಿಸರದ. ಸಮಸ್ತ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಿಂದ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿರುವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು 
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ರ್ಣಯಿಸುವ ರಿ © ಸಾ ವ ನಜ 
ನಂ ನ | ಸ ಅವನ ಸಾಮಾಜಕ ಜೀವನವು ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ, 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ರಿ ನ ಶಾರೀರಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳಂತೆ ನಾಯುಗುಣದ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಂದ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಹೊಂದಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಈ ತ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರವು 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬಲ್ಲುಜಿ ಹೊರತು, ಮನುಷ್ಯನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು 
ನನರಿಸ ಲಾರದು ಆದರೂ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನು ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರವನ್ನು, 
ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯನು ಯಾನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಭೌಗೋಶಿಕ ಸರಿಸರಕ್ಕೆ 
ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಾಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಜ್ಞಾನದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಭೌಗೋಳಿಕ 
ಪರಿಸರದ ವಿನಿಧ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಜೀವರಾಶಿಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಅನುಕೂಲತೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ 
ಹೇಗೆ ಸಳಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ಆ ಮೂಲಕ ಸಮಾಜಜೀವನದ ವಿವಿಧ ಕಾರ್ಯ 
ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಪ್ರಭಾವಗಳೇನು ಎಂಬುದನ್ನು ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ನು 
ಸಕಾರಣವಾಗಿ ವಿವರಿಸಬೇಕು. ಇದು ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನ ಮುಖ್ಯ ಕೆಲಸ. 
ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಮಹತ್ವವಾದ ಬದಲಾವಣೆಗಳಾಗದಿದ್ದರೂ 
ಮನುಷ್ಯನ ಜೀವಿತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ ಬದಲಾವಣೆಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರವು 
ಒಂದು ಜನಾಂಗದ ನಾಗರಿಕತೆ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಥತಿಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಬೇಕಾಗುವ 
ಸನ್ನಿವೇಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ಜನಾಂಗದ 
ನಾಗರಿಕತೆ ಮತ್ತು: ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯಾದಂತೆಲ್ಲಾ ಆ ಜನಾಂಗ ಭೌಗೋಳಿಕ 
ಮತ್ತು, ಭೌತಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಅದರ ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ, ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 


CL 


ದ ಪ್ರಭಾವವು 
ಲ 


— ಎಚ್‌". ಎಂ. ಸದಾಶಿವಯ್ಯ 


ಮಾನವಕೋಟಿಯನ್ನು ವರ್ಗೀಕರಣ ಮಾಡುವಾಗ ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರೀಕ್‌ 
ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಕ್ರಿಯಾಶೀಲರೂ ಸಾಹೆಸಪ್ರಿಯರೂ ಆದ ವೀರರಿಗೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ನಿಶಿಷ್ಟ್ರ ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದರು. ಕೇವಲ ಹೊಟ್ಟೆ ಬಟ್ಟೆಗಳಿಗಾಗಿ 
ಪೇಜಾಡುತ್ತ, ಕ್ಷುಢಾತೃಷೆಗಳ ತೃಪ್ತಿಗಾಗಿ ಹೋರಾಡುತ್ತ, ಇಂದ್ರಿಯತೃಪ್ಪಿಗಾಗಿ 
ತೊಳಲಾಡುತ್ತ ಕ್ರಿಮಿಕೀಟಗಳಂತೆ ಬಾಳುವೆ ನಡೆಸಂವ ಜನರ ಬದುಕು ಬದುಕಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಅವರು ತಿಳಿದಿದ್ದರು. ಭೂಲೋಕದ ನೆಲಗಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ನಿಂತು ಸಕಲ ಲೋಕ 
ಗಳನ್ನ ಳ೪ಯುವ ವಾಮನ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ, ಭೂಲೋಕದಿಂದ ಸ್ಪರ್ಗಲೋಕದವರೆಗೆ 
ಸೋಪಾನ ನಿರ್ಮಿಸಿ ಸ್ವರ್ಗಲೋಕದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಭೂಲೋಕಕ್ಕೆ ತರುವ 


ಗೆದ್ಯ ಇಶಾರ 


ಫಲ್ಲುಣ ಶೌರ್ಯದಲ್ಲಿ, ದೇವಗಂಗೆಯನ್ನು ತಿರೆ ಮೇಲೆ ಹೆರಿಸುವ ಭಗೀರಥ 
ಸಾಹಸದಲ್ಲಿ, ಯನುಲೋಕದಿಂದ ಆಗ್ನಿ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಕಸಿದುಕೊಂಡು ಬರುವ 
ನಚಿಕೇತ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ ಚೀನ ಗ್ರೀಕರಿಗೆ ಆಪಾರ ಗೌರವವಿತ್ತು. 
ಫುರುಷಕಾರದ ಪರಾಕಾನ್ಕೆ ಯನ್ನೂ ಅದಮ್ಯ ಮಹಿಮೆಯನ್ನೂ ಮ 


ಬೇಕೆಂಬಂದೇ ಅವರ ಒಲಂಪಿಕ್‌ ಕ್ರೀಡಗಳ, ಯಂದೊ ೀದ್ಯುಮಗಳ ವಂ ಮತ್ತು ಸ 


ಆಡದ 
ಸ್ರ ಸ ಬಕ್ಕ ಕ ಗುಂಯಾಗತ್ತು ಅಂಥ ಧೆ ಗ ಗ 
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ಸ ದ್ದರು. 
ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ಜನ್ಮವೆತ್ತಿದ ಮನುಷ್ಯರೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾಗಿಲ್ಲ; 


ಕಣು ಕೆವಿ ಮೂಗಂ ಕೆ ಕೃ ಕಾಲಿರುವವರೆಲ್ಲ ನಿಕರೀತಿಯ ಬಾಳು ನಡೆಸುತ್ತಿಲ್ಲ; 
ಜಡ ತಾಯಿಂಯ ಗರ್ಭದಿಂದ ಬಂದ ಅಣ್ಣ ತಮ್ಮಂದಿರಲ್ಲಿಯೇ ದಕ್ಷಿಣೋತ್ತರ 
ಧ್ರುವಗಳ ಅಂತರವಿರುತ್ತದೆ; ದೃಹಿಕ ಮತ್ತು, ಬೌದ್ದಿಕ ಫೆ “ಶಕ್ತಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಮನುಷ್ಯನಿಂದ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ತಾರತಮ್ಯುವಿರುತ್ತ ದ. ಈ ತಾರತಮ್ಯಕ್ಕೆ] 
ಜನ್ಮಸಂಸ್ಥಾರವೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸೌಲಭ್ಯ ಸನ್ನಿ ವೇಶಗಳೂ ಬಹ ನಿವಂಟ್ರೈ ಗೆ ಕಾರಣ 
ವೆನ್ನ ಬಹುದಾದರೂ. ಯಾವುದೋ ಒಂದರ ನರಾಂಗನ್ಕೆ ಸ ಸೇರಿದ ಸಹಸ ಸಹಸ್ರ 
ಜನರಲ್ಲಿ ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮಾತ್ರ ಸ್ವಶಕ್ತಿ ಸ್ವಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳಿಂದ ಸ್ವಯಂಭು 
ವಾಗಿ ವಿಜೃಂಭಿಸಂ ತಾನು ಸಂಭವಿಸಿದ ಸಮಾಜವನ್ನೇ ಕುಬ್ಬಗೊಳಿಸಿ 
ಜಾ ಸ್ಪರ್ಧಿಯಾಗಿ, ಮೇರು ಸದ್ಭಶನಾಗಿ ನಿಲುತ್ತಾಕೆ. ಅಂಥವನಿಗೆ 
ವಾರಿಧಿಯೆಲ್ಲ ಗೋಷ್ಟದ ಜಲವಾಗಿ, ಸನ ನ ಗುಡ್ಡವಾಗಿ, ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ 
ವೆಲ್ಲ ಕ್ರೀಡಾಂಗಣವಾಗಿ, ನಭೋ ಮಂಡಲನೆಲ್ಲ ಮುಷ್ಟಿ ಗಾ ್ರಹ್ಯವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತವೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಥ ಸಃ ಹಿಗೆ ಬದಲಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು ಲೋಕವನ್ನೆ ಸೃಜ ಜಿಸಂವ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರ ಶಕ್ತಿ 
ಅವನನು: “ತನ್ನ ಶಕ್ತಿ ಅಕ್ಷೂಣವಾದದ್ದು, ಅಪ್ರತಿಹತವಾದದ್ದು, ನಿರುಪವಂ 
ವಾದದ್ದು ಎಂಬ ಆತ್ಮಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದ ೬ದು ತಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೆ ಸಗಿ | ಅವನು ಜನ 
ಮನಸ್ಸಿ ಸಲಿ ಆಶ ರ್ಯ ಚಿಹ್ನೆಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾನೆ ಸ್ರ 

'ವೀರಪುರುಸ ಮನುಷ್ಯರೂಪದ ಶತ್ರ್ರಿಗಳೊಡನೆಯೇ ಯುದ್ಧಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ; ಅವನು ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ರಕ ಕಿ ಗಳೊಡನೆ ಹೋರಾಟಿ' ನಡೆಸಿ 
ಕೃತಾರ್ಥನಾಗಬಹುದು. ಅಖಿಲೀಸ ಸ್‌ಸಸ್ಸಮಾಂದರ" ನದಿಯೊಡನೆ, ಒಡಿಸಿಯಸ್‌3 
ಸಮುದ್ರದೊಡನೆ, ನಿಶ್ವಾಸಮಾತ್ರದಿಂದ ಮುನ್ನೂರು ಜನರನ್ನು ಕೊಲ್ಲುತ್ತಿದ್ದ 
ಗೂಳಯೊಡನೆ ಗಿಲ್ಲಾ ನಿಂಶ್‌ ಹಾಡಿ ನಡೆಸಿ ಜಯಶೀಲರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 


ಬ 





, Foe Poetry: C.N. Bowra, ಪು. ೪೯ 
2. Lid; ಪು.ರ೪೯ 


—ಾ ಗ 


~~ ಸದಾ 
| ನ ಜಾ ಅಜ ಮಾ ದ್‌್‌: ಜಾನನ್‌ ಮನ್‌ 


ಮ್‌ ಪಾದ ದಾ ಅ 


ವೀರಕಾನ್ಯ ೨೨೫ 


ಹಿಮಾಚಲವನ್ನೇರಬೇಕಾದಕೆ, ಸಮುದ್ರವನ್ನೀಸಿ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಕಡಲೊಳಗೆ 
ಮುಳುಗಿ ಅದರ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಶೋಧಿಸಿ ಜಯಡಿಂಡಿಮ ಬಾರಿಸಬೇಕಾದಕೆ, ಮರು 


ಭೂವಿಂಯನ್ನಳೆಯಬೇಕಾದಕ್ಕೆ ಶೀತವಲಯಗಳನ್ನು ಸುತ್ತಿ ಜೀವಸಹಿತ 


ಹಿಂದಿರುಗಿ ಬರಬೇಕೆಂದರೆ ಅಪಾರ ಥೆ 4ಠ್ರವೂ ಅಚಲ ಛಲವೂ ಅತ್ಯವಶ್ಯ. ತೊಳ 
ಲಾಟ ಹಸಿವು ನೀರಡಿಕೆ ಕೋಗರುಜಿನ ಮೊದಲಾದ ಜಿ 


ಹಿಕ ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕ 

; ಕ್ಲೇಶಗಳನ್ನೆದುರಿಸಲು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರಬೇಕು. ಅನನು ಸಾಹಸಕಾರ್ಯ ಪ್ರವೃತ್ತ 
ನಾಗಿದ್ದಾಗ ಬಲಿಯಾದರೂ ಬದುಕಿದಂತೆಯೇ ಸರಿ; ಜೀವಂತವ್ಯಕ್ತಿಗಿಂತ ಅವನು 
ಬಹುಮಾನ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಕಲ್ಪನಾತೀತವೂ ಅಸದೃಶವೂ ಆದ ಆ ಸಾಹಸ 
ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಅವನು ಮಾನನ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಭೂಷಣನಾಗುತ್ತಾನೆ; ತನ್ಮೂಲಕ 
ಲೋಕಪೂಜ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಮಾನವನೊಂದು ದುರ್ಬಲ ಜಂತುವಲ್ಲ ಅವ 
ನೊಂದು ಯಃಕಶ್ಸಿತ್‌ ವಸ್ತುವಲ್ಲ; ದೇವಾಂಶ ಸಂಭೂತನೆಂಬ ಹೆಮ್ಮೊಗೆ ಅನನು 
ಕಾರಣನಾಗುತ್ತಾನೆ. 

ತನ್ನ ಸುತ್ತಮುತ್ತಣ ಮನುಷ್ಯರಿಗಿಂತ ಅಧಿಕನಾದ ಶಕ್ತಿಸಾವುರ್ಥ್ಯವಿದ್ಧಕಿ 
ಸಾಲದು, ಅದು ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಬೇಕು. ವೀರಜೀವನದ ಅಗ್ನಿ ಪರೀಕ್ಷೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಅವನು ತೇರ್ಗಡೆಯಾಗಬೇಕು. ಅವನಿಗೆ ಜಯಲಕ್ಷ್ಮಿ ಹಾರ ಹಾಕ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ರಣರಂಗದಲ್ಲಿ ಬದುಕಿ ಬಂದವನಿಗಿಂತ ಸತ್ತು ವೀರಸ್ಪರ್ಗವನ್ನೇರಿ 
ದವನಿಗೇ ಗೌರವ. ಇಬ್ಬರೂ ಗಣ್ಯುರೇ. ಇಬ್ಬರೂ ಕರ್ತವ್ಯ ಸರಾಯಣರಾಗಿ, 
ತಮ್ಮ ಥ್ಯೇಯೋದ್ಧೇಶಗಳನ್ನು ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಾಧಿಸಿದ ಧೀರರು. ಮಾನವನ 
ಶಕ್ತಿ ಎಷ್ಟು ಅದಮ್ಯ ವಾದದ್ದು ಅದ್ಭುತವಾದದ್ದ್ದ ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿ 
ಮಾನವತ್ವದ ಹಿರಿವೆಂಯನ್ನು ಸಂಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ಸಾಹಸಮಲ್ಲರು; ಹೇಡಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ದುರ್ಬಲರಲ್ಲಿಯೂ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಕೈಸಬಲ್ಲ ತೇಜೋವಂತರು. ಮಾನವಕೋಟಯ 
ಅಭೀಪ್ಸೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳಿಗೆ ಅವರು ಕೈ ದುವಾಗುತ್ತಾರೆ. ಉದಾತ್ತಥ್ಯೇಯ ಸಾಢನೆ 
ಯಲಿ ಸಾಹಸ ಧೈರ್ಯಗಳನ್ನು ಮೊಕೆದನಂತರ ಒದಗಬಹುದಾದ ಸಾವು ನೀ 

ಸಾ ಮಿ 9 ಹಸೆಯ 

ಮರಣವೆಂಬ ಪ್ರಶಂಸೆಗೆ ಪಾತ್ರವಾಗುತ್ತದೆ; ಹೆನೆ್ಮಯ ಮತ್ತ ತೃಪ್ತಿಯ ನಿ 
ವಾಗುತ್ತದೆ; ಅವರ ಬಾಳು ವ್ಯರ್ಥವಾಗಲಿಲ್ಲವೆಂಬ ತೃಪ್ತಿ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ವೀರ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕಾಲಿಟ್ಟಾಗಲೇ ಅವನಿಗೆ ಸಾವು ಕಟ್ಟಿಟ್ಟಬುತ್ತಿ. ರಣಾಂಗಣದಲ್ಲಿ 
ಸಾವಿರಾರು ಜನರ ತಲೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ವ್ಯಕ್ತೆ ಮರಣಕ್ಕೆ ಖಂಡಿತ ಹಂಜ 
ಲಾರನು. ಇಂಥ ವೀರ ಜೀವಂತನಾಗಿದ್ದರಿ ಸ್ತಾತಿಸದ್ಯದ ಮೂಲಕ, ಸತ್ತು 
ಹೋದರೆ ಚರಮುಗೀತೆಯ ಮೂಲಕ ಮುಂದಿನ ಪೀಳಿಗೆಯ ನೆನಪಿನಲ್ಲಿ ಶಾಶ್ವತ 

»ಯಂತ್ತಾನೆ: 
ಸತರ ವಾಗಿ ವೀರಾರಾಥನೆಯ ಕಾವ್ಯ ಅಲ್ಪಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿಯೋ ದ 
ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿಯೋ ಪ್ರನಂಚದ ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ದೊರಕುತ್ತದೆ. ಪುರುಷಕಾ 
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ಗದ್ಯವಿಹಾರ 


ಧಾನನಾದ ಕಾವ್ಯಗಳು ಗೋಚರವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮಂಂಂಜೆ ಭೂತವುಹಿಮಾ 
ರ ನ ಸ 

ಪ್ರಧಾನನಾದ (Shamanistic) ಕಾಮ್ಯಗಳರಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದುವು. 
ಪ್ರಾಕೃತಿಕ. ಶಕ್ತಿಗಳು ಮನುಷ್ಯ ವಶವಾಗದಿದ್ದಾಗ, ಅವುಗಳ ರುದ್ರಭಯಂಕರ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಭೀಷಣ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನೂ ಕಂಡಾಗ ನಿರಾಯಖಧನೂ 
ನಿರಾಶ್ರಯನೂ ಆದ ಆದಿಮಾನವ ತತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. ತನ್ನ ಸಾಹಸ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಗಳೆಲ್ಲ ನಿರರ್ಥಕವಾಗಿ, ಶಕ್ತ್ಯುತ್ಸಾಹಗಳಂ ವ್ಯಯವಾದಾಗ ಅವನು ತನ್ನ 
ಡುಸಿ ತಿಯ ಕಾರಣವನ್ನು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣದ ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳ ದುಶ್ಛೇಷ್ಟೆ 
ಗಳಿಗೆ ಅರೋಪಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಹಾಗೆಯೇ ತನ್ನಂಥ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಜೀವನದ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಜಯಶೀಲನಾಗಿ, ಸಾಮಾನ್ಯ ಮಾನವನಿಗೆಟುಕದ 
ಅದು ತಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೆ ಸಗಿದಾಗ, ಅದೆಲ್ಲ ಭೌತಶಕ್ತಿಗಳ ವಿಶೇಷಾನಂಗ್ರಹೆದಿಂದ 
ಮಾತ್ರ ಸುಲಭಸಾಧ್ಯವೆಂದಂ ನಂಬುತ್ತಿದ್ದನು. ಹೀಗಾಗಿ ಅಗೋಚರವಾದ 
ಶಕ್ತಿಪ್ರಭಾವಗಳ ನಡುವೆ ಮಾನವ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಂಡಿರುವು ದಾಗಿಯೂ, ಅವುಗಳ ಮೇಲೆ 
ಮನುಸ್ಯ ಹಕೋಸಿಯಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವು ದಾದರೆ, ಎಂಥ ಕಾರ್ಯುಗಳನ್ನಾ ದರೂ 
ಸರಿಯೆ ಸಾಧಿಸಬಹುದೆಂದೂ ಮಾನವ ನಂಬುವಂತಾಯಿಂತು. ಈ ಅಪೌರುಷೇಯ 
ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಅಮಾನುಷ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಯಕ್ಷಿಣಿವುಂತ್ರ ಮಾಯಮಾಟಗಳ 


೨೨೬ 


ಇರಿ 


ಮೂಲಕ ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡು ರೂಪ ಪರಾವರ್ತನ ವಿದ್ಯೆಯ ಮೂಲಕ ಆಶ್ಚರ್ಯ 
ಕರನಾದ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸುವಂಥ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಗಣ್ಯನೆನಿಸಿಕೊಂಡಂ, 
ಪೂಜಾಗೌರವಗಳಿಗೆ ಭಾಜನನಾಗುತ್ತಿದ್ದನು. ಮಾನವ ಸ್ವಶಕ್ತಿ ಸ್ವಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಚಿನ ಅನಾಗರಿಕ ಸಮಾಜ 
ದಲ್ಲಿ ಈ ಇಂದ್ರಜಾಲ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಮಾಕೃತೆಯಿರುತ್ತಿತ್ತು. ಪ್ರಸಂಚದ 
ಆಗುಹೋಗುಗಳಿಗೆ ಈ ಕಣ್ಣುಕಟ್ಟು ನಿದ್ಯೆಯೇ ಕಾರಣವೆಂದು ಜನ ನಂಬಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಇಂದ್ರಜಾಲ ವಿದ್ಯೆಯೇ ಕೇಂದ್ರ 
ವಾಯಿತು; ಇಂದ್ರಜಾಲಿಗನಿಗೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅಗ್ರಪೂಜೆ ಅಗ್ರವೀಳ್ಯಗಳಂ 
ದೊರೆತವು ; ಅವನನ್ನು ಕುರಿತ ಹಾಡಂಗಳು ಪ್ರಚುರವಾದುವು. 

ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ಮಾನವನ ಜ್ಲಾನಕೋಶ ವಿಸ್ತರಿಸಿದಂತೆಲ್ಲ, ಅವನ ವಿವೇಕ 

ನಿ ಈ 

ಕುಡಿವರಿದಂತೆಲ್ಲ, ಸ್ವಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಮೊಳೆಯಲಾರಂಭಿಸಿತಂ. ಪ್ರಾಕೃತಿಕ 
ಶಕ್ತಿಗಳ ವಿನಾಶಕಾರೀ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಗೆ ತಾನು ತಡೆಯೊಡ್ಡಬಹಂದೆಂಬ, ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯನ್ನು ಗೆದ್ಹೋ ಅಥವಾ ಒಲಿಸಿಕೊಂಡೋ ತನ್ನ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೆ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳೆ 
ಬಹುದೆಂಬ ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸ ಮೂಡಿತು. ಆದರೂ ಅಪರಿಸಕ್ತವಾದ ಜ್ಞಾನದಿಂದಾಗಿ 
ಅವನು ಅನೇಕ ಅಡಚಣೆಗಳನ್ನು ಎಡರುತೊಡರುಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಬೇ ಕಾಗಿತ್ತು ; 
ತನ್ನ ಸಾಹಸಪ್ರಯತ್ನ ಕೈ ಸರಿಭವವೊದಗಿವಾಗ, ಯಾವುದೋ ಅಗೋಚರವಾದ 
ಶಕ್ತಿಯ ಕೈವಾಡ ಆ ಪರಿಭವಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂದು ನಂಬುತ್ತಿದ್ದನು.. ಆ ಶಶಿಗೆ 


ದ ನಾ be —— 


ಗಾನವ ೧. ಮ್‌ ದ್‌ 


ವೀರಕಾವ್ಯ 


, ವಿಧಿಶಿಯತಿಯೆಂಂಯೋ ದೈವಲೀಲೆಯೆಂಜೋ ಹೆಸರಿಟ್ಟು, ತನ್ನ ಜಯಾಸಜಯಗಳಿಗೆ 
ಆ ಸೂತ್ರ ಧಾರೀಶಕ್ತಿ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ನ 


ತಿಳಿದಿದ್ದನು. ಹೀಗಾಗಿ ಅವನ 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಭೂಲೋಕ ಜೇವಮಾನವರ ಕ್ರೀಡಾರಂಗನಾಗಿಯೋ ರಣರಂಗ 
ವಾಗಿಯೋ ಪರಿಣಮಿಸಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾವ್ಯಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮಾನವ ಸಾಹಸಕೆ, 
ದೊರೆತ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ ಜೈನಲೀಲೆಗೂ ಜೊರಕಿತು, ವೀರರ ಸಾಹಸಪ್ರಶಂಸೆಯ 


ಜೊತೆಗೆ ದೈವಲೀಲೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಚಾರಣಕವಿಗಳು ಹಾಡು ಕಟ್ಟಿ, ವೀರರ 
ಮಹಿಮೆಯಂನ್ನು ಸಾರಿದರು. ನೀರಕಾವ್ಯದ ವಿಕಾಸಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಇದು ಎರಡನೆಯ 
ಮೈಲಿಗಲ್ಲು. 

ಮುಂದಿನ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚುರವಾದ ವೀರಕಾವ್ಯಗಳೆಲ್ಲಿ ಪುರುಷನಿಗೆ ಮತ್ತೂ 
ಪುರುಷಕಾರಕ್ಕೆ ಸರ್ವಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಲಭಿಸಿತು. ಈ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ದೇವರುಗಳಿಗೆ 
ವಿಶಿಷ್ಟಸ್ಮಾನನಿಲ್ಲ; ಅವರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೋ ಅಪ್ರತ್ಯಶ್ಷನಾಗಿಯೋ ವ್ಯನಹೆರಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ; ಅವರು ಒಮ್ಮೊನೆಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಕಡಿ ಸಕ್ಷಸಾತ ತೋರಿಸಬಹುದು ; ಆದರೆ 
ಅದು ಅಸಾರ್ಥಕವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಬಹುದು. ಭೀಷ್ಮನಿಸ್ಮೆಯ, ಭೀಮಥೆ ಶ್ರದ, 
ಆಂಜನೇಯ ಸಾಹಸದ ಮಾನವನಿಗೆ ಸಮಾಜ ತನ್ನೆಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಸಾಹಸಗಳನ್ನು 
ಸಮರ್ಪಿಸಿ, ತನ್ನ ಆಶೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ಅಭೀಪ್ಸೆಗಳ ಕ್ರಿಯಾರೂಪದ ಸಾರ್ಥಕಕೆಗಾಗಿ 
ಅವನನ್ನೆ ನೆವಿರ್ಮಿ, ಅವನ ವಂಂದೆ ತಲೆಬಾಗಿ ನಿಂತಿತು; ಮಾನವನೇ ಲೋಕದ 
ಕೇಂದ್ರವೆಂಬ, ಅವನ ಸಾಹಸಕ್ಕೆ ಇತಿವಿಂತಿಯಿಲ್ಲವೆಂಬ, ಅವನಿಗೆ ಪ್ರತಿಸ್ಪರ್ಧಿಯೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವನೆ ಜನಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬಲವಾಗಿ ಬೇರೂರಿತು. ಅವನು ಮಾನವ 
ಸಮಾಜದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿ, ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿಯಾಗಿ, ಸಂರಕ್ಷಕಶಕ್ತಿಯಾಗಿ, ಆರಾಧ್ಯ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ, ಕಾವ್ಯನಾಯಕನಾದನು. ಅವನನ್ನು ಕುರಿತು ಕಟ್ಟದ ಕಾವ್ಯ 
ವೀರಕಾವ್ಯವಾಯಿತು. ಮಾನವನ ಸಾಹೆಸಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನೂ ಕೇರ್ತಿಮಹಿವೆಂ 
ಗಳನ್ನೂ ಗೌರವಿಸುವಂಥ ರಾಷ್ಟ್ರಮಾತ್ರ ವೀರಕಾನ್ಯವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ, ಸುದ 
ಚೀತನದ ಹೆಬ್ಬಯಕೆಯನ್ನು ತೃಪ್ತಿಸಡಿಸುತ್ತದೆ; ಯಾವ ರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ಪುರು 
ಕಾರಕ್ಕೆ ಬೆಲೆಯಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ವೀರಕಾಮ್ಯ ಹುಲುಸಲಾರದು. 

ಪ್ರಪಂಚದ ಅನೇಕ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಬೀರಕಾವ್ಯ ಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿವೆ. ಸ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಗ್ರೀಕರ ಇಲಿಯಡ್‌ ಮತ್ತು ಒಡಿಸ್ಸಿ, ಹಳೆಯ ಬೇಬಿಲೋನಿಯನ್‌, 
ಹಟ್ಟಿಟ್‌ ಮತ್ತು ಅಸ್ಸೀರಿಯನ್‌ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಂರವಾಗಿರುವ ಗಿಲ್ಲಾಮಿಶ್‌, 
ಆಂಗೊ -ಸಾಕ್ಸನ್‌ರ ಬೀವುಲ್ಫ್‌, ನಾರ್ಸ್‌ ಜನರ ಎಲ್ಲರ್‌ ಎಡ್ಡ, ಫ್ರೆಂಚರ ಸಾಂಗ್‌ 
ಆಫ್‌ ತೋಲೆಂಡ್‌ ಮತ್ತು ಭಿನ್ನರ ಕಾಲಿವೇಲ ಮೊದಲಾದುವು ಪುರಾತನ ಜಾತಿಗೆ 
ಸೇರಿದುವು ; ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ ನೂತನ ಜಾತಿಯ ಮ 
ಬಹುಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡಿವೆ. ಪುರಾತನ ಜಾತಿಯ ವೀರಕಾ ಸ 
ಬಹುಕವಿಕೃತವಾದರೆ, ನೂತನ ಜಾತಿಯ ವೀರಕಾವ್ಯಗಳು ಏಕಕವಿಕೃತವಾದುವು. 


ಇ 


೨೨೭ 
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೨೨೮ 


ರಷ್ಯು, ಯೂಗೋಸ್ಗ್ಲಾ ನಿಯ, ಬಲ್ಗೆ (ರಿಯ, ಎಸ್ತೋನಿಯ, ಆಲ್ಬೇಸನಿಯ, ಆರಿ 
ಯ, ಸುಮಾತ್ರ, ಸೈ ಬೀರಿಯ, ಅರೇಬಿಯ, ಜಪಾನ್‌ ಮೊದಲಾದ ಭೂಭಾಗ 
ಗಳಲಿ ನೂತನ ಜಾತಿಯ ನೀರಕಾಮ್ಯಗಳು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿವೆ. ಈ ಎರಡು ವರ್ಗ 
ಗಳಳಯೂ ಭೂತಮಹಿಮಾ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಮತ್ತು ಪುರುಷಕಾರ ಪ್ರಧಾನವಾದ 
ಕಾನ್ಯಗಳು ಸಿಗುತ್ತನೆ. ಟಿಬೆಟ್ಟಿನ ವೀರಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಿಂಗ್‌ ಕೇಸರ್‌ ಆಫ್‌ 
ಲಿಂಗ್‌ ಪ್ರಧಾನವೃಕ್ತಿ ; ಅವನೊಬ್ಬ ವೀರಯೋಧ; ಐತಿಹಾಸಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿ. ಅವನಲ್ಲಿ 
ಯೋಧಸಹಜವಾದ ಸಾಹಸಗುಣಗಳೂ ಇವೆ. ನೀರಯೋಧನಲ್ಲಿರಬೇಕಾದ ದೈಹಿಕ 
ಶಕ್ತಿ ಬೌದ್ಧಿಕ ಸಾನುರ್ಯಾಗಳು ಅವನಲ್ಲಿ ಯಥ್ಲೇಚ್ಛವಾಗಿವೆ; ಅವನ ಹುಟ್ಟು 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಅಸಾಧಾರಣ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿ ಭವಿಷ್ಯ ಸೂಚಕ ಚಿಹ್ನೆ ಗಳಿವೆ; 
ಅನನು ಗಳಿಸಿದ ಜಯಗಳು ವೀರೋಚಿತವಾಗಿವೆ. ಆದರೆ ಆ ಜಯ ಪರಂಪರೆಗೆ 
ಅನನ ಯಕ್ಷಿಜೇವಿದೈ ಪ್ರಧಾನ ಹೇತುವಾಗಿದೆ. ತನಗೆ ವಶವಾಗಿದ್ದ ರೂಪಪರಾ 
ವರ್ತಕ ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ನಾನಾರೂಪಗಳನ್ನು ಧರಿಸಂವುದಲ್ಲದೆ, ಭೂತಗಳನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿ, ಅವರಿಂದ ಶತ್ರುಗಳನ್ನು ನಡುಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ಓಜಿಟ್ಟನ 
ವೀರಕಾವ್ಯಗಳು ಭೂತಮಹಿಮಾ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನೂ ಹೋಲುತ್ತ 
ವೆಂದು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಹೇಳಬಹಂದು. ಸೈ ಬೀರಿಯಾದ ಯಾಕುತರ ನೀರಕಾವ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಜಾಲ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯನಿದ್ಧರೂ ಕಾಳಗ ಹೋರಾಟಗಳು ಸಮಿ 
ಸಿದಾಗ ಕಥಾನಾಯಕ ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ತಗುವಂತೆ ರಣಕೌಶಲವನ್ನು ಮೆರೆಯಂ 
ತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವು ನೀರಕಾವ್ಯವೆಂಬ ನಾಮಕರಣಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಶುದ್ಧವೀರಕಾಮೃದಲ್ಲಿ ಮಾನವ ಕೇಂದ್ರವ್ಯಕ್ತಿಯಾದರೂ, ಅವನ ಸಾಹಸದ 
ಹಿರಿವೆಂಗೆ ನ )ಧಾನಪಟ್ಟಿ ನಾದರೂ, ಒಮ್ಮೊನೆದ್ಧಿ ಮಾನವ ಜೀವನದ ನಾಟಕರಂಗ 
ದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳೂ ಪಾತ್ರಧಾರಿಗಳಾಗಿ ಭಾಗವಹಿಸಂವುದುಂಟು. ಇಲಿಯಡ್‌ 
ಮತ್ತು ಒಡಿಸ್ಸಿ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವತೆಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿಯೋ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿಯೋ 
ತಮ್ಮ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ ಅಖಿಲೀಸ್‌ನಂಥ ಮಹಾವ್ಯಕ್ತಿಗಳ 
ಗೌರವಕ್ಕೆ ಅದರಿಂದ ಕುಂದುಂಟಾಗುವು ದಿಲ್ಲ. 

ವೀರಕಾವ್ಯದ ಪ್ರಧಾನಗುಣ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ; ಕಥನ ಮಾರ್ಗವೇ ಅದರ 
ಪ್ರಮುಖ ಲಕ್ಷಣ. ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದ ಅಂತ್ಯದವರೆಗೆ ಕ್ರಿಯೆ ಪ್ರತಿಬಂಥಕನಿಲ್ಲದೆ 
ಅನಿಚೈನ್ನ ವಾಗಿ ಹರಿಯಬೇಕು. ಕಥೆಯ ಬೆಳೆವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಕನಿಯ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಪ್ರಭಾವಗಳು ಕಣ್ಣಿಗೆ ರಾಹುಬಡಿದಂತೆ ಎದ್ದು ಕಾಣಬಾರದು. ಕಥೆ ತಾನೇ ತಾನಾಗಿ 
ಬೆಳೆಯಬೇಕು. ಕವಿಯ ಜೀಕೆ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳಿಗೆ ಎಡೆಯಿರಬಾರದು. ಕವಿಯ 
ಆರೋಚನೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ರಂಗು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬಡಿಯುವಂತೆ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಅಂಟಿ 
ಕೊಂಡಿರಬಾರದು. ಅಂದರೆ ಒಂದು ಬಗೆಯ ನಿಸ್ಸಂಗತ್ವ ಕಾವ್ಯದ ತೀಲವಾಗಿರಬೇಕು. 
ನಾಟಕೀಯತೆ ಅದರ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿ, ಒಮ್ಮೊನ್ಮೆ ಹಸೆಗೆ ನಿಲ್ಲುವುಮೂ 
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ಪಿಯುಸಿ ಸನ್ನಿವೇಶ ರಚನೆಗೆ, ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮಹಿಮಾ ಪ್ರಕಾಶನಕ್ಕೆ ಅತ್ಯವಶ್ಯವೆಂದು 
ಮ ಸಾಧಿಸುವ ಸಲುನಾಗಿ ಔಚಿತ್ಯವರಿತು ಕ್ರಿಯೆಯ 
EE ನ ನೇಯಬಹುದು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವೀರಕಾವ್ಯ 
“ಟಿ ದ್ಯಾವಂತರಲ್ಲದ ಶ್ರೋತೃವ್ಳಂದಕ್ಕೆ ಉದ್ದೇಶಿತವಾದ್ದ ರಿಂದ ವಿಷಯ 
ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿರಬೇಕು, ಕಥನ ರೀತಿ ಸರಳವಾಗಿರಬೇಕು, ಭಾವಗಳ ಜಟಿಲ 
ಜಾಲದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಂಡಂ ಮಿಸುಕಾಡಬಾರದು. ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಸಂಕೀರ್ಣ 
ವಾಗಿದ್ದು ಅದರ ಘನತೆ ಹೆಚ್ಚುತ್ತದೆ; ಕಥನಕಾವ್ಯ ಸರಳನಾಗಿದ್ದಷ್ಲೂ ಅದರ 
ಜಾರತ್ವ ಮೆರೆಯುತ್ತದೆ. rE 
ವೀರಕಾವ್ಯ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮಹಾವೀರನೊಬ್ಬನ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆ; ಅವನ 
ಜೊತೆಗೆ ಇತರ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಬರುವುದಾದರೆ ಪೋಷಕಪಾತ್ರಗಳಾಗಿ ಬರುತ್ತವೆ, 
ಚಕ್ರವರ್ತಿಗೆ ಪರಿನಾರನರ್ಗವಿರುವಂತೆ. ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ತಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನೆಲ್ಲ 
ನಾಯಕ ಶಿರೋಮಣಿಯ ಏಳ್ಗೆಗಾಗಿ ಥಾಕಿಯೆಕೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ; ಕೊನೆಗೆ 
ಅವು ವಾಚಕರ ಅವಜ್ಞೆಗೂ ಗುರಿಯಾಗಿ ವಿಸ್ಮೃತಿಯ ಅಂಧಕಾರದಲ್ಲಿ ಮರೆಯಾಗ 
ಬಹುದು. ಕಥೆ ಕೆಲವರಿಗಾಗಿ ಬೆಳೆಯುವುದೂ, ಕೆಲವರ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಮಾತ್ರ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವುದೂ ಸಹಜ. ಪೋಷಕ ಪಾತ್ರಗಳ ಚಿತ್ರಣ ಎಷ್ಟೇ 
ವುನೋಹೆರವಾಗಿದ್ದರೂ, ಅದು ನಾಯಕನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಮರೆಸುವಂತಾದರೆ, 
ತ್ಯಾಜ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ತೊಟ್ಟಿ ಲಿಂದ ಗೋರಿಯ ತನಕ ನಾಯಕನ ಮಜಹಿಮಾತಿ 
ಶಯವನ್ನು ಕನಿ ವರ್ಣಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ನಾಯಕನ ಹುಟ್ಟು ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ, ಅವನ ನಡೆನುಡಿಗಳಲ್ಲಿ, ಚಲನವಲನಗಳಲ್ಲಿ, ಸ್ವರೂಪ ಸ್ವಭಾವಗಳಲ್ಲಿ ಕವಿ 
ಅಸಾಮಾನ್ಯ ವೈತಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ದೈವಾಂಶಸಂಭೂತ 
ನಿರಬಹುದು; ಅಸಾಮಾನ್ಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸಬಹುದು. ಅವನಂ ಸಮುದ್ರದ 
ತಳದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮತಾಳಬಹುದು; ಕುಂಭದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟ ಬಹುದಂ ; ಕಿವಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ 
ಬಹುದು; ಅವನು ತಾಯ ಬಸಿರಿಂದ ವಜ್ರಕವಚ ಧಾರಿಯಾಗಿಯೇ ಹೊರಗೆ 
ಬರಬಹಂದಂ ; ಹುಟ್ಟಿದ ಮೇಲೆ ತಾಯಿಂ ಅವನನ್ನು ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿಯೋ ಅಮೃತ 
ದಲ್ಲಿಯೋ ಅದ್ದದ್ದಿ ಮೇಲೆತ್ತಬಹೆಂದು.8 ಹುಟ್ಟಿದ ಮೇಲೆ ಮಗು ಸಿಕ್ಕಾಬಟ್ಟೆ 
ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ; ಕ್ಷಣಕ್ಷಣಕ್ಕೂ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ; ಇತರರು ಕೂತಲ್ಲೆ ಕೂತರೆ, 
ಮಲಗಿದಲ್ಲೆ ಮಲಗಿದರೆ, ನಿಂತಲ್ಲೆ ನಿಂತರೆ ಕಥಾನಾಯಕ ಮುಗಿಲುದ್ದ ಬೆಳೆಯು 
ತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಶಕ್ತಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಸೌಂದರ್ಯಗಳನ್ನು ಕಂಡ ಜನ ಬೆರಗಾಗುತ್ತಾರೆ. 
ಎಲ್ಲಿ ಹೋದರೂ ಅವನಿಗೆ ಜಯ; ಅವನ ಕಣ್ಣ ನಿಂಟುಕಿಗೆ ನಿರೋಧಿ ಜನ ಶರಣಾಗು 


3 ಅಖಿಲೀಸ್‌ನ ಶರೀರವನ್ನು ಎಂಥ ಮಹೋಗ್ರ ಬಾಣವಾದರೂ ಸರಿಯೆ, ಚುಚ್ಚ 
ದಿರಲೆಂದು ಅವನ ತಾಯಿ ಮಗು ಹುಟ್ಟಿದ ಕೂದಲೇ ಜೆಂಕಿಯಲ್ಲದ್ದಿದಳಂತೆ 


೨4೦ ಗದ್ಯ ವಿಹಾರ 


ತ್ತಾರೆ. ಅವನ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಸಾಮಾನ್ಯತೆ ಎದ್ದು 


ಣುತ್ತದೆ. ಅವನು ಪ್ರಾ ಕೆ ಹೆದರುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾತ್ತವಾದ ದ್ಯೇಯ | 


ಸ ಲೋಕಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕಾಗಿ ಅವನಂ ಯುದ್ಧ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಸದುಜಿ ಕೇಶ 
ಮೂಲವಲ್ಲದ ಅವನ ಶೌರ್ಯಪ್ರ ಯೋಗ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತ, ದೆ. ಆದರೆ ನೀರನಾದವನ್ನು 
ಬಲಹೀನನನ್ನು ಅಣಕಿಸಬಾರದು, ಸೋತವನನ್ನು ಭತ್ಸ ೯ನೆ ಮಾಡಬಾರದು, 


ಅನಮಾನನಡಿಸಬಾರದು. ಅದರ ನೀರಲಕ್ಷಣವಲ್ಲ- ಜು ರಕ್ತಪಾತ _ 
ದಿಂದರೇ ತನ್ನ ಶೌರ್ಯವನ್ನು ಮೆಕೆಯಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ; ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಭೀಕರತೆ 


ಯಿಂದಲೇ ಶತ್ರುಗಳನ್ನು ತಲ್ಲಣಗೊಳಿಸಬಹುದು. ಅವರು ಸಾಯಂಲೇಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಯಮವಿಲ್ಲ; “ಆದರೆ "ನೀರಮರಣನೇ ಅವನ ಜೀವನದ ಸಹಜ ಪರಿಸಮಾಪ್ತಿ 
ಯೆಂದು ಹೇಳಲಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ. ಕ 

೨- ದೇ.ಜ.ಗೌ, 


ಮಣ್ಣಿ ನ ವಾಸನೆ 


ಬೇಸಗೆಯ ಕೊನೆಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಬಿರುಬಿಸಿಲಿನ ತಾಪಕ್ಕೆ ನೆಲ ಕಾದು ಕೆಂಪಾಗಿ, 
ಉತ್ತು ಬಿಟ್ಟಿ ದ್ಧ ಗದ್ದೆ ಮಣ ಕ್ಸಿ ' ಸ ತಳಾಗಿರುವಾಗಿ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಮೋಡ 
ಮಂದಯಿಸಿ ಕಪ್ಪ ಕಪ್ಪಾಗಿ, ಆಗ ತಂಗಾಳಿಯ ತೆರೆಯೊಂದಂ ದೂರದಿಂದ ಬಂದರ 
ಬಡಿದಾಗ, ಹೇ ಗಿ ಜನ ಹನಿ ಮಳೆ ನೆಲಕ್ಕೆ ಸಿಂಪಡಿಸಿದಾಗ ನೆಲದೊಡಲಿನಿಂದ 
ಕಂಪೊಂದು ಹೊಮ್ಮಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಆ ಮಣ್ಣಿನ ವಾಸನೆ ಅಂತರಂಗದ ಅತ್ಯಂತ 
ಕೆಳ ತೆಳು ಸದರುಗಳನ್ನೂ ತಟ್ಟಿ ಮೈಯೆಲ್ಲ ನನಿರುಗಟ್ಟಿ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೋ ಸಂತ್ತಾಡಿ 
ಕೊನೆಗೆ ಮನೆಗೆ ಮಕಳಿದಂತೆ. ಮನಸ್ಸು ಸಂಕ್ಕು ಬಿಚ್ಚಿ ನುಣುಪಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ಅಪೂರ್ವವಾದ, ವಿವರಣೆಗೆ ಅಸಾಧ್ಯ ಎನ್ನು ವಂಥ ಅನುಭವ ಆಗುತ್ತದೆ. ತೀರ 
ಸಾಮಾನ್ಯವೂ ಅತ್ಯಂತ ಫಿಕೃಷ್ಣವೂ ಎಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗುವ ಈ ಮಣ್ಣು, ಅದರ 
ವಾಸನೆ ನಮ್ಮ ಜೀವನದ ಹದು ಅಂಶಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ ದ್ದಿರ 
ಲೇಶು ಎಂದು ಆಗ ಅನ್ನಿ ಸುತ್ತದೆ. ಆಕಾಶದ ಮೇಲ್ನಾ ಡಿನಿಂದ ಇಳಿವ ಳೆ, 
ಸುಟ್ಟಿ ್ಸ ಹುಡಿಮಣ್ಣು ಇವುಗಳ ೭ ಹಠಾತ್‌ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಸಂಭವಿಸಂನ ಈ ಗಂಧಾ 
ನತಾರ ಮರ್ತ್ರ್ಯಜೀವನದ ಗಂಟಿ ನ್ನ ರಟ್ಟು ಮಾಡುವ ಒಂದು ಒಗಟು ಎನ್ನಿಸಂ 
ತ್ತದೆ. ಆ ಒಗಟನ ಅರ್ಥವೇನು" | 
ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ತಿಳಿದ ಹಾಗೆ ಅನ್ನಿಸಿದರೂ ಹೇಳಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ 
ಮಣ್ಣು -ಕೊಳೆ, ಕಸ, ಗೊಬ್ಬರ, ಹುಳು, ಕೊಳೆಯುತ್ತಿರುವ, ನಾರುತ್ತಿರುವ 
ಸೇಂದ್ರಿ! ಯ ಪದಾರ್ಗಗಳ ಅಸ್ಸ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ ಕೊನರುತ್ತಿರುವ ಚಿಗುರು, 


ಪ್ರ 
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ಮಣ್ಣಿನ ವಾಸನೆ ಸ 


ಅರಳಿದ, ಅರಳುತ್ತಿರುವ ಹೂವು, ಕಾಯಿಯ ಹುಳಿ, ಹಣಿ ನ ಸವಿ ಪುಟ, ಕೂಸಿನ 
ವಂಂಗ್ಗ ವಂಂದಹಾಸ, ಹೆಣ್ಣಿ ನ ಕಣ್ಣಿ ನ ಹೊಳಪು, ಕೆನ್ನೆಯೆ ಕೆಂಪು, ಸಜ 
ಕಂಪೂ ಹೌದು. ಮುಣನು ಬಿಟ್ಟಕೆ ಇವೆಲ ಎಲ್ಲಿ? ಗೊಬ್ಬರ ವಂಣು ಗ 
ತೃಷೇ: ಹೂವನ ನನನ ಹಂ ಕಹಾ ಎ 12200 
ಸತ್ವವೇ ಹೂವಿನ ಮೃದುತ್ವ, ಹಣ್ಣಿನ ಪರಿಪಾಕ, ಬೀಜದ ಪ್ರವಾದಿತ್ವ ಅಲ್ಲವೇ? 
ಹೊವು ಬೇಡ, ಹೂವಿನ ಕಂಪುಬೇಕು ಎಂದು ಒಬ್ಬ ಹಿರಿಯ ಕವಿ ಅಪ್ಪಣೆ 
ಸದ್ದು ಈಗ ನೆನಸಿಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಕಾವ್ಯವೂ ಹಾಗೆಯೇ ಎಂದು ಅವರು 
ಸೂಚಿಸಿದ್ದರು. ಗುಲಾಬಿ ಬೇಕು, ಅದರ ಮುಳ್ಳು ಬೇಡ; ಗುಲಾಬಿಯ 
ಅತ್ತರು ಜೀಕು, ಗುಲಾಬಿ ಬೇಡ; ಮರಿಗಿಲುಬೇಕು, ನೆಲ ಬೇಡ: ಅಂತರಂಗದ 
ಅದೃಶ್ಯ, ಅಮೂರ್ತ ಜೀವನ ಜೇಕ್ಕು ಶರೀರದ ಕೋಟಲೆ ಬೇಡ-ಎಂಬ ಈ 
ವಾಸ್ತನಿಕ ದ್ವಂದ್ವದ ನಿರಾಕರಣೆ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಮನೋಧರ್ಮಕ್ಕೆ ತೀರ 
ಸಾಧಾರಣವಾದುದು. ಇರುವ ಎರಡೂ ಮಣ್ಣಿನ ಕಣ್ಣುಗಳನ್ನು ಮುಚ್ಚಿಕೊಂಡು ' 
ಸಶರೀರ ಸ್ವರ್ಗಾಕರೋಹೆಣಮಾಡಿ, ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ಮಂಡಿಗೆ ತಿಂದು, ಬರಿಗೈ 
ಯಲ್ಲಿ ಹತ್ತೊಂಭತ್ತು ಮೊಳ ಹಾಕಿ, ಬಾಳನ್ನೇ ಒಂದು ವಿಸ್ತೃತ, ನಿರಂತರ 
ಹಗಲುಗನಸನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇದು. ಇದು ಜೀವನದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ 
ಗೊಂಡಾಗ ಪರೋಪದೇಶ ಪಾಂಡಿತ್ಯ, ಭಾಷಣಶೂರತ್ವವಾಗಿ, ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಆದರ್ಶ 
ಸರ ವಾಗ್ವಿಜೃಂಭಣೆಯೋ, ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನೂ ಮರೆತು ಬರೇ 
ನಾದವನ್ನು ಹಿಂಡ ಬಯಸುವ ಬುದ್ದಿ ಕ್ರಯವೋ ಆಗಿ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕ್ರಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಬೆಲೆ ಕೊಡಂವ, ವಾಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತ 
ನಾಗುನ, ಕರ್ಮನಿವೃತ್ತಿ ಮಾರ್ಗ ಇದು. ಕೈ ಕೆಸರಾಗದೆ, ಬಾಯಿ ಮೊಸರಾಗ 
ಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುವ ಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸ ಇದು. 
ಆತ್ಮವೊಂದೇ ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವಂಥದಾದುದರಿಂದ ಅದೊಂದೇ ಸತ್ಯ 
ವಾಗಿಯೂ ಆದಕಾರಣ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಸಕೆಯೇ ಸರವು ಪುರುಷಾರ್ಥವಾಗಿಯೂ 
ಇರಬಹುದು-ಅದು ತತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಳೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಮಾತು; ಜೀವನವನ್ನು ದಾಟ 
ಆಜೆ ಹೋಗಿ ತುರೀಯಾವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ಸತ್ಯವನ್ನು ಕಂಡವರು ಆಡಬಹು 
ದಾದ ಮಾತು ಅದು. ಅಂಥವರೂ ಕೂಡಾ ಸಾಯುವ ತನಕ ಇಲ್ಲೆ, ಈ 
ಮಣಿ ನಲ್ಲ, ಈ ಜೀಹಜೊಡನೆಯೇ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಈ ನಾಲಗೆ ಈ 
ಕೈಬಳಯಿಂಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ತಮ್ಮ ದಿವ್ಯಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಬೇಕಾಗಂ 
ತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಮರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. ಲೋಕ ಸಂಗ್ರಹದ, ನಿಷ್ಕಾವಂ 
ತ ಕರು ಒತ್ತಿಹೇಳಿದ್ದನ್ನೂ ನಾವು ಮರೆಯು 
ಕರ್ಮದ ಅಗತ್ಯವನ್ನು ಅವರಲ್ಲಿ ಅನೇಕರು ಒತ್ತಿಹೇಳದ್ದ ಜನ್ನ 
ವಂತಿಲ್ಲ. ನಾವು ಜೀವಂತವಾಗಿರುವವಕೆಗೂ ಈ ದೇಹ ವ್ಯಾಪಾರವೇನೂ ನಿಲ್ಲ 
ತಕೃಚ್ನಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಆತ್ಮದಲ್ಲೋ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲೋ ನಿನಾದರೂ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರೆ 


ಣಾ ಇ 


ಅದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು ಈ ಮಣ್ಣಿ ನ ಶರೀರದ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ. ಕೇವಲ 


೨೩೨ ಗದ್ಯವಿಹಾರ 
ಆತ್ಮಗಳ ದರ್ಶನ ಭಾಗ್ಯ ನಮ್ಮ ಈ ಮಣ್ಣಿನ ಕಣ್ಣುಗಳಿಗೆ ಇಲ್ಲ; ಎಲ್ಲಾದರೂ 
ಕೇವಲ ಆತ್ಮಗಳು ಪ್ರಕಟವಾಗಲು ಯತ್ನಿಸಿ ಸಫಲನಾದರೆ ಅವನ್ನು ನಾವು ಪ್ರೇತ 
ಗಳೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ; ಅವು ಪ್ರಕಟಿವಾಗುವುದೂ ಸತ್ತವೆನಲೇ ಹೊರತು 
ಅದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಅಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ನಿಜವಾದ ಬದಂಕಿನಲ್ಲಿ-ಹಗಲಂಗನಸಿನ ಮಂಪರಿ 
ನಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ-ನವಂಗೆ ಆತ್ಮದ ಅರಿವು ಏನಾದರೂ ಬರುವುದಿದ್ದರೆ ಅದು ಈ ದೇಹದ 
ಮೂಲಕವಾಗಿ ಅಲ್ಲದೆ ಅನ್ಯಥಾ ಅಲ್ಲ. ಅದೇ ರೀತಿ ಕಾವ್ಯವೂ ಕೂಡಾ ಈ ಸಜೀವ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ, ದ್ವಂದ್ವ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದು. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಕನಿಯ ಅಂತರ್ಗತ 
ವಾದ ಭಾವನೆಯೋ ಅನುಭವವೋ ಹೊಸ ಕಾಣ್ಕೆಯೋ ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ಅರಿವಿಗೆ 
ಬರುವುದು ಶಬ್ದಭಂದಸ್ಸು ಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಅವು ಶರೀರಧಾರಣೆ ಮಾಡಿದಾಗ ಮಾತ್ರ. 
ಕಾವ್ಯ ಅಥನಾ ಇನ್ನು ಯಾವುದೇ ಕಲೆಯಾಗಲೀ ಕವಿಯ ಅಂತರಂಗ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಗಳಿಗೆ ಹೊರಗಿರುವ, ಹೊರಗೆ ನಡೆಯುವ ವಿದ್ಯಮಾನ, ಚಟುವಹಿಕೆ, ಘಟನೆ, 
ವಸ್ತು-ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ರೂಪ ತಳೆಯಬಲ್ಲುದು. “ ಆತ್ಮವನ್ನು ಶರೀರದ 
ಮೂಲಕವೇ ಊಹಿಸಿ ಅರಿಯಜೇಕಾಗುವಂತೆ ಕಲೆಗಾರನ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅನುಭವ 
ವನ್ನು ಅನನ ಕೃತಿಗಳ ಮೂಲಕ ಮಾತ್ರವೇ ಊಹಿಸಿ ತಿಳಿಯುವುದು ಸಾಧ್ಯ.' 
ಕನಿಯ ಕರ್ಮ ಕಾವ್ಯ ; ಅದು ಅವನ ಭಾಷಣವಲ್ಲ. ಒಂದು ಮಾತಿಗೂ 
ಅದರಂತೆ ನಡೆಯುವುದಕ್ಕೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಎಷ್ಟು ಗಾಢವಾದದ್ದೋ ಅಷ್ಟೇ 
ಗಾಢವಾದದ್ದು ಅಂತರಂಗದ ಅನುಭವಕ್ಕೂ ಅದನ್ನು ಕನಿ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಸೃಸ್ಟಿಸು 
ವುದಕ್ಕೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸ. ಎಲ್ಲ ಕಲೆಯ ಮೂಲ ದ್ರವ್ಯವೂ ಕಲೆಗಾರರ 
ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅನುಭವವೇ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ. ಈ ಅನುಭವಗಳನ್ನು 
ಪಡೆಯುವುದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ, ಮನಸ್ಸಿನ ಮೂಲಕ. ಹಾಗೆ ಪಡೆದ ಬಹಿರಂಗ 
ಲೋಕದ ಅನುಭವ ಮನಸ್ಸಿನ ಕೆಳಸದರುಗಳಿಗಿಳಿದು ಅಲ್ಲಿ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿರುವ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಅವನ ಜನಾಂಗದ ಅರ್ಥಸ್ಕ್ರ್ಯೃತ ಅಥವಾ ವಿಸ್ಮೃತ ಭಾವಾನುಭವ 
ಸಂನೇದನಗಳೊಡನೆ ಸಮರಸಗೊಂಡು ಮಾಗಿ ಸ್ವಪ್ರದರ್ಶನಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ನಿವಿಂಷವನ್ನು 
ಕಾಯುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಕಲೆಗಾರನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಎಲ್ಲರಲ್ಲೂ ಇರುವ, ಕಲೆ 
ಯಾಗಿ ಪರಿಣತನಾಗಬಲ್ಲ, ಯೋಜಿಸಬಲ್ಲ ಕಚ್ಚಾ ಮಾಲು. ಕವಿಯ ಮಂನಸ್ಸಿ 
ನೂಳಗೇ ಇರುವಾಗ ಈ ಅನುಭವ ಅಮೂರ್ತ, ಅಸ್ತವ್ಯಸ್ತ, ರೂಪಹೀನ. ಅದಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕ ಶರೀರವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಅದನ್ನು ಕಲೆಯಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಿಸುವುದು ಕಲೆಗಾರನ 
ಕಲಸ. ಆದ ಕಾರಣ ವಾಗ್ರೂಸಧಾರಣೆ ಮಾಡಿದಾಗಲೇ ಅದು ಕೃತಿ, ಹಾಗೆ 
ತಕ್ಕ ಶರೀರ ಪಡೆದಾಗಲೇ ಸಾರ್ಥಕ. ಅಂಥ ಶರೀರದ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಅದು 
ಸಹೃದಯನ ಅಂತರಂಗಕ್ಕೆ ಉತ್ತರಿಸಬೇಕು. ಈ ಶರೀರವನ್ನು ಕವಿ, ಸಾಹಿತಿ 
ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಹೊರ ಜಗತ್ತಿನ ವಸ್ತುಗುಚ್ಛಗಳಲ್ಲಿ, ಫಟಿನಾ 
ಸರಣಿಯಲ್ಲಿ, ಕ್ರಿಯಾಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ, ನಿಶಿಷ್ಟ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ; 


ಮಣ್ಣಿನ ವಾಸನೆ 


ಸ ಅನುಭವ ಅಥವಾ ಭಾನ ಯಾವ ಯಾವ ನಸ್ತುರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಸೆ ಿತ್ತೆಜೋ ಅದನ್ನು ಆ ಆ ಭಾವದ, ಅನುಭವದ ವಸು ಸತಿರೂಸ 
ಆಥವಾ ವಸ್ತುವ್ಯತಿಕರ ಎನ್ನಬಹುದು ಎಂಬ ಕವಿ ಎಲಿಯಟ ನ ಅಭಪಾ ಯ 
ವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನೆನೆಯಬಹುದು. ಈ ವಸು ಸ್ರತಿರೂಪ ಯಾವ ಅನುಭ ಪ 
ಈ ಪ್ರ ಭವವನ್ನು 
ಕಲೆಗಾರ ಪ್ರಕಟಿಸಬಯಸಂತ್ತಾನೋ ಆ ಅನುಭವದ ಸೂತ್ರವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುವ ಹೊರಜಗತ್ತಿನ ವಿದ್ಯಮಾನಗಳನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟರೆ ಉದ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಭಾವದ ಅಥವಾ ಅನುಭವದ ಪ್ರಜೋಧನೆ ಓಡುನವನನ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. £3 
ಆದ ಕಾರಣ ಕವಿಯ ಅಥವಾ ಕಲೆಗಾರನ ಕೆಲಸ ತನ್ನ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ 
ವಸ್ತುಪ್ರತಿರೂಪವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದು. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲೇ ಕನಿ "ನೂತನ ಬ್ರಹ್ಮ: 
ನಲ್ಲದೆ ಅಘಟಿತ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಶಲ್ಪಿಸುಂವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮ ಹೇಗೆ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ಆತ್ಮಕ್ಕೂ ತಕ್ಕ ದೇಹವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೋ ಹಾಗೆ ಕನಿಯೂ 
ತನ್ನ ಭಾವಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಪ್ರತಿ ರೂಪಗಳನ್ನು ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ವಸ್ತುಗಳ ಮೂಲಕ 
ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆತ್ಮ ಹೇಗೆ ದೇಹಜೊಳಗಡೆ ಎಲ್ಲೋ ಇದ್ದರೂ ನಮಗೆ 
ಕಾಣುವುದು ದೇಹಮಾತ್ರವೋ, ಕಾಣಂವ ಜೀಹದ ವಿವಿಧೆ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಂದ 
ಮಾತ್ರ ನಾವು ಅಂಶರ್ಗತ ಆತ್ಮವನ್ನು ಊಹಿಸಿ ತಿಳಿಯಬಹುಂದೋ, ಅದೇ ರೀತಿ 
ಕಾಗದದ ಮೇಲೆ ಅಚ್ಚಾಗಿರುವ ಅಕ್ಷರಗಳ ಮೂಲಕವೇ ಅಲ್ಲಿ ರೂಪು ತಳೆಯುವ 
ಭಾವವನ್ನು ಅರಿತು ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕವಿಯ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಏನಿತ್ತು ಏನಿರಲಿಲ್ಲ ಎಂದಂ ಕೃತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಊಹಾಪೋಹ ನಡೆಸುವುದರಿಂದ 
ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ. ಕನಿತೆ ಏನಾಗಿದೆ, ಕೃತಿ ಎಂಥದಾಗಿದೆ, ಏನು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ, ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಓದಿ, ಭಾವಿಸಿ, ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸಿ ಅರಿಯರಿವು 
ದೊಂದೇ ರಸಿಕನಿಗೆ ಸಾರ್ಥಕವಾಗುವ ಕೆಲಸ. 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಕಾರಗಳಿಗೂ ಈ ಮಾತು ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ 
ಕಾರಣ ಗದ್ಯದಲ್ಲಾಗಲೀ ಪದ್ಯದಲ್ಲಾಗಲೀ ಅದು ಸಾಹಿತ್ಯ ಎನ್ನಿಸಬೇಕಾದರೆ 
ಅಲ್ಲಿ ಭಾಷೆ ಕೇವಲ ಮಾಧ್ಯವಂು ಅಥವಾ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುವುವನ್ನು ಹೊರಕ್ಕೆ ತರುವ 
ವಾಹನ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ; ಕಲೆಗಾರರ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅನುಭವದ ಪ್ರತಿರೂಪ, ದೇಹ. 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಭಾವ ಮತ್ತು ಅದರ ರೂಪ ಅಭಿನ್ನ. ಅದೇ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೂಲ 
ಲಕ್ಷಣ. ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸೃಷಿ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಅನಂಭವ ಅಥವಾ ಭಾವ, 
ಅನಂತರ ಅದಕ್ಕೆ ತಕ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿವೆಂಗಳನ್ನೂ ಹಂಡುಕುವುದಂ-ಈ ರೀತಿ 
ರೆ ಸ ಠೇತಿಯಲಿ ಕೆಲಸ ನಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ, ಅವು 
ಒಂದಾದ ಮೇಲೆ ಇನ್ನೊಂದು ಎಂಬ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಲಸ ಲ್ಲ 
ನಿಕಕಾಲಕ್ಕೆ ನಡೆಯುವುಥವು. ಎಂದರೆ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಭಾಷೆಯಲ್ಲೇ ನಡೆಯುವ 
ಕೆಲಸ. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಜೀಹ, ಜೀವ ಅಥವಾ ಆತ್ಮ ಜೀರ್ಪಟ್ಟ ಹಾಗೆ. ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ 


ಮೃತ್ಯು ಅಥವಾ ಪ್ರೇತ. ಆ ಎರಡೂ ಜೀವನವೂ ಅಲ್ಲ, ಸಾಹಿತ್ಯುವೂ ಅಲ್ಲ. 


ತಿಷ 


೨೩೪ ಗದ ವಿಹಾರ 


ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಅತೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳು, ದುಃಖ ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪ 
ಗಳು ಸುಖ ಸಮಾಧಾನಗಳು, ರಾಗದ್ರೇಷಗಳು ಮೂರು ಬಗೆಯಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತ 
ಗೊಳ್ಳಲು ಯತ್ನಿಸುತ್ತವೆ: ಮಾತಿನಲ್ಲಿ, ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ, ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ... ನಮ್ಮ 
ಮನೋಗತ ಮಾತಿನಲ್ಲೂ, ಕೃತಿಯಲ್ಲೂ ವ್ಯಕ್ತ ವಾದಾಗ ಅವು ವಸ್ತು ರೂಪವನ್ನು, 
ಪಡೆದು ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ಬುದ್ಧಿಗೆ ನಿಲುಕುವಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ; ಅದು ಕೃತಿಯಾಗಿ 
ಮಾರ್ಪಟ್ಟಾ ಗಲೇ ಅದಕ್ಕೆ ನಿಜವಾದ ವಾಸ್ತವಿಕ ರೂಪ ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತ ಜಿ ಸ್ವಪ್ನ 
ದಲ್ಲಿ ಅವು” ಪ್ರತಿವೆಂಗಳಾಗಿ ಚಿಮ್ಮಿ ಧ್ವನಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಭೌವಾಭಿನಯವನ್ನು 
ನಡಸುತ್ತ ಅವಕ್ಕೆ ಹಾಂತು ಆಳ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ ಕಾರಣ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲೇ ಸ್ಲೆಭವಿಸುವುದಾದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಸ್ವಪ್ನಗಳ ಗುಣ 
ವಿಶೇಷಗಳು ಸೇರಿ ಸಮರಸಗೊಳ್ಳ ದೆ ಅದು ik ಕೃ ತಿಯ ವಿಶೇಷ 
ಗುಣ ವಾಸ್ತನಿಕತೆಯಾದರೆ ಸನ್ನ ದ ವಿಶೇಷ ಗಂಣವೆಂದರೆ 1 ಜತನ 
ನಮ್ಮ ಮನೋವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಗೂ ಸ "ಸಾಂಗತ್ಯವನ್ನೆ (ರ್ರ ಡಿಸುವ ಇಂದ್ರಜಾಲ. ವಾಸ್ತ್ಯ 
ವಿಕ ನೇಹ, ಸೆ ೈಪ್ನಪ್ಪ ಶ್ರ ಬೋಧಕ ಪ್ರತಿವೆಂ, ವಿಮರ್ಶೆಯ ತೂಕ, ಸಂಯೋಜನೆ ಈ 
ಮೂರೂ ನಕತ್ರ 'ಬಿಧಿಸಿದಾಗಳೇ ತ್ರೆ `ಸ (ಷೆ [ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃ ತಿಯ ಅವತಾರ. ಇಲ್ಲಿ ನಾವು' 
ಸೆನಹಿಡಬೇಕಾದ್ದು ಸಾಹಿತ್ಯ ನಮ್ಮ ೨ ಅಂತರಂಗದ ಸಂಪೂರ್ಣ ಕ್ರ ಯೆಯನ್ನು 
ಬಹಿರಂಗಗೊಳಿಸುವ ಕೆಲಸ ಎಂಬುದನ್ನು. ಗದ್ಯ ವಿವರಣೆ ಜಾಗ 3 ಮನಸ್ಸಿನ 
ಕೆಲಸ; ಕಾವ್ಯ ರಚನೆ ಸುಸ್ತ ಚೇತನ ಜಾಗೃ ತ ಮನಸುಗಳ ಅಪೂರ್ವ ಸಹ 
ಕಾರದ ಅಥವಾ ಸ್ವಪ್ನ, ಜಾಗೃತಿ, ಪರಿಶ್ರ ಮಗಳೆ ಏಕತ್ರ ಸಂಯೋಗದ ಫ 

ಪ್ರ ತಿಯೊಂದು ಜೀವಿಗೂ ಬೋದು ವಂಣಿ ಸಿನ ದೇಹ ಹೇಗೆ ಸ 
ಅಗತ್ಯವೋ ಅದೇ ರೀತಿ ಸಫಲ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರ ಪ ತಿಯೊಂದು ಕೃತಿಗೂ ಅದರದೇ ಆದ 
ಮಣಿ ನ, ವಾಸ್ತವಿಕ ದೇಹ ಅತ್ಯವಶ್ಯ. ಅಂಥ ಜೇಹದಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕ, 
ಸಾರ್ನತ್ರಿ ಕ ಎನ್ನ ಬಹುದಾದ ಜೀವನಾನುಭವ ಆ ದೇಹಕ್ಕೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಧ್ವನಿಸಬೇಕು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಒಂದು ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ ತಿಯನ್ನು 'ಸಾವಯವಿ 
ಎಂದು ಪರಿಭಾನಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ವಿವಿಧ ಮ ಕೂಡಿದ ದೇಹದಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೆ ಅದರ ಪ್ರತ್ಯಂಗವೂ ತನ್ನ ದೇ ಆದೆ ವೈಶಿಷ್ಟ ಕ್ರಿ ಸ್ರಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ ೭ 
ಒಟ್ಟು ದೇಹದ ಅಂಗವಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಇದ್ದು, ಡ್‌ ಉಗಗಳೊಹತೆ ಸಹಕರಿಸು 
ಒಟ್ಟು ದೇಹದೆ ET ಬದ 'ವಾಗಿರುತ್ತ ದೋ ಅದೇ ರೀತಿ ಚ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಯ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಂಗವೂ ತನಗೆ ತಾನೇ ಪರಿಪೂರ್ಣವಲ್ಲ; ಇಡೀ 
ಕೃತಿಯ ಮೇಳೆಗಾನದಲ್ಲಿ ಬೆಕೆತು ಒಂದಾಗುವ ಆದರೂ ತನ್ನ ಸ್ಥಾನ ವೈ ವೆ ಶಿಷ್ಟ 
ಗಳನ್ನು ಕಾಯಿ ಟ್ಟುಕೊಳ್ಳು ವ ಸ್ವರ. ಆದ ಕಾರಣ ೫1 ವು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಅದರಲ್ಲಿ ನಾದ ಮಾಧುರ್ಯವಿದೆ, ಇನ್ನೊಂದರಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತಿಮೆಗಳು 
ಚೆನ್ನಾಗಿವೆ, ವಸ್ತು ಉತ್ತ ಮವಾಗಿವೆ ಅಥವಾ ನೀತಿಜೋಥೆ ಗ್ರಾ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂದು 


ತ 
ಎಮಾನ್‌ ಇಡಾ, 
py ಜಾ 








ಮಾಡದೆ ಚ... ಇಂತಾ ಎ೧  ಫೂಂರ 
ರಾಯಾ ತಾತಾ ಸಡಾ: — ದ ನಾ ಇ. ಣಾ ಮಾವಾ ಬಾದರ್‌: 


ಮಣ್ಣಿನ ವಾಸನೆ 


ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ. ಒಂದು ದೇಹದಲ್ಲಿ ಮೂಗು 
ಚಿನ್ನಾ ಗಿಜಿ, ಕಣ್ಣು ಮೋಹಕನಾಗಿದೆ, ಸ್ವರ ಇಂಪಾಗಿದೆ ಎಂಬುವುದಕ್ಕಿಂತ ಒಟ 
ನಲ್ಲಿ ಆ ದೇಹ ಹೇಗಿದೆ, ಚೆನ್ನಾಗಿರುವ ಈ ಒಂದು ಅಂಗ ಆ ಇಡೀ ದೀಹದ ಶಿಲ್ಪ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೇ ಬಹು ಮುಖ್ಯವಾದ ಮಾತು. ಒಂದು 
ಕವನದಲ್ಲಿನ ಒಂದು ಸಾಲನ್ನೋ, ಶ್ಲೋಕವನ್ನೋ, ಶಬ್ದಚಿತ್ರವನ್ನೋ ಸವಿಯುವ 
ನಮ್ಮ ವಾಡಿಕೆ ಕಾವ್ಯಾಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಸಹಾಯಕವಾದುದಲ್ಲ. ಇಡೀ ಕವನ 
ವನ್ನೇ ಒಂದು ಘಟಕವಾಗಿ, ಒಂದು ಸರ್ವಾಂಗಪರಿಪೂರ್ಣ ಶರೀರವನ್ನಾಗಿ ಕನಿ 
ರಚಿಸುವುದೂ ಅದನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ ಪರಿಭಾವಿಸಿ ಜಿಲೆ ಕಟ್ಟಿಲು ಯತ್ನಿ ಸುವುದೂ 
ಕೃತಿ ರಚನೆಗೆ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಕಾವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ ಅಭ್ಯಾಸವಿಮರ್ಶೆಗೂ ಈಗ 
ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾದ ಕೆಲಸ. ಅಂಗಾಂಗ ಸಾವಂರಸ್ಯವುಳ್ಳ ಕೃತಿಶಿಲ್ಪದ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ 
ಮಾತ್ರ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದ ದೊರೆಯಬೇಕಾದ ಸಾರ್ಥಕ ಶಿಕ್ಷಣ 
ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಂದ ಮನಸ್ಸಿನ ಸಮಗ್ರೀಕರಣ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿ 
ಬುದ್ಧಿ ಜೀವನದ ಪುನರ್ಫಟನೆ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಕೃತಿಗೆ ಈ ಬಗೆಯ ಸಾಕಲ್ಯ, 
ಸಮಗ್ರತೆ ಇರಂವುದೋ ಅಂಥ ಕೃತಿಯನ್ನು ರಚಿಸಬಲ್ಲ ಪ್ರತಿಭೆಯೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ, 
ಸರ್ವೋತ್ತವು ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಗೆ ಅರ್ಹನಾಗಬಲ್ಲದು. 

ಮಣ್ಣಿನ ವಾಸನೆ ಎಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಜೀವವಿಲ್ಲ. ಮಣ್ಣಿಗೂ ಜೀವಕ್ಕೂ 
ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನ ಸಂಬಂಧ. ಜೀವ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಂಥೆಂಥ 
ಉದಾತ್ತವಾದ ವಿಚಾರಗಳೂ, ಕಲ್ಪನೆಗಳೂ ಇರಲಿ, ಅದರಲ್ಲೂ ಈ ಪಾರ್ಥಿನ 
ಲೋಕದ ವಾಸನೆ ಹೊಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಅದು ನಿಜನಾದದ್ದೂ ಸಾರ್ಥಕ 
ವಾದದ್ದೂ ಆಗಬಲ್ಲದು. ಈ ಮಣ್ಣಿನ ವಾಸನೆ ಇಲ್ಲದ್ದು ಅದು ಮೃತ್ಯುಲೋಕಕ್ಕೆ 
ಅಥವಾ ಅಮೃತಲೋಕಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದಲ್ಲಜೆ, ನಮ್ಮ ಈ ಬಡ ಮಣ್ಮಯ ಲೋಕಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿದ್ದಂತೂ ಅಲ್ಲ. 


೨೩೫ 


— ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಅಡಿಗ 
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ಶ್ರೀರಂಗಪಟ್ಟಣಂ ಕೃಷ್ಣಮಾಚಾರ್ಯ (ಸು. 1800) : ಚನ್ನಪಟ್ಟಣದ ಸದರದಾಲತ್ತು 
ಕೋರ್ಟಿನಲ್ಲಿ ವಕೀಲರಾಗಿದ್ದರು. ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಪಂಡಿತ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯುದ್ಕೋಗದಲ್ಲಿರುವಾಗ ಕಾಲೇಜ 
ಬೋರ್ಡಿನ ಸೆಕ್ರಟರಿಗಳಾಗಿದ್ದ ಕ್ಯಾಪ್ಟನ್‌ ಹಾರ್ಕಿನರ ಆದೇಶದಂತೆ "ಹೊಸಗನ್ನಡ ನುಡಿಗನ್ನಡಿ'ಯೆಂಬ 
ವ್ಯಾಕರಣಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. ಇವರ ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳು: ಧಾತುಮಂಜರಿ, ಶಬ್ದಮಂಜರಿ, 
ಹಳಗನ್ನಡ ನುಡಿಗನ್ನಡಿ. ಪ್ರಕೃತ ಭಾಗವನ್ನು "ಇವರ ಹೊಸಗನ್ನಡ ನುಡಿಗನ್ನಡಿ' ಗ್ರಂಥದಿಂದ (ಪುಟಗಳು 
iii ರಿಂದ vii) ಆಯಲಾಗಿದೆ. | 

ಹೊಸಕೆರೆ ಚಿದಂಬರಯ್ಯ (1870-1938) : ಮೈಸೂರು ಸರಕಾರದ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಇಲಾಖೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರಾಗಿದ್ದು ಆಮೇಲೆ ಮದ್ರಾಸಿನ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಪಂಡಿತರಾಗಿದ್ದರು. 
"ಭಕ್ತಬಂಧು' ಮಾಸಿಕ ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಸಂಪಾದಕರಾಗಿದ್ದರು. ಇವರ ಕೆಲವು ಪ್ರಮುಖ ಗ್ರಂಥಗಳು: "ನೀತಿ 
ಸಾರ', "ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಬೆಳಕು', "ಗೀತಾರ್ಥ ಚಂದ್ರಿಕೆ', “ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ ವಿವೇಕ' . ಪ್ರಕೃತ ಭಾಗವನ್ನು 
“ಆರ್ಯಧರ್ಮ ಪ್ರದೀಪ' ಗ್ರಂಥದಿಂದ (ಪುಟಗಳು 392ರಿಂದ 398) ಆಯಲಾಗಿದೆ. 


ಬೆಳ್ಳಾವೆ ವೆಂಕಟಿನಾರಾಯಣಪ್ಪ (1871-1943) : ಬೆಂಗಳೂರು ಸೆಂಟ್ರಲ್‌ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ 
ವಿಜ್ಞಾನದ ಅಧ್ಯಾಪನ ಇವರ ವ್ಯವಸಾಯ ಕ್ಷೇತ್ರವಾಗಿದ್ದರೂ ಹೊಸಗನ್ನಡದ ಪ್ರಗತಿಗಾಗಿ ದುಡಿದರು. 
"ವಿಜ್ಞಾನ' ಮಾಸಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು ಕೆಲಕಾಲ ನಡೆಸಿದರು. ಬೆಂಗಳೂರು ಸೆಂಟ್ರಲ್‌ ಕಾಲೇಜಿನ ಕರ್ನಾಟಕ 
ಸಂಘದ ಪ್ರಥಮ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿದ್ದರು. ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಕನ್ನಡ-ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ನಿಘಂಟಿನ 
ಪ್ರಧಾನ ಸಂಪಾದಕರಾಗಿದ್ದರು. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನದ 23ನೇ ಅಧಿವೇಶನದ (ಜಮಖಂಡಿ, 
1937) ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿದ್ದರು. ಇವರ ಕೆಲವು ಪ್ರಮುಖ ಗ್ರಂಥಗಳು: "ಗುಣಸಾಗರ' “ಜೀವವಿಜ್ಞಾನ”, 
"ಪಂಪಭಾರತ' (ಪರಿಷ್ಕೃತ). ಪ್ರಕೃತ ಭಾಗವನ್ನು ಇವರ "ಜೀವವಿಜ್ಞಾನ' (ಪುಟಗಳು 267-279) ಗ್ರಂಥ 
ದಿಂದ ಆಯಲಾಗಿದೆ. 


ಆಲೂರ ವೆಂಕಟಿರಾಯರು (1880-1964) : ಕರ್ನಾಟಕ ಕುಲಪುರೋಹಿತರೆನಿಸಿದ 
ಇವರು "ಜಯಕರ್ನಾಟಕ" ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿ ಆ ಮೂಲಕ ಕವಿ ವಿಮರ್ಶಕ ಶ್ರೇಷ್ಠರಾದ ಗೆಳೆಯರ 
ಗುಂಪನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಕಾವ್ಯ, ಕಥೆ, ವಿಮರ್ಶೆ, ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಪ್ರಸಾರಮಾಡಿದರು. ಕನ್ನಡಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನದ 
ಹದಿನಾರನೆ ಅಧಿವೇಶನದ (ಮೈಸೂರು 1930) ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿದ್ದರು. ಇವರ ಕೆಲವು ಪ್ರಮುಖ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳು: "ಗೀತಾರಹಸ್ಯ' (ಅನು), “ಕರ್ನಾಟಕ ಗತವೈಭವ', "ನನ್ನ ಜೀವನ ಸ್ಮೃತಿಗಳು' (ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು 
ಉತ್ತರ ರಂಗಗಳು). ಪ್ರಕೃತ ಭಾಗವನ್ನು ಇವರ "ಗೀತಾಭಾವ ಪ್ರದೀಪ' (ದ್ವಿತೀಯ ಭಾಗ) (ಪುಟಗಳು 
28 ರಿಂದ 38) ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಆಯಲಾಗಿದೆ. 


ಗೋವಿಂದ ಪೈ (1883-1963): ಮಂಜೇಶ್ವರದ ವಿದ್ವಾಂಸರು. ರಾಷ್ಟ್ರಕವಿಗಳು. ಇವರ 
ಕಲವು ಪ್ರಮುಖ ಗ್ರಂಥಗಳು: "ಹೆಬ್ಬೆರಳು', "ಗೊಲ್ಗೊಥಾ; ಮತ್ತು ವೈಶಾಖಿ' "ಗಿಳಿವಿಂಡು', "ಮೂರು 
ಉಪನ್ಯಾಸಗಳು'. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನದ ಮೂವತ್ತ ನಾಲ್ಕನೆ ಅಧಿವೇಶನದ (ಮುಂಬಯಿ 
: 1951) ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿದ್ದರು. ಪ್ರಕೃತ ಭಾಗವನ್ನು ಗೋವಿಂದ ಪೈ ಸ್ಮಾರಕ ಗ್ರಂಥವಾದ 'ದೀವಿಗೆ' 
ಯಿಂದ (ಭಾಗ-2, ಪುಟಗಳು 33-36) ಆಯಲಾಗಿದೆ. 


ಬಿ. ಎಂ. ಶ್ರೀಕಂಕೆಯ್ಯ (1884-1946): ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ 
ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿದ್ದರು. ಕನ್ನಡ ನವೋದಯದ ಶಿಲ್ಪಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖರು. 1926ರಿಂದ 4 ವರ್ಷಗಳ 
ಕಾಲ ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ರಿಜಿಸ್ಟ್ರಾರರಾಗಿದ್ದರು. ಮುಂದೆ 1927ರಲ್ಲಿ ಗೌರವ ಕನ್ನಡ 


ನಾ ಪದೆ ಇಡದ ್‌ಮಯಾಬ್‌ಐಡು ಆದ್‌ ಆ. EE ನ ನಾ ಗುಡಾ 
a a ತಾ ಸಗ ಇ. ಮ ಈ ಈ 
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ಸ ನಿವೃತ್ತರಾದ ಮೇಲೆ 1942ರಲ್ಲಿ ಧಾರವಾಡ ಕೆ. ಇ ಬೋರ್ಡ್‌ ಆಟ್‌ ೯ 
ನ ಪ್ರಿ್ಸಿಪಾಲರಾಗಿದ್ದರು. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನದ ಹದಿನಾಲನೆ ಅಧಿವೇಶನದ(ಕಲಬುರಿ 
1928) ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿದ್ದರು. ಕನ್ನಡ ಸರಿಪತ್ತಿನ * ಅತ ಸಾಜ ಶಾಹು 
ಸಿಳ ಬ್ಬ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತಿನ *ಶ್ರೀಕಂಠಯ್ಗ ಅಚ್ಚು ಕೂಟ'ದ ಸಾಪನೆಗೆ 
ಕಾರಣರಾದರು. ಇವರ ಕೆಲವು ಪಮುಖ ಹು ತ 
"ಹೊಂಗನಸ ವಾನ, ಸಮಸ ಗ್ರಂಥಗಳು: “ಅ್ಮತ್ಥಾಮನ್‌', 'ಬಗ್ಗಷ್‌ ಗೀತಗಳು, 
ಹ ಗ ಸ್‌ ಯ » ಕನ್ನಡಿಗರಿಗೆ ಒಳ್ಳೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯ' ಭಾಗ 1, 2. ಪ್ರಕೃತ ಭಾಗ 
ವಃ ನ್ನಡಿಗರಿಗಿ ಒಳೆ 
ಮನ್ನ ಸವನ ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ (ಭಾಗ-1) (ಪುಟಗಳು 163-167) ಗ್ರಂಥದಿಂದ 
ಹರ್ಡೇಕರ ಮಂಜಪ್ಪ (1886-1947) : ಕೆಲವು ಕಾಲ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರಾಗಿದ್ದು ಅನಂತರ 
ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟು ಇಡಿಯ ಜೀವಮಾನವನ್ನು” ಪತ್ರಿಕಾವ್ಯವಸಾಯ, ಗ್ರಂಥರಚನೆ, ವಿದ್ಯಾಪ್ರಸಾರ 
ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಳೆದರು. ಮಹಾತ್ಮ ಗಾಂಧಿಯವರ ನೈತಿಕ ತತ್ತ್ವಪ್ಪಸಾರಕ್ಕಾಗಿ 1922ರಲ್ಲಿ 
ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ, 1923ರಲ್ಲಿ ಹರಿಹರದಲ್ಲಿ, "ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ ಆಶ್ರಮ' ಸ್ಥಾಪನೆ. ಮುಂದೆ ಆಲಮಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ವೀರಶೈವ ವಿದ್ಯಾರ ಸ್ಥಾಪನೆ. ನೈಷ್ಠಿಕ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಗಳಾಗಿದ್ದ ಇವರು "ಕರ್ನಾಟಕ ಗಾಂಧಿ' ಎಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿದ್ದರು. "ಖಾದೀಶಾಸ್ತ್ರ', "ಬಸವ ಚರಿತೆ, "ಆರೋಗ್ಯವೇ ಜೀವನ', ಮೊದಲಾದುವು ಇವರ 
ಪ್ರಮುಖ ಗ್ರಂಥಗಳು. ಪ್ರಕೃತ ಭಾಗವನ್ನು "ರಾಷ್ಟ್ರಧರ್ಮದೃಷ್ಟಾರ-ಹರ್ಡೇಕರ ಮಂಜಪ್ಪ' ಗ್ರಂಥದಿಂದ 
(ಪುಟಗಳು 884-887) ಆಯಲಾಗಿದೆ. 


ಡಿ. ನಿ. ಗುಂಡಪ್ಪ (1888): ಘನವಿದ್ವಾಂಸರು, ರಾಜಕಾರಣಿಗಳು ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಖಿಲ 
ಕರ್ನಾಟಕಕ್ಕೆ ಪರಿಚಿತರು. ಮೈಸೂರು ನ್ಮಾಯವಿಧಾಯಕ ಸಮಿತಿ, ಬೆಂಗಳೂರು ಪುರಸಭೆ, ಪತ್ರಿಕಾ 
ಕರ್ತರ ಸಂಘ-ಮುಂತಾದ ಸಮಿತಿಗಳ ಸದಸ್ಯರಾಗಿವ್ದೆರು. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನದ ಹದಿನೆಂಟನೆ 
ಅಧಿವೇಶನದ (ಮಡಿಕೇರಿ, 1932) ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿದ್ದರು. ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾದೆಮಿಯ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ವಿಜೇತರು. 
ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಗೋಖಲೆ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಯ ಪ್ರಮುಖ ಕಾರ್ಯಕರ್ತರು. ಇವರ ಕೆಲವು ಪ್ರಮುಖ 
ಗ್ರಂಥಗಳು: “ಮಂಕುತಿಮ್ಮನ ಕಗ್ಗ', "ಉಮರನ ಒಸಗೆ, "ನಿವೇದನೆ, “ಜ್ಞಾಪಕ ಚಿತ್ರಶಾಲೆ', 
“ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಗೋಖಲೆ. ಪ್ರಕೃತ ಭಾಗವನ್ನು ಇವರ “ವೃತ್ತಪಶ್ರಿಕೆ' ಗ್ರಂಥದಿಂದ (ಪುಟಗಳು 
88-105) ಆಯಲಾಗಿದೆ. 


ಎ. ಆರ್‌. ಕೃಷ್ಣಶಾಸ್ತ್ರೀ (1890-1968) ; ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ 


` ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿದ್ದರು. ' “ಪ್ರಬುದ್ಧ ಕರ್ನಾಟಕ'ದ ಸಂಸ್ಥಾಪಕರಲ್ಲೊಬ್ಬರು. ಸಾಹಿತ್ಯ ಆಕಾದೆಮಿಯ 


ಪ್ರಶಸ್ತಿವಿಜೇತರು. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನದ ಇಪ್ಪತ್ತಾರನೆ ಅಧಿವೇಶನದ (ಹೈದರಾಬಾದ್‌, 1941) 
ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿದ್ದರು. ಇವರ ಕೆಲವು ಪ್ರಮುಖ ಗ್ರಂಥಗಳು : "ಬಂಕಿಮಚೆಂದ್ರ', "ನಿಬಂಧಮಾಲಾ', "ಸಂಸ್ಕೃತ 
ನಾಟಕ', “ವಚನ ಭಾರತ', “ಕಥಾಮೃತ', "ಭಾಷಣಗಳು ಲೇಖನಗಳು'. ಪ್ರಕೃತ ಭಾಗವನ್ನು ಡಾ. ಕೃಷ್ಣ 
ಮೂರ್ತಿಯವರ "ಧ್ವನ್ಯಾಲೋಕ ಮತ್ತು ಲೋಚಿನಸಾರ' ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಬರೆದಿರುವ ಮುನ್ನುಡಿ(ಪುಟಗಳು 
೫11ರಿಂದ ೫)ಯಿಂದ ಆಯಲಾಗಿದೆ. 

ಲಕ್ಷ್ಮೀಪುರಂ ಶ್ರೀನಿವಾಸಾಚಾರ್ಯ (1890-1939) : ಮೈಸೂರು ಮಹಾರಾಜಾ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಮತ್ತು ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿದ್ದರು. ಮಹಾಮಹೋ 
ಪಾಧ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಪಂಡಿತರತ್ನ ಬಿರುದುಗಳನ್ನು ಪಡೆದರು. ಮೈಸೂರು ಮಹಾರಾಜಾ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಎಂ.ಎ. ಮತ್ತು ಆನರ್ಸ್‌ ತರಗತಿಗಳಿಗೆ ಪಾಠ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಯು ; 
"ಮಾನವೀಯ ರಹಸ್ಯ ಶ್ಲೊ ಕವಾರ್ತಿಕಂ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಕೃತ ಭಾಗವನ್ನು 


ಸಾ 


ಇವರ "ಹಿಂದೂದರ್ಶನಸಾರ' ಗ್ರಂಥದಿಂದ (ಪುಟಗಳು 2ರಿಂದ 10) ಆಯಲಾಗಿದೆ. 


ಮಾಸ್ತಿ ವೆಂಕಟೇಶ ಅಯ್ಯಂಗಾರ್‌ (1891) : ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸಾಹಿತಿಗಳು. ಸಾಹಿತ್ಯ ಶರಾ 
ಪ್ರಶಸ್ತಿ ವಿಜೇತರು. ಇವರು "ಶ್ರೀನಿವಾಸ' ಎಂಬ ಕಾವ್ಯನಾಮದಿಂದ ಪರಿಚಿತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. “ಜೀವನ' 


ಗದ್ಮವಿಹಾರ 


ಸಂಪಾದಕರಾಗಿ ಬಹುಕಾಲ ಸೇವೆಸಲ್ಲಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನದ 

ಶನದ (ಬೆಳಗಾವಿ 1929) ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿದ್ದರು. ಇವರ ಕೆಲವು ಪ್ರಮುಖ ಕೃತಿಗಳು: 
"ಚಿನ ಬಸವನಾಯ5', 'ಚಿಕವೀರರಾಜೇಂದ್ರ', 'ವಿಮರ್ಶೆ', 'ಭಾವ' (3 ಭಾಗಗಳು) ಕೆಲವು ಸಣ್ಣಕತೆಗಳು. 
ಪ ಟ್ರ ಭಾಗವನ್ನು ಅವರ ವಿಮರ್ಶೆ (ಭಾಗ-1) ಗ್ರಂಥದಿಂದ (ಪುಟಗಳು 18ರಿಂದ 23) ಆಯಲಾಗಿದೆ. 


ರಾಳ್ಫ ಸಲ್ಲಿ ಅನಂತಕೃಷ್ಣಶರ್ಮ (1893): ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಲ್ಲಿ 
ತೆಲುಗು ವಿಭಾಗದ ನಿವೃತ್ತ ಅಧ್ಯಾಪಕರು. ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂಗೀತಗಳಲ್ಲಿ ವಿದ್ವಾಂಸರು. ಇವರ ಕೆಲವು 
ಪ್ರಮುಖ ಗ್ರಂಥಗಳು: "ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಜೀವನ ಕಲೆ], "ಗಾನಕಲೆ'. ಪ್ರಕೃತ ಭಾಗವನ್ನು ಇವರ 
'ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಜೀವನ ಕಲೆ' (ಪುಟಗಳು 7ರಿಂದ 13) ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಆಯಲಾಗಿದೆ. 


ಜೆ, ಆರ್‌. ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಅಯ್ಯಂಗಾರ್‌ (1895-ಮ.?) : ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ 
ನಿಲಯದಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಉಪಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿದ್ದರು. ಪ್ರಕೃತ ಭಾಗವನ್ನು ಇವರ "ಗ್ರೀಕರ ತತ್ತ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಂಗ್ರಹ" (ಪುಟಗಳು 229ರಿಂದ 238) ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಆಯಲಾಗಿದೆ. 


ದೇವುಡು ನರಸಿಂಹಶಾಸ್ತ್ರಿ (1896-1962): ವಿದ್ವಾಂಸರು ಮತ್ತು ಸಾಹಿತಿಗಳು. 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾದೆಮಿ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ವಿಜೇತರು. ಇವರ ಕೆಲವು ಪ್ರಮುಖ ಗ್ರಂಥಗಳು; “ಮಹಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, 
"ಮಹಾ ಕ್ಡತ್ರಿಯ', "ಅಂತರಂಗ", "ಮಯೂರ'. ಪ್ರಕೃತ ಭಾಗವನ್ನು ಇವರ “ಕರ್ಣಾಟಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ' ಗ್ರಂಥ 
ದಿಂದ (ಪುಟಗಳು 174ರಿಂದ 183) ಆಯಲಾಗಿದೆ. 

ನಾರಾಯಣಶಾಸ್ತ್ರೀ ಎನ್‌. ಎಸ್‌. (1897-ಮ.7) : ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ 
ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಭಾಗದ ಉಪಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿದ್ದರು. ಪ್ರಕೃತ ಭಾಗವನ್ನು ಇವರ "ಕನಸುಗಳು' ಗ್ರಂಥ 
ದಿಂದ (ಪುಟಗಳು 19-26) ಆಯಲಾಗಿದೆ. 


“ಜಿ. ಹನುಮಂತರಾವ್‌ (1898) : ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ನಿವೃತ್ತ ಗ್ರಂಥ 
ಪಾಲರು. ಮಹಾರಾಜಾ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಭಾಗದ ಉಪಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರೂ ಆಗಿದ್ದ ರು. 
ಇವರ ಕೆಲವು ಪ್ರಮುಖ ಗ್ರಂಥಗಳು: "ಸಮಾಜದ ರೋಗರುಜಿನಗಳು', "ಯಗ್ಬೇದ ಸೂಕ್ತಗಳು', 
"ಕುಟುಂಬ ಜೀವನ, "ವಿಜ್ಞಾನ', “ಧರ್ಮ ದೀಪಕರು', "ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ' ಭಾಗ 1-2. ಪ್ರಕೃತ ಭಾಗವನ್ನು 
ಇವರ "ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಸ್ಥೆಗಳು' (ಪುಟಗಳು 3ರಿಂದ 11) ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಆಯಲಾಗಿದೆ. 


ಎಸ್‌. ವಿ. ರಂಗಣ್ಣ (1898): ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ನಿವೃತ್ತ ಇಂಗ್ಲಿ ಷ್‌ 
ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು. ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾದೆಮಿ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ವಿಜೇತರು. ಇವರ ಕೆಲವು ಪ್ರಮುಖ ಗ್ರಂಥಗಳು: ಶೈಲಿ', 
"ಹೊನ್ನಶೂಲ', 'ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ಗಂಭೀರ ನಾಟಕಗಳು', "ರಂಗ ಬಿನ್ನಪ”. ಪ್ರಕೃತ ಭಾಗವನ್ನು ಇವರ 
“ಹೊನ್ನಶೂಲ' ಗ್ರಂಥದಿಂದ (ಪುಟಗಳು 14ರಿಂದ 19) ಆಯಲಾಗಿದೆ. 


ಎಂ. ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯ (1899-1969): ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ತತ್ವ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಉಪಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿದ್ದರು. ಮೈಸೂರು ಗಾಂಧಿ ವಿಚಾರಪರಿಷತ್ತಿನ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿದ್ದರು. ಇವರ 
ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಳು: 'ಆಳ್ವಾರುಗಳು', “ಆಧುನಿಕ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ಸಂಗ್ರಹ'. ಪ್ರಕೃತ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಇವರ 
"ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವಗಳು' ಗ್ರಂಥದಿಂದ (ಪುಟಗಳು 1 ರಿಂದ 38) ಆಯಲಾಗಿದೆ. 


ವಿ. ಸೀತಾರಾಮಯ್ಯ (1899): ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ನಿವೃತ್ತ ಕನ್ನಡ 
ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನದ ಮೂವತ್ತಾರನೆ ಅಧಿವೇಶನದ (ಕುಮುಟ 1954) 
ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿದ್ದರು. ಇವರ ಕೆಲವು ಪ್ರಮುಖ ಗ್ರಂಥಗಳು: "ಕರ್ಣಾಟಕ ಕಾದಂಬರಿ', “ಬೆಳದಿಂಗಳು, 
"ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಮೌಲ್ಯ', ಪ್ರಕೃತ ಭಾಗವನ್ನು ಇವರ "ಹಣಪುಪಂಚಿ' ಗ್ರಂಥ 
ದಿಂದ (ಪುಟಗಳು 1ರಿಂದ 13) ಆಯಲಾಗಿದೆ. 


ಫೊ ಸಂಪುಟಿದ ಲೇಖಕರು ೨೩್ಷ೯ 

ಕ ಎ. ನಾರಾಯಣರಾವ್‌ (1900-ಮ.?): ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಪ್ರಾಣಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಉಪಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿದ್ದರು. "ಪ್ರಾಣಿಜೀವನ' ಮತ್ತು 'ಪ್ರಾಣಿಶಾಸ್ತ್ರ' ಇವರ ಪ್ರಮುಖ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳು. ಪ್ರಕೃತ ಭಾಗವನ್ನು ಇವರ "ಪ್ರಾಣಿಜೀವನ' ಗ್ರಂಥದಿಂದ (ಪುಟಗಳು 12ರಿಂದ 31) ಆಯಲಾಗಿದೆ. 


ಎಚ್‌. ಕೃಷ್ಣರಾವ್‌ (1900): : ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ನಿವೃತ್ತ ಇತಿಹಾಸದ 
ಉಪಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು. ಇವರ ಕೆಲ ಳು: "ಪ್ಲೇಟೊ ಷ್ಟ 

ಪ್ರಧ್ಯಾಪಕರು. ಲವು ಪ್ರಮುಖ ಗ್ರಂಥಗಳು: “ಪ್ಲೇಟೋವಿನ ರಿಪಬ್ಲಿಕ್‌, “ಅರಿಸ್ಟಾಟಲನ 
ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ', “ಚರಿತ್ರೆಯ ಮಹಾಪುರುಷರು', "ಸರ್ಕಾರದ ಪದ್ಧತಿ ಮತ್ತು ರಚನಾಕ್ರಮ'. ಪ್ರಕೃತ 
ಭಾಗವನ್ನು ಇವರ "“ರಾಜನೀತಿ' ಗ್ರಂಥದಿಂದ (ಪುಟಗಳು 85ರಿಂದ 98) ಆಯಲಾಗಿದೆ. 


ಆರ್‌. ಎಲ್‌, ನರಸಿಂಹಯ್ಯ (1902-1969): ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಸೆಂಟ್ರಲ್‌ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ 
ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿದ್ದು ನಿವೃತ್ತರಾದ ಅನಂತರ ಬೆಂಗಳೂರಿನ ನ್ಯಾಪನಲ್‌ ಕಾಲೇಜು, 
ಆಚಾರ್ಯ ಪಾಠಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿದ್ದರು. ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ವಿಷಯವನ್ನು ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯ 
ಮೂಲಕ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ಇವರು ಯಶಸ್ಸುಗಳಿಸಿದರು. ಇವರ ಪ್ರಮುಖ 
ಗ್ರಂಥಗಳು: "ಶಕ್ತಿ', "ಜಗತ್ತುಗಳ ಹುಟ್ಟು ಸಾವು, "ನಕ್ಷತ್ರದರ್ಶನೆ'. ಪ್ರಕೃತ ಭಾಗವನ್ನು ಇವರ "ಶಕ್ತಿ' 
ಗ್ರಂಥದಿಂದ (ಪುಟಗಳು 23ರಿಂದ 30) ಆಯಲಾಗಿದೆ. 


ಮಧುರಚೆನ್ನ (1903-1953): ಮಧುರಚೆನ್ನರೆಂಬ ಕಾವ್ಯನಾಮದಿಂದ ಚನ್ನಮಲ್ಲಪ್ಪ ಗಲಗಲಿ 
ಹಲಸಂಗಿ) ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇವರ ಕೆಲವು ಪ್ರಮುಖ ಗ್ರಂಥಗಳು: “ನನ್ನನಲ್ಲ', “ಬೆಳಗು', "ಕಾಳ 
ರಾಶ್ರಿ', "ಪೂರ್ವರಂಗ, ಪ್ರಕೃತ ಭಾಗವನ್ನು ಇವರ "ಆತ್ಮಸಂಶೋಧನೆ' ಗ್ರಂಥದಿಂದ (ಪುಟಗಳು 


75ರಿಂದ 81) ಆಯಲಾಗಿದೆ. 


ಫುನೆಂಪು (1904: ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ನಿವೃತ್ತ ಕುಲಪತಿಗಳು. ರಾಷ್ಟ್ರಕವಿ 
ಗಳು. ಜ್ಞಾನಪೀಠ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾದೆಮಿ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ವಿಜೇತರು. ಪದ್ಮಭೂಷಣ ಬಿರುದಾಂಿತರು. 
ಇವರು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನದ ಮೂವತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಅಧಿವೇಶನದ (ಧಾರವಾಡ 1957) 
ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿದ್ದರು. ಇವರ ಕೆಲವು ಪ್ರಮುಖ ಗ್ರಂಥಗಳು: "ಶ್ರೀರಾಮಾಯಣ ದರ್ಶನಂ", ಕಾನೂರು 
ಸುಬ್ಬಮ್ಮ ಹೆಗ್ಗಡಿತಿ', "ಮಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಮದುಮಗಳು, “ರಸೋವೈಸಃ' "ರಕ್ತಾಕ್ಷಿ, “ಆಗ್ನಿಹಂಸೆ. ಪ್ರಕೃತ 
ಭಾಗವನ್ನು ಇವರ 'ತಪೋನಂದನೆ' ಗ್ರಂಥದಿಂದ (ಪುಟಗಳು 24ರಿಂದ 33) ಆಯಲಾಗಿದೆ. 


ಪು.ತಿ.ನ. (1905): ಸರ್ಕಾರಿ ಸೇವೆಯಿಂದ ನಿವೃತ್ತರಾದ ಮೇಲೆ ಕೆಲವು ಕಾಲ ಮೈಸೂರು 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌-ಕನ್ನಡ ನಿಘಂಟು (ಪರಿಷ್ಕರಣ) ಕಛೇರಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಪಾದಕರಾಗಿದ್ದರು. 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾದೆಮಿ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ವಿಜೇತರು. ಇವರ ಕೆಲವು ಪ್ರಮುಖ ಗ್ರಂಥಗಳು: "ಗೋಕುಲನಿರ್ಗಮನೆ', 
“ರಾಮುಜಾರಿಯ ನೆನಪು, "ಹಣತೆ', "ಮಾಂದಳಿರು', "ಹಂಸದಮಯಂತಿ ಮತ್ತು ಇತರ ರೂಪಕಗಳು], 
"ಈಚಲ ಮರದ ಕೆಳಗೆ'. ಪ್ರಕೃತ ಲೇಖನವನ್ನು ಅವರ "ಕಾವ್ಯಕುತೂಹಲ'ದಿಂದ (ಪ್ರಟಗಳು 73ರಿಂದ 
79) ಆಯಲಾಗಿದೆ. 


ತೀ ನೆಂ. ಶ್ರೀಕಂಠೆಯ್ಯ (1906-1966): ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಕನ್ನಡ 
ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿದ್ದರು. ಇವರ ಕೆಲವು ಪ್ರಮುಖ ಗ್ರಂಥಗಳು; “ಭಾರತೀಯ ಕಾವ್ಯಮಾಮಾರಸೆ, 
"ನಂಬಿಯಣ್ಣನ ರಗಳೆ (ಸಂ)' "ಗದಾಯುದ್ದ (ಸಂ)', "ರಾಕ್ಷಸನ ಮುದ್ರಿಕೆ', "ಬಿಡಿಮುತ್ತು', "ಒಲುಮೆ'. 
ಪ್ರಕೃತ ಭಾಗವನ್ನು ಇವರ “ಭಾರತೀಯ ಕಾವ್ಯಮಾಮಾಂಸೆ' ಗ್ರಂಥದಿಂದ (ಪುಟಗಳು 220ರಿಂದ 227) 
ಆಯಲಾಗಿದೆ. 


ಡಿ. ಎಲ್‌. ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್‌ (1906-1971) : ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಕನ್ನಡ 
ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿದ್ದರು. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನದ ನಲವತ್ತೊಂದನೆ ಅಧಿವೇಶನದ (ಬಿದರೆ 1960) 


ಜಿ ಗದ್ಯವಿಹಾರೆ 


ರಾಗಿದ್ದರು. ಇವರ ಕೆಲವು ಪ್ರಮುಖ ಗ್ರಂಥಗಳು; "ವಡ್ಡಾರಾಧನೆ' (ಸಂ), “ಶಬ್ದಮಣಿ: 
ಅರ್ದಣ'(ಸಂ), ಕನ್ನಡ ಗ್ನ ಗ್ರಂಥಸಂಪಾದನೆ” "ಶಬ್ದವಿಹಾರ', “ಪಂಪಭಾರತ ದೀಪಿಕೆ'. ಪ್ರಕೃತ ಭಾಗವನ್ನು 
ಇವರ "ಪೀಠಿಕೆಗಳು ಲೇಖನಗಳು' ಗ್ರಂಥದಿಂದ (ಪುಟಗಳು 993ರಿಂದ 1001) ಆಯಲಾಗಿದೆ. 


ಜಿ. ಕುಪ್ಪು ಸ್ವಾಮಿ (1907): ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ನಿವೃತ್ತ ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಪಕರು. ಇವರ ಪ್ರಮುಖ ಗ್ರಂಥಗಳು: "ಮಕ್ಕಳ ಭಾವಜೀವನ', "ಮಕ್ಕಳ ಬೆಳವಣಿಗೆ. ಪ್ರಕೃತ 
ಎ ಇವರ "ಮಕ್ಕಳ ಭಾವಜೀವನ' ಗ್ರಂಥದಿಂದ (ಪುಟಗಳು 29ರಿಂದ 41) ಆಯಲಾಗಿದೆ. 


ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ಭೂಸನೂರ ಮಠ (1911): ಮೊದಲು ಬೆಳಗಾವಿಯ ಲಿಂಗರಾಜ 
ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲೂ ಆನಂತರ ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ವಚನವಾಜ್ಮಯ ವಿಭಾಗದಲ್ಲೂ ಕನ್ನಡ 
ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿದ್ದು ಈಗ ನಿವೃತ್ತ ರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇವರ ಕೆಲವು ಪ್ರಮುಖ ಗ್ರಂಥಗಳು: "ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಸಂಗ್ರಹ', ಶೂನ್ಯಸಂಪಾದನೆ", "ಲಿಂಗಲೀಲಾವಿಲಾಸ ಚಾರಿತ್ರ'. ಪ್ರಕೃತಗ್ರಂಥ ಭಾಗವನ್ನು ಇವರ 
“ಪರಾಮರ್ಶೆ' ಗ್ರಂಥದಿಂದ (ಪುಟಗಳು 30 ರಿಂದ 38) ಆಯಲಾಗಿದೆ. 


ಎಚ್‌. ಎಸ್‌. ಪಾಟೀಲ (1914) : ಬೊಂಬಾಯಿಯ  ಸಿಡೆನ್‌ಹ್ಯಾಂ - ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲೂ 
ದೆಹಲಿಯ ಎನ್‌. ಸಿ. ಇ. ಆರ್‌. ಟಿ.ಟಿ ಇಂಡಿಯನ್‌ ಕೌನ್ಸಿಲ್‌ ಫಾರ್‌ ಕಲ್ಚರಲ್‌ ರಿಲೇಷನ್ಸ್‌ಗಳಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥ 
ಪಾಲರಾಗಿದ್ದು ಈಗ ನಿವೃತ್ತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. "ತಕ್ಕಡಿ' ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಕೃತ 
ಭಾಗವನ್ನು “ಜೀವನ' ಮಾಸಪತ್ರಿಕೆ (ಜುಲೈ 1947)ಯಿಂದ (ಪುಟಗಳು 82ರಿಂದ 85) ಆಯಲಾಗಿದೆ. 


ಎಚ್‌. ಎವ್‌, ಸದಾಶಿವಯ್ಯ (1917): ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಸ್ನಾತ 
ಕೋತ್ತರ ಸಮಾಜವಿಜ್ಞಾನ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ರೀಡರ್‌. ಇವರ ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯ ರಚನೆಗಳು: "ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ 
(ಭಾಗ 1), “ಎ ಕಂಪ್ಕಾರಿಟಿವ್‌ ಸ್ಟಡಿ ಆಫ್‌ ಟು ವೀರಶೈವ ಮೊನಾಸ್ಟರೀಸ್‌ ಪ್ರಕೃತಭಾಗ 
ವನ್ನು ಇವರ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ (ಭಾಗ. 1) ಗ್ರಂಥದಿಂದ (ಪುಟಗಳು 91ರಿಂದ 101) ಆಜ 


ದೇ. ಜನಕೇಗೌಡ (1918): ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಕನ್ನಡ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರೂ, ಕನ್ನಡ 
ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆಯ ನಿರ್ದೇಶಕರೂ ಆಗಿದ್ದು ಈಗ ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಕುಲಪ ತಿಗಳಾಗಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಹೆಸರಾಂತ ಗದ್ಯಲೇಖಕರು. ಸೋವಿಯೆತ್‌ಲ್ಯಾ ಂಡ್‌-ನೆಹರೂ ಪ್ರಶಸಿ ವಿಜೇತರು. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಸಮ್ಮೇಳನದ ನಲವತ್ತೇಳನೆ ಅಧಿವೇಶನದ (ಬೆಂಗಳೂರು 1970) ಅಧ್ಯಕ್ಷ ರಾಗಿದ್ದರು. ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ 
ಉನ್ನತ ಸ್ಥಾನ ದೊರಕಿಸಿಕೊಡುವಲ್ಲಿ ಇವರ ಪಾತ್ರ ಹಿರಿದು. ಇವರ ಕೆಲವು ಪ್ರಮುಖ ಗ್ರಂಥಗಳು: 
ನ್‌ 'ಹಮ್ಮುಬಿಮ್ಮು', ಕುಲಪತಿಯ ಭಾಷಣಗಳು' "ಬೆರಕೆ ಸೊಪ್ಲು', 'ಗಂಗೋತ್ರಿ' (ಸಂ), 
"ಕಬ್ಬಿಗರ ಕಾವಂ(ಸಂ)', "ದೊರೆಯು ಪುಸ್ತಕಗಳು. ಪ ಪ್ರಕೃತ ಭಾಗವನ್ನು ಇವರ "ನಂಜುಂಡಕವಿ' ಗ್ರಂಥ 
ದಿಂದ (ಪುಟಗಳು 136ರಿಂದ 144) ಆಯಲಾಗಿದೆ. 


ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಅಡಿಗ. (1918): ಕನ್ನಡದ ನವ್ಯಕಾವ್ಯ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಪ್ರವರ್ತಕ 
ರಲ್ಲೊಬ್ಬರು. ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿದ್ದು ಕೆಲವು ಕಾಲ ಸಾಗರ ಮತ್ತು ಉಡುಪಿ ಕಾಲೇಜುಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಿನ್ಸಿಪಾಲರಾಗಿದ್ದರು. ಈಗ ದೆಹಲಿಯ ನ್ಯಾಷನಲ್‌ ಬುಕ್‌ ಟ್ರಸ್ಟಿಗಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಇವರ ಕೆಲವು ಪ್ರಮುಖ ಗ್ರಂಥಗಳು: "ಕಟ್ಟು ವೆವು ನಾವು, "ಚಂಡೆಮದ್ದಳೆ', “ಭೂಮಿಗೀತ”, “ಭೂಗರ್ಭ 
ಯಾತ್ರೆ', (ಅನು) ಪ್ರಕೃತ ಭಾಗವನ್ನು ಇವರ "ಮಣ್ಣಿನ ವಾಸನೆ' ಗ್ರಂಥದಿಂದ (ಪುಟಗಳು 119-125) 
ಆಯಲಾಗಿದೆ. 
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ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ ಯ ಕೆಲವು ಪ್ರ ಫಭಿಷಿಗಳು 


ಹೊರೆಸನ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ : ಎನ್‌. ಬಾಲಸುಬ್ರಮಣ್ಯ ತ್‌ 
ಪಂಪ-ನನ್ನಯ -- ಒಂದು ಸಮಾಸ್ತೆ : ಕೆ. ವೆಂಕಟರಾಮಪ್ಪ 3 
ಪಂಪಭಾರತ ದೀಪಿಕೆ : ಡಿ. ಎಲ್‌. ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್‌ ಕ 
ಸುವರ್ಣ ಸಂಚಯ : ಸಂಪಾದಿತ 

ಮುಮ್ಮಡಿ ಕೃಷ್ಣರಾಜ ಒಡೆಯರು : ಸಂಪಾದಿತ 

ಗಳಗನಾಥ : ಸಂಪಾದಿತ 

ಮುದ್ದಣ : ಸಂಪಾದಿತ 

ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀಜಿ : ಸಂಪಾದಿತ 
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ಶ್ರೀ ರಾಮಾಯಣ ದರ್ಶನಂ : ಕುವೆಂಪು 
(ಸುಲಭ ಬೆಲೆ ಅವೃತ್ತಿ) 


